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পরিমার্জিত সংস্করণের ভূমিকা 


পরিমার্জিত সংস্করণে ভূমিকাস্বরূপ কয়েকটি বিক্ষিপ্ত কথা: 


এক. 
“অতি জযবাতি তরুণ’ দলিলভিত্তিক কোনো ইলমি গ্রন্থের নাম হতে পারে না 
এবং তা গ্রন্থের নাম হিসেবে দেখানো উদ্দেশ্যও ছিলো না। সেটি ছিলো 
পরিপূর্ণই একটি “ডিফেন্ত' শিরোনাম অথবা প্রস্তাবনা শিরোনাম। অর্থাৎ 
সমকালীন বহুল আলোচিত নির্দিষ্ট কিছু মাসআলার ব্যাপারে কথা বলাকে “অতি 
জযবা' এবং যারা কথা বলছেন তাদেরকে ‘অতি জযবাতি তরুণ’ আখ্যা দেয়া 
হয়েছে, সে মাসআলাগুলোর আলোচনা কি বাস্তবেই শুধু জযবানির্ভর নাকি 
দলিলভিত্তিক? আমার উদ্দেশ্য ছিলো, পাঠক যখন পুরো আলোচনা পড়ে 
বুঝতে পারবেন, এগুলো শুধুই জযবানির্ভর কথা নয় বরং দলিলভিত্তিক 
আলোচনা -চাই দাবি, দলিল বা দলিলপদ্ধতির সঙ্গে তিনি একমত পোষণ 
করুন বা না করুন-, তখন হয়তো তারাই সিদ্ধান্ত দেবেন, এটিকে “অতি জযবা" 
আখ্যা দেয়া উচিত নয়। সে হিসেবে “অতি জযবাতি তরুণ’ একটি “ডিফেন্ড' 
শিরোনাম । অথবা পাঠক সিদ্ধান্ত দেবেন, এ ধরনের দলিলভিত্তিক ‘অতি 
জযবা' দোষের কিছু নয়। তাহলে “অতি ہہ‎ তরুণ’ একটি প্রস্তাবনা 
শিরোনাম ١ মোটকথা, আমিও বুঝাতে চেয়েছি এটি একটি ‘ডিফেন্ড' শিরোনাম 
বা প্রস্তাবনা শিরোনাম এবং পাঠকদের থেকেও এমন বুঝই আমি পেয়েছি। 
আমার বুঝ দেয়া ও বুঝ পাওয়া দুটিই যেহেতু হয়ে গেছে, তাই এখন মূল 
নামেই গ্রন্থটি প্রকাশ করা হয়েছে। 

এই গ্রন্থে মৌলিকভাবে চারটি বিষয়ে আলোচনা করা হয়েছে: মানবরচিত 
আইনের শাসন, ধর্মনিরপেক্ষতা, গণতন্ত্র, দারুল ইসলাম ও দারুল হারব। 
প্রাসঙ্গিক আরো কিছু বিষয় এসেছে। আর পরিমার্জিত সংস্করণে প্রথম পর্বের 
শেষে ‘গণতান্ত্রিক পদ্ধতিতে ইসলামি রাজনীতি: ইতিহাস, বাস্তবতা ও 
ফলাফল’ নামে মাওলানা ইসহাক উবাইদি রহ. এর একটি ধঁতিহাসিক প্রবন্ধ 
সংযোজন করা হয়েছে। 


না তথা দলিলভিত্তিক পর্যালোচনার 'উসলুব” পদ্ধতিতে 
“তারতিব' দেয়া হয়েছিলো । সে বিবেচনায় সালাফের 'নকদ'র উসলুবের 
আলোকে প্রথম সংস্করণের উসলুবে আপত্তির কিছু ছিলো না -যদিও কারো 
কারো দৃষ্টিতে তা অপছন্দনীয় হওয়া স্বাভাবিক-। কিন্তু উদ্মাহ দরদি ‘আহলে 
ফযল'র এক জামাআত আলোচনাকে 'নকদ'র পরিবর্তে “দাওয়াহ'র উসলুবে 
পেশ করার অনুরোধ করেছেন৷ তাদের অনুরোধকে আমি নির্দেশ হিসেবে গণ্য 
করে এই সংস্করণে উসলুব পরিবর্তনের চেষ্টা করেছি। আমি দাবি করছি না 
যে, এই সংস্করণে পরিপূর্ণ 'নকদ'র উসলুব থেকে বের হয়ে আসা সম্ভব 
হয়েছে এবং তা একটু জটিলও বটে; বিশেষকরে বিভিন্ন পুস্তিকা ও ফাতওয়ার 
পর্যালোচনায়, তবে আমি আমার দৃষ্টিভঙ্গি অনুযায়ী যথাসম্ভব চেষ্টা করেছি। 
এরপরও যদি কোনো উসলুব কারো দৃষ্টিতে অপছন্দনীয় হয়ে থাকে সেটির 
জন্য আমি অগ্রিম “আফওয়ান” বলে নিচ্ছি। আর প্রথম সংস্করণ 'নকদ'র 
উসলুবে রচিত হওয়ায় কারো কারো নিকট অপছন্দনীয় হওয়া স্বাভাবিক। 
তবুও সেটির জন্য আমি “আফওয়ান” বলছি। 


তিন. 

প্রথম সংস্করণে কিছু ক্ষেত্রে সংক্ষেপণ ও অস্পষ্টতার কারণে কারো কারো 
আপত্তি তৈরি হয়েছে। পরিমার্জিত সংস্করণে মূলপাঠে বা টীকা সংযোজন করে 
সেগুলোর অস্পষ্টতা দূর করার চেষ্টা করা হয়েছে। 


এক্ষেত্রে মনে রাখা উচিত, আমার গ্রন্থের পর্যালোচনায় মুদ্রিত কোনো গ্রন্থ 
আমার হাতে পৌঁছেনি। মুখে মুখে শোনা সুনির্দিষ্ট আপত্তিগুলোর আলোকে 
অস্পষ্টতা দূর করার চেষ্ট করেছি। সুতরাং পর্যালোচক কারো এমনটি মনে 
করার কোনো কারণ নেই যে, আমার সব পর্যালোচনার ব্যাপারে অবস্থান স্পষ্ট 
না করে কিছু কিছু এড়িয়ে যাওয়া হয়েছে। 


সুনির্দিষ্ট আপত্তির ক্ষেত্রে আমার ভূল সাব্যস্ত হলে অবশ্যই তা ঠিক করে 
নেয়ার মানসিকতা আমার আছে এবং ঠিক করাও হয়েছে, আর ভুল বুঝাবুঝি 
হলে তা স্পষ্ট করা হয়েছে। যেমনটি উত্তাযে মুহতারাম মাওলানা 7٤7 
আব্দুল মালেক -হাফিযাহুল্লাহ- প্রথম পর্বের প্রথম প্রকাশে একটি শব্দের অর্থের 
ভুল নির্ণয় করেছিলেন যা বেখেয়ালে হয়েছিলো; পরবর্তী প্রকাশে তা ঠিক 


করে দেয়া হয়েছে। তেমনিভাবে দ্বিতীয় পর্বের প্রথম প্রকাশে “সাড়ে তিন হাত 
দেহ'র স্থানে বেখেয়ালে ‘আড়াই হাত দেহ' মুদ্রিত হওয়ায় মুহতারাম মুফতি 
দিলাওয়ার হুসাইন -হাফিযানুল্লাহ- বড়ো ধরনের ভুল বুঝাবুঝির শিকার 
হয়েছিলেন | পরবর্তী প্রকাশে তা ঠিক করে দেয়া হয়েছে। 


তেমনিভাবে যদিও শরয়ি দায়িত্ববোধ থেকে এ জটিল বিষয়গুলোর ইলমি 
সমাধানের চেষ্টা করেছি, তবে আমার ইলমি দৈন্যতার উপলব্ধি অবশ্যই 
আমার আছে। সুতরাং মানুষ হিসেবে আমার TAN বুঝের স্বল্পতা, 
মুতালাআর অপ্রতুলতা ও “তাতবিক' প্রয়োগে অপরিপকৃতার কারণে ভুল হওয়া 
অস্বাভাবিক কিছু নয়। তবে আল্লাহ তাআলাকে সাক্ষ্য রেখে কসম করে বলতে 
পারি, কোনো ক্ষেত্রে স্বেচ্ছায় খিয়ানত' করিনি ও “তাজাহুল*র পরিচয় দেইনি | 
আর 'খিয়ানত' করে ও “তাজাহুল'র পরিচয় দিয়ে এ সকল জটিল ও ঝুঁকিপূর্ণ 
মাসআলা নিয়ে কথা বলায় বিশেষ কী ফায়দা রয়েছে; তা বোধগম্য নয়। 
কোথায় বুঝের ভুল ও স্বল্পতা প্রকাশ পেয়েছে, কোন ক্ষেত্রে মুতালাআর FD 
পরিলক্ষিত হয়েছে এবং কোন প্রয়োগে অপরিপকৃতা সাব্যস্ত হয়েছে; শরয়ি 
দায়িত্ববোধ থেকে এগুলো নির্ণয় করলে আমিও উপকৃত হবো এবং পাঠকও 
ভুল থেকে বেঁচে যাবে | অযথা আমার দিকে ‘খিয়ানত’ ও “তাজাহুল*র নিসবত 
করে এবং আমার ব্যাপারে অনর্থক মন্তব্য করে “বদ যবানি-বদ গুমানি'র পাল্লা 
ভারি করার প্রয়োজন কী!!! 


তো সুনির্দিষ্ট আপত্তির ক্ষেত্রে ভুল সাব্যস্ত হলে ঠিক করে নেয়া এবং ভুল 
বুঝাবুঝি হলে স্পষ্ট করার মানসিকতা অবশ্যই আছে; তবে আপত্তি অবশ্যই 
সুনির্দিষ্ট এবং যৌক্তিক হতে হবে । অন্তঃসারশুন্য ভারি ভারি শব্দ, ভারি ভারি 
কথা, ভারি ভারি উসুল ও বায়বীয় সামগ্রিক কথায় আপত্তির স্থানও নির্ধারণ হয় 
না এবং ঠিক করারও কিছু থাকে না। 


চার. 

এই গ্রন্থে আলোচ্য চারটি মাসআলার মূল ফাতওয়া আমার দৃষ্টিতে “মুজতাহাদ 
ফিহ' নয়, অর্থাৎ তাতে মতানৈক্যের সুযোগ নেই। আনুষঙ্গিক বিষয়াদিতে 
'মুজতাহাদ ফিহ' অংশ থাকতে পারে। এর অর্থ এটি নয় যে, কারো দৃষ্টিতে তা 
'মুজতাহাদ ফিহ' নয়। এমন অগণিত মাসআলা আছে যেগুলো কারো দৃষ্টিতে 
'মুজতাহাদ ফিহ' হয়, আবার অন্যের মতে তাতে মতানৈক্যের সুযোগ থাকে না। 


যাই হোক না কেনো; যেহেতু এই গ্রন্থ নির্দিষ্ট ব্যক্তিদের নিকট গিয়ে পৌছানো 
বা বুঝানোর জন্য লেখা হয়নি এবং লেখক কর্তৃক এমনটি করাও হয়নি, বরং 
ব্যাপকভাবে প্রকাশ হয়েছে। সুতরাং যার দৃষ্টিতে মাসআলাগুলো 'মুজতাহাদ 
ফিহ' মনে হবে এবং ভিন্ন কোনো মত “তারজিহ' পাবে অথবা মূল থেকে 
কথাগুলো সহিহই মনে হবে না, তিনি দলিলভিত্তিক পর্যালোচনা গ্রন্থ রচনা করে 
ব্যাপকভাবে প্রকাশ করলে সকলেই উপকৃত হবে । আকাবিরে আসলাফের 
কর্মপন্থা সাধারণত এমনই ছিলো। এগুলো নিয়ে দলাদলি সৃষ্টি করা, বিভিন্ন 
সভা-সেমিনারে মাসআলাগুলোকে 'মুজতাহাদ ফিহ' মেনে নিয়েও দালিলিক 
আলোচনা ছাড়াই নিজের মতকে চাপিয়ে দেয়া, বিপরীত মতের বিরোধিতাকে 
মিশন বানানো, বিপরীত মত পোষণকারীদের ভিন্ন নাম দিয়ে পৃথক শ্রেণি 
হিসেবে দেখানোর চেষ্টা করা এবং বিস্তারিত দলিলনির্ভর আলোচনা না করে 
সংক্ষিপ্ত ভাষ্যে 'গুযারিশাত' ও “ওযাহাত' প্রকাশ করা ইত্যাদি সালাফে 
সালেহিনের কর্মপন্থাও নয় এবং এতে ফায়দার পরিবর্তে ইসলামি ভ্রাতৃত্ব ও 
ইলমি সম্পর্কই বেশি নষ্ট হয়। 


এক্ষেত্রে আরেকটি বিষয় জেনে রাখা উচিত ৷ এই গ্রন্থ আসাতিযায়ে কেরাম ও 
আকাবিরের কাছে যাওয়ার পূর্বেও রচনা করা হয়নি এবং 'মুযাকারা" ব্যতীতও 
লেখা হয়নি। 'বাসিরত'সম্পন্ন ও “আমানত'দার উলামায়ে কেরামের সঙ্গে 
মুযাকারা' করে কোনো গ্রন্থ রচনা করা একটি উত্তম পদ্ধতি, তবে তা শর্ত নয়; 
অন্যথায় সালাফের বহু রচনার ব্যাপারে আপত্তি তৈরি হবে। তবুও আমি ও 
আমরা এ মাসআলাগুলো নিয়ে “মুযাকারা, করতে অনেকের দরবারে ধর্ণা 
মুযাকারা' করতে সন্মত হননি, কারো কারো পক্ষ থেকে দাবির উপর শুধু কিছু 
সংশয় পেশ করা হয়েছে, তবে দলিলনির্ভর ভিন্ন কিছু প্রমাণ করা হয়নি, কেউ 
কেউ এ সকল বিষয়ে কথা বলতে 'নাশাত' পাননি এবং কেউ কেউ কোনো 
পাত্তাই দেননি। 


এভাবে দু তিন বছর পার করার পর যখন কুরআন-সুন্নাহ, ফিকে ইসলামি এবং 
ন আসলাফের বক্তব্য ও অবস্থানের আলোকে বিষয়গুলোর সমাধানে 


পর্ণ "০০৯৮" ও "وثوق"‎ তথা আস্থা ও নির্ভরতার কে সহিত "شرح الصدر"‎ চিত্ত 5 
হয়েছে, তখন যুগের চাহিদা, সময়ের দাবি ও শরয়ি দায়িত্ববোধ থেকে 


اللهم! هذه ما اهتديت إليهاء وما মাসআলাগুলো গ্রন্থাকারে প্রকাশ করা হয়েছে।‏ 
| أردت إلا نصح المسلمين» فان أصبت فتقبل مني وإن أخطأت فتجاوز عني 

সুতরাং বড়োদের সঙ্গে কেনো 'মুযাকারা' করা হয়নি; এই প্রশ্ন তোলার 
সুযোগও নেই এবং প্রয়োজনও নেই । কোনো বিষয়ে আপত্তি হলে সালাফের 
কর্মপন্থা অনুযায়ী আপত্তিকর বিষয়ে পর্যালোচনা গ্রন্থ বা প্রবন্ধ সামনে আসলে 
আমিও উপকৃত হবো এবং উন্াহও সঠিক বিষয় জানতে পারবে ١ টুকরো 
টুকরো কথা দিয়ে ‘ফেসবুক’ বা ‘অনলাইন’ অঙ্গন সরগরম না করে 
পর্যালোচনাগুলো গ্রন্থ বা প্রবন্ধাকারে সামনে নিয়ে আসলে ফায়দা ব্যাপক 
হবে ۱ কারণ, ‘ফেসবুক’ বা ‘অনলাইন’ অঙ্গনের কথাগুলোর স্থায়িত্ব থাকে না 
বা সেগুলোর উপর ততোটা নির্ভরতা তৈরি হয় না। 

পাচ. 

কেউ কেউ এ সকল মাসআলার TTT বা নগদ “সামারা’ ফলাফল নিয়ে প্রশ্ন 
তুলেছেন। এ প্রশ্নের কোনো জটিল বা বাস্তব উত্তরের দিকে আপতত যাচ্ছি না, 
সময় তা বলে দেবে শুধু সরল ভাষায় এতোটুকু বলাই যথেষ্ট মনে করছি- 
প্রথমত: তাৎক্ষণিক বা নগদ “সামারা' বিদ্যমান না থাকা সত্তেও আকাবিরে 
আসলাফ বহু মাসআলার বিবরণ দিয়ে গেছেন এবং হানাফি ফুকাহায়ে কেরাম 
তা সবচেয়ে বেশি করেছেন | 


দ্বিতীয়ত: “সামারা' যখন সামনে আসবে তখন আর মাসআলা “তাহকিক' 
করার সুযোগ পাওয়া যাবে না বা প্রয়োজন হবে না। তাই মাসআলার 
'তাহকিক' ও আলোচনার মাধ্যমে মূলত “সামারা'র পথ সুগম করা .ہج‎ | 


কারো কারো মুখে এক্ষেত্রে "ان الناس عنه"‎ এর ব্যবহারও শোনা যায়। এটি 
খুবই অপ্রাসঙ্গিক ও অনাকাঙ্খিত । এ বিষয়ে লিখতে গেলে স্বতন্ত্র একটি গ্রন্থ 
রচনা করা সম্ভব। তবে এখানেও অল্প শব্দে শুধু এতোটুকু বলছি- প্রথমত: 
আকাবিরে আসলাফের বিশাল জামাআতের বক্তব্য ও অবস্থানের আলোকে 
সমাধান পেশ করা মাসআলার ক্ষেত্রে এ বাক্যের উচ্চারণ স্পষ্ট অপাত্রে প্রয়োগ 
ও পরিপূর্ণ অপব্যবহার ١ যারা এ মাসআলাগুলোর ক্ষেত্রে এটি প্রয়োগ করেছেন 
তারাই ভালো করে জানেন, এটি কারা, কেনো, কোন যমানায়, কোন 
প্রেক্ষিতে, কোন ধরনের মাসআলার ক্ষেত্রে ব্যবহার করেছেন। 


দ্বিতীয়ত: "این الناس عنه"‎ এর 'তালকিন' চললেও چې "والناس عنه غافلون"‎ 
“তালকিন' যথাযথভাবে করা হচ্ছে না। অথচ দুটি বিষয়ই সালাফের 
যবাননিঃসৃত। প্রত্যেকটিকে যথাস্থানে রাখলে আমাদের কথাবার্তায় 
বৈপরীত্যগুলো সৃষ্টি হতো না। আপতত এরচেয়ে বেশি কিছু বলার প্রয়োজন 

বোধ করছি না। 


ছয়, 
এই গ্রন্থ জনসাধারণের জন্য রচনা করা হয়নি এবং জনসাধারণ এ সকল জটিল 
মাসআলা বুঝবেও না, বরং তারা এ ধরনের গ্রন্থ অধ্যয়ন করারও কথা নয়। 
এই গ্রন্থ রচনা করাই হয়েছে আলেম-তালেবের জন্য এবং তারাই এ গ্রন্থ থেকে 
উপকৃত হবেন। এ গ্রন্থে সালাফ-খালাফ থেকে উলামায়ে কেরামের; 
বিশেষকরে উলামায়ে হিন্দ ও উলামায়ে দেওবন্দের যে পরিমাণ উদ্ধৃতি পেশ 
করা হয়েছে, তা থেকে যেকোনো পাঠকের -যদি সাধারণ পাঠকও হয়- 
উলামায়ে কেরাম, উলামায়ে হিন্দ ও উলামায়ে দেওবন্দের প্রতি আস্থা ও শ্রদ্ধাই 
বৃদ্ধি পাবে। উলামায়ে কেরামের উদ্ধৃতি ব্যতীত কোনো মাসআলার সমাধান 
পেশ করা হয়নি। 

এরপরও কেউ যদি দাবি করেন, এ ধরনের গ্রন্থ রচনার উদ্দেশ্য উলামায়ে 
কেরাম থেকে জনসাধারণকে দূরে সরানো, তাহলে এর চেয়ে দুঃখজনক বিষয় 
ও বদ যবানি-বদ গুমানি আর কী হতে পারে!!! 

এ গ্রন্থের কারণে উলামায়ে কেরাম থেকে জনসাধারণ দূরে সরে যাওয়ার 
কারণও স্পষ্ট নয় এবং উলামায়ে কেরাম থেকে জনসাধারণকে দূরে সরানোর 
জন্য গ্রন্থ লেখার ক্ষেত্রে আমার স্বার্থও বুঝতে পারছি না। এর ক্ষতি তো 
আমাকেও ভোগ করতে হবে ١ কারণ, পোশাক-পরিচ্ছদ, অবয়ব, পরিবার এবং 
ছাত্রজীবনের প্রতিষ্ঠান ও শিক্ষকজীবনের প্রতিষ্ঠান; সবকিছুর বিবেচনায় আমার 
নিসবতও সেদিকেই । এছাড়াও আত্মসমালোচনা ও সংশোধনের ক্ষেত্রে এ 
পর্যায়ের দাবি একেবারেই অনুচিত। সুতরাং এ ধরনের অনর্থক মন্তব্য থেকে 
বিরত থাকাই সবার নিকট কাম্য ١ 

সাত. 

এই গ্রন্থে কোন শ্রেণিকে “তাকফিরে উমুম' করা হয়েছে তা স্পষ্ট ভাষায় লেখা 
আছে। এরপরও কেউ যদি আমার কথার অপব্যাখ্যা করে, আমার 


আলোচনাকে অপাত্রে প্রয়োগ করে এবং তিনে তিনে নয় ) মিলিয়ে আমার 
দিকে ভিন্ন কোনো শ্রেণি বা নির্দিষ্ট কাউকে “তাকফির' করার নিসবত করেন, 
তা স্পষ্ট মিথ্যা অপবাদ | 


আকাবিরের এক জামাআত কর্তৃক খিলাফত পুনরুদ্ধারের বিশেষ কোনো 
পদ্ধতিকে যদিও অন্যান্য আকাবিরের বক্তব্য-অবস্থান ও বাস্তবতার আলোকে 
মতো হঠকারিতার তো প্রশ্নই আসে না। বরং “আমাদের বুযুর্গদের মানহাজের 
মূল্যায়ন’ শিরোনামের অধীনে স্পষ্ট বলা হয়েছে- “এ ব্যাপারে আমাদের স্বল্প 
জ্ঞানের সাধারণ মূল্যায়ন হচ্ছে, সে সকল বুযুূর্গের ইখলাস ও দ্বীনের প্রতি 
দরদের ব্যাপারে আমাদের বিন্দুমাত্র সন্দেহ নেই ৷ على الله أحداً"‎ ৬0 ا "ولا‎ 
এতো স্পষ্ট কথার পরও যদি কেউ আমার দিকে ভিন্ন কিছুর নিসবত করে, 
তাহলে সেটির ফয়সালা কিয়ামতের ময়দানে হবে, ইনশাআল্লাহ | 


আট. 

একটি বিষয় স্পষ্ট করে দেয়া খুবই জরুরি মনে করছি। আমার এই গ্রন্থে 
আলোচ্য কথাগুলো কোনো বিশেষ পক্ষের তরজুমানি নয় এবং আমিও কোনো 
বিশেষ পক্ষের তরজুমানি করতে তা রচনা করিনি। সুতরাং শুধু আমার 
আলোচনায় আসার কারণে এখানের কথাগুলো যেমনিভাবে বিশেষ কোনো 
পক্ষের দিকে নিসবত করা যথাযথ হবে না, তেমনিভাবে শুধু কোনো কোনো 
কথায় মিল থাকার কারণে আমাকেও বিশেষ কোনো পক্ষের দিকে নিসবত 
করা অনুচিত হবে। 

আমার ছাত্র এবং যারা আমাকে মুহাব্বত করেন তাদের পক্ষ হতে যখন বারবার 
এ সকল বিষয়ের শরয়ি সমাধান জানতে চাওয়া হচ্ছিলো, তখন দীর্ঘ 
'মুতালাআ' ও 'মুযাকারা'র পর আমার নিকট যা স্পষ্ট হয়েছে তা আমি 
গ্রন্থাকারে প্রকাশ করেছি। আমার সঠিক-ভুল আমার দিকেই নিসবত হবে | 
আমার দোষে কাউকে দোষারোপ করা যাবে না এবং অন্যের দোষে আমাকে 
প্রশ্নবিদ্ধ করা যাবে না। আমি এই রচনায় কোনো ব্যক্তি, শ্রেণি বা পক্ষের 


মুখপাত্র নই। আমি ও আমার গ্রন্থের আলোচনাকে এভাবেই বিবেচনা করা 
সকলের নিকট কাম্য | 


নয়. 
‘ইলমি মুনাকাশা", 'ইলমি নকদ' তথা দলিলনির্ভর পর্যালোচনা এবং দলিলের 
আলোকে “ইখতিলাফ' মতানৈক্য নতুন কোনো বিষয় নয়। সাহাবায়ে 
কেরামের যুগ থেকেই তা চলে আসছে এবং সর্বযুগেই তা চলমান ৷ পরবর্তী 
কর্তৃক পূর্ববর্তী, উত্তায কর্তৃক ছাত্র ও ছাত্র কর্তৃক উত্তাযের, সহপাঠী কর্তৃক 
এবং একের সঙ্গে অপরের মতানৈক্য, সবই সর্বযুগে চলমান। শরয়ি 
বিবেচনায় এতে আপত্তির কিছু নেই, বরং দলিলনির্ভর “ইখতিলাফ'কে রহমত 
আখ্যা দেয়া হয়েছে। তেমনিভাবে শরিআতের দৃষ্টিতে এগুলো “আদক' 
পরিপন্থী কিছু নয়, বরং ক্ষেত্রবিশেষ চুপ করে থাকা 'জুবন' সাহসহীনতা; যা 
শরিআতে কাম্য নয়। 

যাহোক, যে আলেম দলিলের আলোকে কোনো বিষয়কে সাব্যস্ত বা প্রাধান্য 
দেয়ার যোগ্যতা ও অধিকার রাখেন তার জন্য উচিত শরয়ি যেকোনো বিষয় 


গ্রহণ করা ۱ দলিলের আলোকে যে সমাধান তিনি গ্রহণ‏ "على وجه البصيرة" 
করবেন সেটির উপর পূর্ণ "৩৮২৮" ও "35১" তথা আস্থা ও নির্ভরতার সহিত‏ 
চিত্ত প্রশান্ত হওয়া প্রশংসনীয় একটি দিক। আর "৬৫৬," সংশয়‏ "شرح الصدر' 
সৃষ্টিকারীর "৬৬০" সন্দিহান করার কারণে সংশয়ে পড়ে যাওয়া একটি‏ 
নিন্দনীয় দিক। এসব কথা আপনস্থানে স্বীকৃত। কিন্তু দুঃখজনক হচ্ছে, সেই‏ 
টি‏ الاهتداء" ইতমিনান', 'উসুক' ও “শারহে সাদর'র জন্য নির্বাচন করা হয়েছে‏ 
নামক এক “আজিব-গারিব' পরিভাষা ৷ হিদায়াতের উপর অবিচলতা সর্বদা‏ 
| "بطر الحق وغمط الناس" অবশ্যই কাম্য, কিন্তু যেটি কাম্য নয় সেটি হচ্ছে,‏ 

দশ. 

‘বন্ধ হোক সমালোচনার সকল দরজা’; এমন একটি ভূল, অনর্থক, অবাস্তব 
ও অযৌক্তিক দাবির প্রবক্তা আমি নই ৷ এটি বন্ধ হওয়ার বিষয় جد‎ হা! 


দাবি হওয়া জরুরি, বন্ধ হোক আহলুস সুন্নাহ ওয়ালজামাআতের 
পারস্পরিক মত, রুচি ও দৃষ্টিভঙ্গির ভিন্নতাকে শত্রুতার মাপকাঠি বানানোর 
সকল দরজা' ۱ থাকুক না হাজারো মত, রুচি ও দৃষ্টিভঙ্গির ভিন্নতা, কিন্ত 


নাপাক 
বিশ্ব ও স্মকালীন মাসায়েল € ৯১ ; 
یں ال‎ 5 


ইলমি সম্পর্ক কিছুতেই‏ "الرابطة العلمية" ইসলামি ভ্রাতৃত্ব ও‏ "الأخوة الإسلامية" 
নষ্ট হতে দেয়া যাবে না।‏ 


কিছু মাসআলায় হয়তো আমাদের পারস্পরিক মতভিন্নতা রয়েছে, কিন্ত 
হাজারো-লাখো মাসআলায় আমরা এক ও অভিন্ন। আনুষঙ্গিক কিছু 
মতভিন্নতাকে শত্রুতার মাপকাঠি না বানিয়ে সন্মিলিত শত্রু চিহ্নিত করা 
সময়ের দাবি। সাহাবায়ে কেরাম ও সালাফের যুগে মতের ভিন্নতা ও 
পারস্পরিক মনোদুঃখ সম্মিলিত শত্রুর বিপক্ষে এক্যের ক্ষেত্রে সাধারণত বাধা 
হয়নি। খুবই বেদনাদায়ক হবে, যদি বিপরীত মত, রুচি ও দৃষ্টিভঙ্গিকে দমন 
করতে আমরা সন্মিলিত শত্রুর সাহায্য কামনা করি। যে সন্সিলিত শত্রুর 
সাহায্য নিয়ে আজ আমি বিপরীত মত দমন করছি, সে শক্রই আগামীকাল 
একই শিরোনামে আমাকে দমন করবে। মাঝখানে আমাদের অসতর্ক 
পদক্ষেপে তারা কিছু সুযোগ হাতে পেয়ে যাবে | 


ভারত উপমহাদেশে বসবাস করে হিন্দুত্ববাদ ও হিন্দুত্ববাদী ভারতের 
আগ্রাসনের ব্যাপারে আমরা আর কতোকাল বেখবর হয়ে বসে থাকতে 
পারবো । তাদের “মুসলিম নিধন’ মিশন এখন ঘোষণা দিয়ে প্রকাশ্য ও 
ব্যাপকভাবেই চলছে । আমাদের সম্মিলিত শক্র চিহ্নিত করার সময় কি এখনো 
۰ 9+ ٤۶+١ + 6 
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মনন থেকে বস্তা-পচা জাহেলি দেশীয় জাতীয়তাবাদ-সাম্প্রদায়িকতা । আমরা 


শুধু অখণ্ড ভারত নয়; আমরা চাই অখণ্ড বিশ্ব । তবে তা হবে মুসলিমবিশ্ব, 
ইনশাআল্লাহ | 


fs‏ كر رم م کھ খাত‏ 15125 کے ہا ہیا ہےر ৫ eel‏ کہ ہے الراب 
وَأَطِيعُوا الله وَرَسُولَهُ ولا LEG‏ فُتَفْشَلُوا CAL‏ ركم ৩1১০9‏ الله مَعَ ০৮০0‏ 


আবু মুসআব 
০২-০৪-১৪৪৪ হি. 


মাওলানা আবু মুসআব 


88 
মাওলানা যুবায়ের হোসাইন -হাফিযাহুল্লাহ- 
সত্যকথন ও সাহসী উচ্চারণে ইমাম আযম আবু হানিফা রহ. 
ও আকাবিরে দেওবন্দের প্রোজ্জবল প্রতিচ্ছবি 


ال الله এত‏ ولا توا في انتغاء তা‏ إن ES‏ تألثون ৫৩95‏ 
ও‏ وَتَرْجُونَ ৩৪‏ الله مَا لا يَرْجُونَ وكان 401 عَلِيماً LSE‏ (سورة النساءء 
الأية: 60 

قال এনা‏ صلى الله عليه وسلم: إن BT‏ ما أخاف عليكم الأئمة المضلون. 
(مسند الإمام آ مد رقم الحديث: ৭4৮৩‏ سان أبي داود» رقم الحديث: 6০৫‏ 
جامع الترمذي؛ رقم الحديث: 229 ؟) 

قال علي ڊ بن أبي طالب رضي الله عنه: إن الحق لا يُعرف ০0৯০৬‏ اعرف الحق 
تعرف أهله. (الكشاف للز مخشري» ০৭৮/০‏ تفسير القرطبى» ۸۱ء تفسير البحر 
المحيط» (۱١۳١/۸‏ 

قال عبد الله بن مسعود رضي اللہ عنه: الجماعة ما وافق 3 الحق» S 919 এ‏ كنت وحدك. 
(شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة لللالکائی؛ ۱۲۷/۱ الفقيه والمتفقه للخطيب 
البغدادي» 6১55‏ مدينة دمشق لابن (6৮5157০১৩৬৮‏ 

قال الحافظ الذهبي ও)‏ ترجمة ابن ناجية): بل لو نطق العالم بصدق وإخلاص 
لعارضه عدة من علماء الوقت؛ ولمقتوه وجهّلوه. (سیر أعلام النبلاء (WN‏ 
وقال أيضاً )3 ترجمة ابن قتيبة): قلت: هذا لم یصح؛ وإن صح عنه ৩০4০‏ له» فما 
في الدين محاباة. (سير أعلام البلا ۲۹۸/۱۳) 

وقال أيضاً (في ترجمة ابن سبعين): وينبغي للمرء أن يكون غضبه لربه إذا 
انتهكت حرماته أكثر من غضبه لفقير غير معصوم من الزلل. (تاريخ الإسلام 
ووفيات المشاهير والأعلام؛ 207/49) 


قال الشيخ زاهد الكوثري: ثم إن كل واحد من الأمة فيه ما يؤخذ أو ০৫‏ فمحك 
الحق هو الحجاج في كل موقف» ومنزلة كل عالم Sl‏ تتبين بقرع الحجة با حجة لا 
بذكر أسماء رجال غير معصومين من الزللء ولا عصمة لغير الأنبياء عند أهل 
الحق. (تأنيب الخطيب» ص 7( 

قال الشيخ أحمد شاكر: ألا فليصدع العلماء بالحق غير هيابين» وليبلغوا ما أمروا 
بتبليغه» غير موانين ولا مقصرين. 

سيقول عني عبيد هذا 'الیاسق العصري" وناصروه: Sl‏ جامد وأني رجعی؛ وما إلى 
ذلك من الأقاويل. فليقولوا ما شاؤواء فما عبأت by‏ ما بما يقال 4৪৮‏ ولكني 
قلت ما يجب أن أقول. (عمدة التفسیں (AVN‏ 

قال الأستاذ محمد عبد المالك: واعلم أن شرع الله أحق بالغيرة من الغيرة على آحاد 
الأمةء الذين لم تكتب لهم العصمة. (تقدمة الأحاديث الموضوعة 35/١ GEL‏ 


الطبعة الأولى) 
AMA‏ لأجاهدن عداك ما أبقيتني ........ ولأجعلن قتالهم SIS‏ 
- ولأفضحنھم على رأس الملا سی ولأفريق أديمهم بلاق 
CAC‏ ولأكشفن سرائر خفیث على ... ضعفاء خلقك منهم ببيان 
۹- موتوا بغيظكم فربي عالم 27 بسرائر منكم وخُبث جنان 
rob HG -‏ دينه وكتابه .............. ورسوله بالعلم والسلطان 


۸۱- وا حق ركن لا يقوم لهّده ......... أحد ولو ‏ معت له العقلان 
(من نونية الحافظ ابن القيم) 


(এক) 
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অষ্টম সংশয়: জিয়াউর রহমানের ব্যাপারে কী বলা হবে? 
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رب عقوبة أورثت ৮১৩‏ وقصاص ردع all‏ وموت أحيا نفوساً 


وتكفير جدّد bul‏ 


পথিক! একটু দাড়াও 

বেড়ীর যখন বাধ ভেঙ্গে যায় তখন পানির স্রোত ঠেকাতে মুষ্টি মুষ্টি মাটি 
কোনো কাজে আসে না। তখন প্রয়োজন হয় স্ত্রোতের মুখে প্রকাণ্ড প্রকাণ্ড 
বৃক্ষের সৌধ তৈরি করা ١ কালক্ষেপণ না করেই তা করতে হয়। তুচ্ছ তুচ্ছ 
পার্বপ্রতিক্রিয়ার প্রতি ভ্রক্ষেপ না করেই তা করতে হয়। স্রোতের মুখে 
বেশি বেগ পেতে হয় না। কিন্তু তুচ্ছ তুচ্ছ পার্খবপ্রতিক্রিয়ার কথা ভেবে কার্যকরী 
পদক্ষেপগুলো গ্রহণ না করলে সে TS আর কখনো বন্ধ করা যায় না। 

চতুর্দিকে ফিতনার জোয়ার ١ কুফরের কালোসর্প ছোবল মেরে চলছে সমাজের 
প্রতিটি کاو‎ TF ۱ “ইলহাদ" “ঘানদাকা' ও “ইরতিদাদে খফি ও জলি'র ভয়াল 
থাবায় ক্ষতবিক্ষত সমগ্র বিশ্ব। ইমানচোর ঢুকে পড়েছে ইমানের সুরক্ষিত 
দুর্গে। ফিতনার বীধভাঙ্গা کم‎ একে একে ভেঙ্গে পড়ছে ইসলামের সুদৃঢ় 
প্রাচীর । মিথ্যার বজ্রাঘাতে চূর্ণবিচূর্ণ হয়ে যাচ্ছে দ্বীনের সুউচ্চ প্রাসাদ। 
বাতিলের এই স্রোত প্রতিহত করতে প্রয়োজন বাস্তবমুখী পদক্ষেপের ١ কঠিন 
কথা, শক্ত হাতের আঘাতে ফিতনার মূল উপড়ে ফেলার চেষ্টাই হবে বর্তমান 
সময়ে ‘হিকমত’ ও “মাসলাহাত'র দাবি। এটিই হবে ‘ফিকহে ۲, 
আম" ও “তাফাকুহ'র পরিচায়ক ١ ‘হিকমত’, “মাসলাহাত' ও ‘ফিকহে 7٤ 
নামে অন্তঃসারশূন্য কোনো আবদার কখনো এই ফিতনার স্রোতের মুখে 


প্রতিবন্ধকতা সৃষ্টি করতে পারবে না। বরং তা 'মুদাহানাত' দ্বীনি বিষয়ে 
শিথিলতা প্রদর্শন করা হবে। 

পাঠকের নিকট আমি প্রথমেই দুঃখ প্রকাশ করছি যে, সাহসিকতার অভাবে 
আমি আকাবিরে আসলাফের যথাযথ অনুসরণ করতে পারিনি। আকাবিরে 
আসলাফ ফিতনার প্রতিরোধে, বাতিলের মুলোৎপাটনে যে কঠিন কথা বলে, 
কঠিন পদক্ষেপ গ্রহণ করে ‘হিকমত’ ও মাসলাহাত'র দাবি পূরণ করেছেন, 
'তাফাকুহ', 'ফিকহে আম’ ও ‘আকলে جم‎ পরিচয় দিয়েছেন, তার 
আংশিকও আমরা করতে পারছি না। ভুল আকিদা-বিশ্বাস প্রত্যাখ্যানে, 
ফিতনার প্রতিরোধে আকাবিরে আসলাফের বজ্মকণ্ঠের গর্জন, কলমতীরের 
পারে। পাঠক তখন মিলিয়ে দেখবেন আমরা কঠোরতার দৌড়ে আকাবিরে 
আসলাফ থেকে কতোটা পিছিয়ে রয়েছি। 

আমি আমার এই রচনা কোনো জ্ঞানপাগী বা আলেমরূপী জাহেলের কথার 
্রত্যুত্তরে রচনা করিনি । দেশ-বিদেশের কোনো কুতবে আলাম (?), কুতবে 
বাঙ্গাল (?) এবং আমিরুল উমারাদের উদ্দেশ্যে আমি আমার গ্রন্থ রচনা করিনি, 
যারা নিজেদেরকে ইতোমধ্যে الإلحاد والزندقة"‎ ৪৬১ "من‎ হিসেবে সাব্যস্ত করতে 
সক্ষম হয়েছে। যাদের “ইলহাদ' ও “যানদাকা” একজন সাধারণ আলেমের 
নিকটও স্পষ্ট হওয়ার মতো ١ এরপরও কোনো কোনো আলেম বিভিন্ন রচনার 
মাধ্যমে তাদের শরিআতের অপব্যাখ্যা ও ইলহাদের বিষয়গুলো কুরআন- 
সুন্নাহর আলোকে প্রত্যাখ্যান করেছেন । আল্লাহ তাআলা সে সকল আলেমকে 
'জাযায়ে খায়র' দান করুন! 

আমি আমার এই রচনা ওই সকল 'মুলহিদ'র জবাবে রচনা করিনি, যাদের 
মতে বর্তমানে সশস্ত্র জিহাদ করা মানে আত্মহত্যা করা সুতরাং নির্বাচনই 
হচ্ছে জিহাদ এবং যারা নির্বাচনে অংশগ্রহণ করবে তারা হচ্ছে মুজাহিদ 1) 
এছাড়াও যাদের বক্তব্য হচ্ছে, দলিল আর জযবা যখন মুখোমুখি হয় তখন 
জযবা হয় “গালেব' আর দলিল হয় “মাগলুব ।৯) 


১. (লিংক) https: // Www.youtube.com/ watch?v=iYJIOYORQ9s 


২. https: // www.youtube.com/ watch?v=Hwy 1IZHKjGU&t=71s 


আমি আমার এই রচনা "تكفير أهل الشهادتين"‎ -এর মতো “সাতহি' অগভীর 
আলোচনায় ভরপুর গ্রন্থের প্রত্যুত্তরে রচনা করিনি, যে গ্রন্থ অধ্যয়নের পর 
একজন পাঠক সহজেই ফলাফল বের করবে যে, আদমশুমারি অনুযায়ী 
মুসলমান ব্যক্তির মুরতাদ হওয়ার কোনো সুরত নেই | লেখক কাউকে মুরতাদ 
আখ্যায়িত করার জন্য যে সকল শর্ত আরোপ করেছেন সেগুলোর আলোকে 
বলা যায়, আল্লাহ তাআলার পক্ষ হতে ওহির মাধ্যমে সম্ভব কাউকে মুরতাদ 
আখ্যা দেয়া অথবা কেউ যদি সুস্পষ্ট ভাষায় বলে যে, “ইসলামের অমুক অকাট্য 
বিধানের বাস্তবতা ও সত্যতার ব্যাপারে আমার কোনো সন্দেহ এবং অস্পষ্টতা 
নেই, তা সত্তেও আমি হটকারিতা করে তা মানছি না।' তবেই সম্ভব তাকে 
মুরতাদ বলা। কারণ এছাড়া “ইলমুল ইয়াকিন'র কোনো পদ্ধতি তিনি 
রাখেননি । দ্বিতীয় পদ্ধতিতেও মুরতাদ বলা মুশকিল | কেননা সেক্ষেত্রে তার 
‘জাহালত’ বা ‘ইকরাহ’র ওযরের কথা আসতে পারে ١ সুতরাং কাউকে মুরতাদ 
আখ্যা দেয়ার জন্য আল্লাহ তাআলার পক্ষ হতে ওহি ব্যতীত আর কোনো 
পদ্ধতিই বাকি থাকছে ۱ 

এছাড়াও আমি আমার এই রচনা দেশ-বিদেশের ওই সকল ব্যক্তিত্বের লেখা ও 
প্রভাবান্বিত হয়ে ‘পরিবর্তিত ইসলাম’র রূপরেখা তৈরি করেন। যারা ভুলে 
গেছেন যে, পরিবর্তিত পৃথিবীতেও ইসলাম অপরিবর্তিত | 

আমার এই রচনা আমি ওই সকল আহলে ইলম ও আহল ফিকরের সামনে 
পেশ করছি, ধারা এ দেশকে সর্বক্ষেত্রে ইলমকে মাপকাঠি বানানোর ‘উসুল’ 
শিখিয়েছেন। যাঁদের ইলমি অবদান আমার, আমাদের এবং প্রতিটি 
ইলমপিপাসু তরুণের রক্তে-মাংসে মিশে আছে। যাদের প্রতি আমাদের 
সীমাহীন ভক্তি-্রদ্ধা আজো সমানভাবে বিদ্যমান ١ যাদের প্রতি আমাদের অগাধ 
আমরা এখনো সিক্ত । আমাদের প্রতি যাদের ভালোবাসার বিন্দুমাত্র পরিবর্তন 
কখনো অনুভব করিনি । দলিলের আলোকে যেকোনো সত্য নিজেদের জন্য 
স্পষ্ট করতে যাদের দরবারে ধর্ণা দিতে আজো কোনো দ্বিধা হয় না। তবে তারা 
বর্তমান সময়ে সর্বাধিক আলোচিত মাসআলাগুলোর ব্যাপারে সুস্পষ্ট কোনো 
অবস্থান প্রকাশ করছেন না এবং কোনো পক্ষের রচনা বা কথার প্রতি সুস্পষ্ট 
সমর্থন জ্ঞাপন করছেন না। 


মুহতারাম আহলে ইলমের এই কাফেলা আমাদেরকে ‘অতি জযবাতি তরুণ' 
বলতেই পছন্দ করেন। আমাদেরকে এই উপাধিতে ভূষিত করে মুহতারাম 
মনীষাগণ যাই বুঝাতে চান না কেনো, আমরা কিন্তু সেটিকে ‘নেক چم‎ 
হিসেবে গ্রহণ করছি। 

কারণ, নিজেদের ব্যাপারে তরুণ শব্দ শুনলেই আল্লাহ তাআলার কালামে 
পাকের একটি অংশ মনে আসে- "6১ 'إِنَهُمْ 29 آمَُوا يريم وَردْناهُمْ‎ মনে 
আসে রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামের হাদিসের একটি অংশ- "وشاب‎ 
الله"‎ ৪১৬৮ في‎ 55109) মনে আসে 'জাময়ে কুরআন'র প্রেক্ষাপটে যায়েদ ইবনে 
সাবিত রাযি.কে উদ্দেশ্য করে বলা ইসলামের প্রথম খলিফা আবু বকর সিদ্দিক 
রাযি. -এর বাক্যটি ("৬০০ "إنك شاب عاقل لا‎ © 

"ما بعث الله نبياً إلا এবং মনে আসে ইবনে আব্বাস রাযি. থেকে বর্ণিত উক্তিটি-‏ 
0 وهو شاب ولا asf‏ العلم عالم إلا وهو شاب" 

আর জযবাতি তথা ইলম অনুযায়ী আমলের প্রতি জযবা বরং অতি জযবাই তো 


সকলের কাম্য ۱ রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামের দুআর একটি অংশ 
হচ্ছে- "اللهم! إن أعوذ بك من علم لا ينفع"‎ 9 


৩. সহিহ বুখারি ,-كتاب الركاة باب الصدقة باليمين-‎ পৃ: ৪৭০, হাদিস নং ১৪২৩, সহিহ 
মুসলিম ,-كتاب 55 باب فضل إخفاء الصدقة-‎ পৃ: ৪১৯, হাদিস নং ২৩৮০। 

8. মুসনাদে আহমাদ ১/১৩, হাদিস নং ৭৬, সহিহ বুখারি كتاب فضائل القرآن» باب جع‎ 
القرآن‎ পৃ: ১২৬১, হাদিস নং ৪৯৮৬ ١ জামে তিরমিযি J, اب تفسیر القرآن عن‎ 
ومن سورة التوبة-‎ প্লে ,اللہ‎ পৃ: ১০৫৫, হাদিস নং ৩৩৬০। 


৫. তাফসিরে ইবনে আবি হাতেম فتية آمنوا بريهم"-‎ ৮৪] ,-سورة الكهف» تفسير‎ পৃ: ২৩৫০, 


হাদিস নং ১২৭২৪, তাফসিরে ইবনে কাসির ''قالوا معنا فی‎ 
ويذكرهم"‎ ۱ 


by‏ الأنبياء» تفسير 


۱ 


"يا حملة العلم! اعملوا به فإئما العالم من عمل এ‏ علم ووافق এ‏ عمله» وسيكون أقوام 
يحملون العم لا تجوز ایی يالف لیم علتهم "00 
"أجهل الناس من ترك ما يعلم» وأعلم الناس من عمل با يعلم" (8) 


আর জযবাতির শুরুতে অতি শব্দটি মনোবল আরো বাড়িয়ে দেয়। অন্যায়ের 
মোকাবেলায় অতি জযবাই আল্লাহ তাআলা তার নেক বান্দাদের মাঝে দেখতে 
চান। কালামে পাকের কয়েকটি অংশ সবসময় মাথায় ঘুরপাক খায়- 


و ده 
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-كتاب الذكر والدعاء والتوبة والاستغفارء باب التعوذ من شر ما عمل ومن ৬. সহিহ মুসলিম‏ 


পৃ: ১১২০, হাদিস নং ৬৯০৬, মুসনাদে আহমাদ ৪/৩৭১, হাদিস নং‏ ,شر ما لم يعمل- 
১৯৩০৮ |‏ 


৭. সুনানে দারেমি - ,-كتاب العلم» باب التوبيخ لمن يطلب العلم لغير اللہ تعالى‎ পৃ: ১৭০, 
হাদিস নং ৩৯২। (إسناده ضعيف)‎ | 


৮. সুনানে দারেমি ,-كتاب العلم» باب قي فضل العلم والعا م-‎ পৃঃ ১৬০, হাদিস নং 


৩৪১। 


ইত্যাদি ইত্যাদি নুসুস’ হৃদয়ে প্রশান্তির মাত্রা বৃদ্ধি করে। ‘অতি জযবাতি 
তরুণ’ উপাধিকে নিজেদের অবস্থানের চেয়ে বড়ো মনে হয়। 


মুহতারাম আহলে ইলম! 

আপনাদের প্রশস্ত মানসিকতার কাছে আমরা এ আশা করতে পারি যে, 
পৃথিবীর বাস্তবতাকে উপলব্ধি করে আপনারা আমাদের হৃদয়ের কথাগুলো 
অনুভব করবেন! আমাদের চোখে পানি দেখে যদি আপনাদের চোখে পানি 
নাও আসে, আমাদের চোখের পানি মুছে দেয়ার মতো সাহসিকতা যদি নাও 
দেখাতে পারেন, দয়া করে আমাদেরকে বাম হাতে ধাক্কা দিয়ে পেছনে ফেলে 
দেবেন না। 


কতো মাত্রার সমস্যা ও বাস্তবতাকে উপলব্ধি ও অবলোকন করার পর এবং কী 
পরিমাণ কুরআন-হাদিসের ‘নুসুস' ও আকাবিরে আসলাফের মন্তব্য ও 
আসার পর, এই ঝুঁকিপূর্ণ মুহূর্তেও ঝুঁকিপূর্ণ কথাগুলো বলা আমরা আমাদের 
জন্য ওয়াজিব মনে করছি; তা যদি ভেবে দেখা আপনাদের কাছে অনর্থকও 
মনে হয়ঃ তবুও আমরা আপনাদের কাছে الأعداء"‎ এ "لا تشمت‎ -এর আশা 
করতে পারি। 


মুহতারাম আহলে ইলম! 


চলমান মাসআলাগুলোর ব্যাপারে সুস্পষ্ট কথা বলতে আমাদের কোনো দ্বিধা 
নেই, কারণ- 


আমরা জানি, এ কথাগুলো বললেও আমাদের মৃত্যু তখনই আসবে, না বললে 
যখন আসবে | 


আমরা জানি, আমাদের তাকদিরে যা লেখা আছে তা থেকে এক সুতোও এদিক 
সেদিক হবে না। 


আমরা জানি, আমাদের কবরে আমাদেরকে যেতে হবে এবং প্রত্যেকের কবরে 
প্রত্যেককে যেতে হবে। 


আমরা জানি, আল্লাহ তাআলার দরবারে অন্যের 
র দরবারে র কথা বলে নিজের উপর 
অর্পিত দায়িত্বের দায় এড়িয়ে যাওয়া যাবে না। 


চেয়ে বেশি পবিত্র নয় যে তা মাটিতে পড়তে পারবে না। 


আমরা জানি, আমাদের প্রাণ সাহাবায়ে কেরামের প্রাণের চেয়ে বেশি মূল্যবান 
নয় যে তা অপাত্রে (?) বিলিয়ে দেয়া যাবে না। 


আমরা জানি, আমাদের প্রাণহীন দেহ ইমাম আবু হানিফার প্রাণহীন দেহের 
চেয়ে বেশি দামী নয় যে তা জেলখানা থেকে বের হতে পারবে না। 


সম্মানিত নয় যে তাতে ছড়ির আঘাত আসতে পারবে না। 


আমরা জানি, আমাদের (9) “অকার' আকাবিরে দেওবন্দের অকারের চেয়ে 
বেশি নয় যে শক্ত থেকে পালিয়ে বেড়ানো যাবে না। 


সর্বোপরি আমরা জানি, আল্লাহ হেফাযত করুন) শত্রু হয়তো আমাদের জীবন 


জান্নাত হারাম করতে পারবে না এবং জাহান্নাম ওয়াজিব করতে পারবে না, 
ইনশাআল্লাহ | 


একটি দুআ সবসময় মনে আসে- 


"اللهم! أيد الطائفة المنصورة بمذه الفئة المعدلة" 


হে আল্লাহ! আমাদের সবাইকে আপনি হকের উপর একত্রিত করে দিন এবং 
সত্যকে সবার সামনে স্পষ্ট করে দিন ١ আমিন। 


اللهم! أرنا الحق حقاً وارزقنا اتباعه» )0 الباطل 9৬৮‏ وارزقنا اجتنابه. 
db‏ خير 0৬‏ وهو أرحم الراحمين. 
ربنا! لا تجعلنا فتنة للقوم الظالمين. 
اللهم! إنا نجعلك في نحورهم ونعوذبك من شرورهم. 
اللهم! ارزقني شهادة في سبيلك واجعل موت في بلد رسولك পু‏ 
اللهم! انصر المسلمين المظلومين والمجاهدين في كل بلاد. 


সবকিছুর পরও কখনো যদি নৈরাশ্য অন্তরকে অস্থির করে তুলে, তখন 
রা ااا اا‎ 


যা য়া o. 18,5 41656118551 PEAY 4١ع Ns uz‏ ا و ع .اك 
J‏ 0( سَتَعَفِرٌ لك ري إِنْهُ گان بي حَفِيًا. OIE‏ وَمَا تَدْعُونَ مِنْ دُونِ الله 
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وأَدْعُو ري عَسَى ألا أكون بِدُعَاء ري شَقِيًا. 


আবু মুসআব 
০৮-০৯-১৪৩৯ হি. 


ঈষৎ পরিমার্জন 
০৫-০৪-১৪৪৪ হি. 


لسم 


اج ,۹ یو نهک نات 


قال الإمام علاء الدين البخاري 
الحنفي: إن الأمة ليست عبارة عن 
المصلين إلى القبلة بل عن المؤمنین, 
وهو كافر وإن كان لا يدري أنه كافر. 
(كشف الأسرار على أصول فخر 
الإسلام البزدوي (০‏ 


(এক) 


الحكم بغير ما أنزل الله 
মানবরচিত আইনের শাসন‏ 


মানবরচিত আইনের শাসক, বিচারক ও প্রহরী মুরতাদ 
মাসআলা: যে সরকার আল্লাহ প্রদত্ত আইন অনুযায়ী রাষ্ট্র পরিচালনা করে না; 
রং তার বিপরীতে মানবরচিত আইন গ্রহণ বা প্রণয়ন করে সকল নাগরিকের 
জন্য সেটির বিরোধিতা অপরাধ হিসেবে বিধিবদ্ধ করে দেয় এবং যে সকল 
বিচারক মানবরচিত আইন অনুযায়ী বিচারকার্য পরিচালনা করে এবং যে সকল 
বাহিনী এই কুফরি আইনের প্রহরী ও বিরোধীদের জন্য খড়্গহস্ত; তারা 
জন্মসূত্রে মুসলমান হয়ে থাকলেও তাদের কৃতকর্মের কারণে মুরতাদ হয়ে 
গেছে। মুসলমান হতে হলে তাদেরকে নতুন করে ইমান আনতে হবে 1০) 


৯. ক) এই গ্রন্থে আমার দাবি স্পষ্ট । আমি এখানে এবং সামনে ধর্মনিরপেক্ষতা ও 
গণতন্ত্রের আলোচনায় শুধু তিনশ্রেণির (নির্বাহী শক্তি, প্রশাসন ও বিচারবিভাগ) 
কুফরের কথা বলেছি। সুতরাং কেউ যদি তিনে তিনে নয় ৫) মিলিয়ে আমার দিকে 
জনসাধারণকে 'তাকফির' করার নিসবত করেন, তা স্পষ্ট অপবাদ ও মিথ্যাচার | 
এখানে আরেকটি বিষয় মাথায় রেখে সামনে অগ্রসর হওয়া উচিত । আমার দেয়া 
শিরোনামেও রয়েছে “মানবরচিত আইনের...’ এবং মাসআলা বর্ণনায় আরো 
“তাফসিল' করা হয়েছে। এর বিপরীতে খারেজিরা যাদেরকে “তাকফির' করেছিলো 
তাদেরকে কেউ কখনো মানবরচিত আইনের শাসক-বিচারক বলেননি | খিলাফত 
পতনের পূর্ব তথা যতোদিন পর্যন্ত কুরআন-সুন্নাহ মৌলিকভাবে সংবিধান ছিলো, 
তখনকার কোনো শাসক-বিচারকের ঘুষ বা স্বজনগ্রীতির কারণে শরিআত অনুযায়ী 
ফয়সালা না করার প্রেক্ষাপট, আর খিলাফত পতনের পর তথা যখন কুরআন- 
সুন্নাহর সঙ্গে সাংঘর্ষিক মানবরচিত আইন সংবিধান হিসেবে স্থান পেয়েছে, তখন 
শাসক-বিচারকদের আল্লাহ তাআলার আইনের বিপরীতে ফয়সালা করার প্রেক্ষাপট; 
কেউ যদি উভয় প্রেক্ষাপটের মাঝে পার্থক্য করতে না পারেন, তাহলে তিনি হয়তো 


দলিল 

সাধারণত এ বিষয়ে সুরা মায়েদার 88 TFT আয়াত أنزل الله‎ এ "ومن لم يحكم‎ 
فألئك هم الكافرون"‎ (যারা আল্লাহ তাআলা কর্তৃক প্রদত্ত বিধান অনুযায়ী ফয়সালা 
করে না, তারাই কাফের) কে দলিল হিসেবে পেশ করা FF |° الحكام‎ ১3" 
بغير ما أنزل الله"‎ মোনবরচিত আইনের বিচারক ও শাসকের “ইরতিদাদ”) 
প্রমাণের জন্য “সরিহ'-সুস্পষ্ট এই একটি আয়াতই যথেষ্ট । যদিও এর সমর্থনে 


আমার দাবির বিপরীতে সমস্ত তাফসিরের কিতাব থেকে শত শত উদ্ধৃতি পেশ 
করে আমাকে জাহেল বা খিয়ানতকারী আখ্যা দিতে পারবেন, তবে দিনশেষে তিনি 
যে আমার দাবি ও দাবির প্রতিটি শব্দ লক্ষ্য করেননি সেটিই প্রমাণিত হবে। 
থেকে প্রতিহত করেছেন, বরং তাদের সাদৃশ্যতা খুঁজে পাওয়া যাবে ইহুদিদের 
মাঝে; যাদেরকে কেন্দ্র করে দলিলে উল্লিখিত আয়াতটি নাযেল হয়েছে, এবং আরো 
খুঁজে পাওয়া যাবে “তআতারি'দের মাঝে; যারা মুখে 'শাহাদাতাইন' উচ্চারণ করলেও 
“ইয়াসাক' নামক মানবরচিত সংবিধানের আলোকেই ফয়সালা করতো । সামনে 
বিষয়গুলো আরো স্পষ্ট হবে, ইনশাআল্লাহ | 

খ) এটি স্পষ্ট “তাকফিরে উমুম' তথা ব্যক্তি নির্দিষ্ট না করে শুধু কোনো মতবাদ, কথা বা 
কাজ কুফর হওয়ার বিষয় স্পষ্ট করে বলা যে, যারা এমন মতবাদ লালন করে বা 
এমনটি বলে বা করে তারা কাফের। এটি “তাকফিরে মুআইয়ান তথা 
ব্যক্তিবিশেষকে কাফের বলা নয়; যেক্ষেত্রে তাকফির'র প্রতিবন্ধক বিষয়াদি দেখার 
প্রয়োজন হয় ١ এ দুয়ের পার্থক্য মাথায় না রেখে কেউ কেউ অনর্থক কিছু ফলাফল 
বের করে থাকেন যা দুঃখজনক ١ এ ছাড়াও “তাকফির'র প্রতিবন্ধক বিষয়াদি থেকে 
'জাহালত' ও “ইকরাহ'র সীমা কী? সেটির আলোচনা সামনে আসছে। 

১০. প্রথম সংস্করণেও বলা হয়েছে, সাধারণত এই আয়াতকে দলিল হিসেবে পেশ করা 
হয়। এটিকে অন্যতম দলিল, সবচেয়ে বড়ো দলিল বা একমাত্র দলিল বলা হয়নি। 
হা! উক্ত আয়াতকেন্দ্রিক কিছু সংশয় সামনে আসায় অনেক গবেষক আলেম দাবির 
পক্ষে উক্ত আয়াতের পরিবর্তে অন্যান্য আয়াতকে দলিল হিসেবে পেশ করে 
থাকেন । তবে সংশয়গুলোর পর্যালোচনার বিষয় সামনে রেখে আমি উক্ত আয়াতকে 
দলিল হিসেবে নির্বাচন করেছি। এ ছাড়াও সংশয়বাদী কর্তৃক সংশয় সৃষ্টির কারণে 
যৌক্তিক কোনো দলিলকে পরিহার করা আমি অযৌক্তিক মনে করি। 


আয়াত ও হাদিস বিদ্যমান আছে। উসুলে ফিকহের পরিভাষায় 


আয়াত সংশ্লিষ্ট ঘটনা 
আয়াত সংশ্লিষ্ট ঘটনাটি উল্লেখ করে বইয়ের কলেবর বৃদ্ধি করার প্রয়োজন 


ছিলো না। তবে ঘটনা থেকে যেহেতু খুবই গুরুত্বপূর্ণ কয়েকটি বিষয় প্রতিভাত 
হয়, তাই পরবর্তিতে ত আলোচনার সুবিধার্থে পূর্ণ ঘটনাটি উল্লেখ করছি। বিভিন্ন 
হাদিস ও তারিখের আলোকে ইমাম বাগাবি ঘটনাটি উল্লেখ করেছেন। 
34 ০০০০০ وكانا‎ ৩) القضة: بان رجلاً وامرأة من أشراف أهل خیبر‎ ০০১৯ ذكر البعوي‎ 
حدهما الرجم في التوراة» فكرهت اليهود رجمهما لشرفهماء فقالوا: إن هذا الرجل الذي بيثرب‎ 
لیس في كتابه الرجم ولكنه الضرب» فأرسلوا إلى إخوانكم من بني قريظة فإنهم جيرانه وصلح‎ 
BL سلوا ُا عن الزانيين‎ i له فليسألوه عن ذلك. فبعثوا رهطا منهم مستخفين وقالوا‎ 
أمركم بالرجم فاحذروه ولا تقبلوا من‎ 9১ أحصنا ما حدهما؟ فان أمركم بالجلد فاقبلوا منه»‎ 
وأرسلوا معهم الزانيين» فقدم الرهط حت نزلوا على بني قريظة والنضير فقالوا هم: إنكم جيران‎ 
هذا الرجل ومعه في بلده وقد حدث فینا حدث» فلان وفلانة قد فجرا وقد أحصناء فنحب‎ 
فقالت لهم قريظة والنضير: إذاً والله يأمركم بما تكرهون.‎ cad أن تسألوا لنا 1 عن قضائه‎ 
ثم انطلق قوم» منهم كعب بن الأشرف وكعب بن أسد وسعية بن عمرو ومالك بن‎ 
بن أبي الحقيق وغيرهم إلى رسول اللہ كَل فقالوا: يا د أخبرنا عن الزاني‎ BUS الصيف‎ 
والزانية إذا أحصنا ما حدهما في كتابك؟‎ 
هل ترضون بقضائی؟ قالوا: نعم» فنزل جبريل عليه السلام بالرجم فأخبرهم‎ কু فقال‎ 
بذلك, فأبوا أن يأخذوا به.‎ 


فقال له جبریل عليه السلام: اجعل এ‏ وبينهم ابن صورياء ووصفه له. 


فقال لهم رسول الله কু‏ "هل تعرفون شاباً أمرد أعور يسكن فدك يقال له ابن صوریا؟ 
قالوا: نعم» قال: فأي رجل هو فيكم؟ فقالوا: هو أعلم يهودي بقي على وجه الأرض ب 
أنزل الله سبحانه وتعالى على موسى عليه السلام في التوراة. 

قال: فأرسلوا ca)‏ ففعلوا فأتاهم» فقال له النبي সু‏ "أنت ابن صوريا"؟ قال: نعم؛ قال: 
وأنت أعلم اليهود؟ قال: كذلك يزعمون» قال: أتحعلونه بيني وبينكم؟ قالوا: نعم. 

فقال له الي : "أنشدك 4৮‏ الذي لا إله إلا ৯‏ الذي أنزل التوراة على موسى عليه 
السلام وأخرجكم من مصرء وفلق لكم البحر وأنجاكم وأغرق آل ০১১০১‏ والذي ظلل عليكم 
الغمام وأنزل عليكم ا من والسلوی؛ وأنزل عليكم كتابه এ‏ حلاله وحرامه» هل تحدون في 
كتابكم الرجم على من أحصن؟" 

قال ابن صوريا: نعم! والذي ذكرتني به لولا خشية أن تحرقني التوراة إن كذبت أو غيرت ما 
اعترفت ০০‏ ولكن كيف هي في كتابك يا ؟ قال: "إذا شهد أربعة رهط عدول أنه قد 
أدخله فيها كما يدخل الميل في المكحلة وجب عليه الرجم"؛ فقال ابن صوريا: والذي أنزل 
التوراة على موسى هكذا أنزل اللہ عز وجل ف التوراة على موسى عليه السلامء فقال له 
البي কু‏ "فما كان أول ما ترخصتم به أمر الله؟", قال: كنا إذا أخذنا الشريف تركناه وإذا 
أخذنا الضعيف أقمنا عليه AD‏ فكثر الزنا في أشرافنا حتی زی ابن عم ملك এ‏ فلم 
نرجمه» ثم زن رجل آخر من الناس فأراد ذلك الملك رجه فقام دونه قومه» فقالوا: والله لا 
ترجمه حتى يرجم ON‏ -لابن عم الملك- فقلنا: تعالوا نجتمع فلنضع شيئاً دون الرجم 
يكون على الوضيع والشريف» فوضعنا الجلد والتحميم؛ وهو أن يجلد أربعين جلدة بحبل 
مطلي بالقار ثم يسود وجوههماء ثم يحملان على حمارين ووجوههما من قبل دبر الحمار 
ویطاف بمماء فجعلوا هذا مكان الرجمء فقالت اليهود لابن صوريا: ما أسرع ما ০০৮‏ 
به» وما كنا لما أثنينا عليك بأهل ولكنك كنت ULE‏ فكرهنا أن ০০৬‏ فقال لهم: إنه قد 
أنشدني بالتوراة ولولا خشية التوراة أن تھلکنی لما أخبرته» فأمر هما الي জু‏ فرجما عند 
باب مسجده. وقال: اللهم إن أول من أحبى أمرك إذا أماتوه» فأنزل الله عَرَّ 05 ও)‏ 


بي ٹول لا 406 GH‏ يُسَارِعُونَ {AIG‏ (تفسير البغوي is cooly‏ 
المظهري» ۳ء معارف القرآن ০৩৪৮ ৮৫ FL‏ 60 

“খাইবারের অভিজাত পরিবারের দুই বিবাহিত পুরুষ ও মহিলা ব্যভিচারে লিপ্ত 
হয়েছে। তাওরাত অনুযায়ী তাদের “রজম' প্তরাঘাতে হত্যার বিধান ছিলো। 
অপছন্দ করলো। তখন তারা পারস্পরিক আলোচনা করলো যে, ইয়াসরিব- 
মদিনার এই লোকটির (রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম) কিতাবে 'রজম'র 
বিধান নেই, বরং তাতে প্রহারের কথা আছে। তাই তোমরা তোমাদের স্বজাতি 
বনি কুরাইযার নিকট সংবাদ পাঠাও তাকে এ বিষয়ে জিজ্ঞাসা করতে ۱ কেননা 
বনি কুরাইযা তার প্রতিবেশী এবং তার সঙ্গে তাদের সন্ধি রয়েছে। অতঃপর 
তারা গোপনে তাদের একটি কাফেলাকে প্রেরণ করলো এবং বলে দিলো, 
তোমরা মুহাম্্নাদকে জিজ্ঞাসা করবে যে, ব্যভিচারে লিপ্ত হওয়া দুই বিবাহিত 
পুরুষ-মহিলার শাস্তি কী? যদি সে প্রহারের কথা বলে তাহলে গ্রহণ করবে, আর 
যদি ‘রজম’র কথা বলে তাহলে বিরত থাকবে এবং গ্রহণ করবে না। তারা 
তাদের সঙ্গে ব্যভিচারে লিপ্ত হওয়া দুই পুরুষ-মহিলাকেও পাঠিয়ে দিয়েছে। 
অতঃপর ওই কাফেলা আগমন করে বনি কুরাইযা ও নাযিরের নিকট আসলো 
এবং তাদেরকে বললো, তোমরা এই লোকটির প্রতিবেশী এবং তার সঙ্গে তার 
এলাকায় অবস্থান করছো ١ আমাদের এখানে একটি ঘটনা ঘটে গেছে। অমুক 


ہے 


৷ পুরুষ ও অমুক মহিলা ব্যভিচারে লিপ্ত হয়েছে অথচ দু'জনই বিবাহিত এজন্য 


আমরা চাচ্ছি, তোমরা মুহাম্নাদকে এ বিষয়ের ফয়সালা সম্পর্কে জিজ্ঞাসা করো। 
কুরাইযা ও নাযির তাদেরকে বললো, আল্লাহর কসম করে বলছি, সে যে আদেশ 
দেবে তা তোমরা পছন্দ করবে না। 

অতঃপর কাব ইবনুল আশরাফ, কাব ইবনে আসাদ, AT AAT ইবনে আমর, 
মালেক ইবনুস সাইফ এবং কিনানা ইবনে আবিল হুকাইক প্রমুখের এক 
কাফেলা রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামের নিকট এসে বললো, হে 
মুহাম্মাদ! বিবাহিত কোনো পুরুষ-মহিলা যদি ব্যভিচারে লিপ্ত হয়, তাহলে 
তোমার কিতাবে তার কী শাস্তি রয়েছে? 

সন্তুষ্ট হবে? তারা বললো, হা! তখন জিবরাইল আলাইহিস সালাম “রজম*র বিধান 


সদ 


নিয়ে অবতরণ করলেন, আর রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম তাদেরকে তা 
জানিয়ে দিলেন ١ তখন তারা সেটি গ্রহণ করতে অস্বীকৃতি জানালো | 


জিবরাইল আলাইহিস সালাম রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামকে ইবনে 
সুরিয়ার আকৃতির বিবরণ দিয়ে বললেন, আপনি আপনার ও তাদের মাঝে 
ইবনে সুরিয়াকে নিযুক্ত করুন। 


রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম তাদেরকে জিজ্ঞাসা করলেন, তোমরা কি 
কেশবিহীন কানা এক যুবককে চেনো যে “ফাদাক' এলাকায় বসবাস করে, যার 
নাম ইবনে সুরিয়া? তারা বললো, হা! তিনি আবার তাদেরকে জিজ্ঞাসা 
করলেন, তোমরা তাকে কেমন জানো? তারা বললো, আল্লাহ তাআলা 
তাওরাতে মুসা আলাইহিস সালামের উপর যা অবতীর্ণ করেছেন, সেটির 
ব্যাপারে বর্তমানে পৃথিবীর বুকে ইহুদিদের মধ্যে সবচেয়ে বড়ো আলেম সে। 


রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম তাদেরকে বললেন, তাকে ডেকে 
পাঠাও ۱ তারা সংবাদ পৌছালো এবং সে আসলো । রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি 
ওয়াসাল্লাম তাকে উদ্দেশ্য করে বললেন, তুমিই কি ইবনে সুরিয়া? সে বললো, 
হা! তিনি জিজ্ঞাসা করলেন, তুমি কি ইহুদিদের সবচেয়ে বড়ো আলেম? সে 
বললো, লোকেরা এমনই ধারণা করে । তিনি ইহুদিদেরকে লক্ষ্য করে বললেন, 
নিযুক্ত করবে? তারা বললো, হা! 

তখন রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম ইবনে সুরিয়ার দিকে ফিরে 
বললেন, আমি তোমাকে ওই আল্লাহর কসম দিয়ে বলছি যিনি ব্যতীত আর 
কোনো মাবুদ নেই, যিনি মুসা আলাইহিস সালামের উপর তাওরাত অবতীর্ণ 
করেছেন, যিনি তোমাদেরকে মিসর থেকে বের করেছেন এবং সমুদ্রকে 
ও মান্না-সালওয়া পাঠিয়েছেন এবং যিনি তোমাদের জন্য তার কিতাব অবতীর্ণ 
করেছেন, যাতে তার হালাল ও হারাম বিষয়গুলো রয়েছে; সত্য করে 
বলোতো, তোমাদের কিতাবে ব্যভিচারে লিপ্ত হওয়া বিবাহিত পুরুষ-মহিলাকে 
পন্তরাঘাত করে হত্যার বিধানটি কি নেই? 


[বুললিম বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল ধৰ ৩৯ 


لی تی وا ته 


ইবনে সুরিয়া বললো, হী! আপনি যা উল্লেখ করেছেন; যদি মিথ্যা বললে বা 
বিকৃত করলে তাওরাত আমাকে জ্বালিয়ে দেয়ার ভয় না করতাম, তাহলে আমি 
আপনার সামনে স্বীকার করতাম না। কিন্তু, হে মুহাম্মাদ! তোমার কিতাবে এই 
বিধানের বিবরণ কেমন? রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম বললেন, যখন 
চারজন নিষ্ঠাবান ব্যক্তি সাক্ষ্য দেবে যে, তারা পুরুষের পুরুষাঙ্গকে মহিলার 
যৌনাঙ্গে এমনভাবে প্রবিষ্ট করতে দেখেছে, যেমনিভাবে সুরমাদানিতে সুরমাদণ 
ঢুকানো হয়; তখন তার উপর ‘রজম’ ওয়াজিব হয়ে যাবে ١ তখন ইবনে সুরিয়া 
বললো, ওই আল্লাহর কসম করে বলছি যিনি মুসা আলাইহিস সালামের উপর 
তাওরাত অবতীর্ণ করেছেন, তাওরাতেও আল্লাহ তাআলা মুসা আলাইহিস 
সালামের উপর বিধানটি এভাবেই অবতীর্ণ করেছেন ١ রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি 
ওয়াসাল্লাম তাকে জিজ্ঞাসা করলেন, আল্লাহ তাআলার বিধানের বিপরীতে অন্য 
বিধানের অনুমতিদানের সূচনা কীভাবে হয়েছিলো? ইবনে সুরিয়া বললো, আমরা 
ধরা খেলে তার উপর শাস্তি আরোপ করতাম। ফলে অভিজাত পরিবারে 
ব্যভিচার ব্যাপক হয়ে গেলো ١ এক পর্যায়ে আমাদের এক বাদশাহর চাচাতো 
ভাই ব্যভিচারে লিপ্ত হলে আমরা তাকে পত্তরাঘাত করে হত্যা করিনি। 
পরবর্তীতে সাধারণ এক লোক ব্যভিচারে লিপ্ত হলো ١ ওই বাদশাহ যখন তাকে 
'রজম' করতে চাইলো তখন ওই ব্যক্তির গোত্রের লোকেরা সে ক্ষেত্রে বাধা হয়ে 
দাড়ালো ١ তারা বললো, আল্লাহর কসম করে বলছি, আপনার চাচাতো ভাইকে 
‘রজম’ করার পূর্বে আপনি আমাদের এই লোককে ‘রজম’ করতে পারবেন না। 
তখন আমরা বললাম, আসুন! আমরা সকলেই একত্রিত হয়ে ‘রজম’র পরিবর্তে 
আরেকটি বিধান রচনা করি, যা আমাদের অভিজাত ও সাধারণ সকলের ক্ষেত্রে 
প্রযোজ্য হবে | অতঃপর আমরা বেত্রাঘাত ও মুখ কালোকরণের বিধানটি রচনা 
করি। আর সেটির পদ্ধতি হলো, আলকাতরার প্রলেপ দেয়া রশি দিয়ে চল্লিশবার 
প্রহার করা হবে, অতঃপর উভয়ের মুখমণ্ডলকে কৃষ্ণবর্ণ করে চেহারাকে গাধার 
পাছার দিকে করে দু'টি গাধায় দু'জনকে চড়ানো হবে এবং ঘুরানো হবে। তারা 
'রজম'র পরিবর্তে এটিকেই প্রণয়ন করেছে। এতোটুকুর পর ইহুদিরা ইবনে 
সুরিয়াকে উদ্দেশ্য করে বললো, এ বিষয়ে তাকে অবগত করার ব্যাপারে তুমি 
তাড়াহুড়া করে ফেলেছো। আমরা যে তোমার প্রশংসা করেছি, আসলে তুমি 
প্রশংসার উপযুক্ত ছিলে না, কিন্তু তোমার অনুপস্থিতিতে তোমার সমালোচনা 


چ 


করাটা আমরা পছন্দ করিনি। ইবনে সুরিয়া তাদেরকে বললো, তাওরাত 
আমাকে ধ্বংস করে দেয়ার যদি ভয় না করতাম, তাহলে আমি তাকে এ বিষয়ে 
অবগত করতাম না। অতঃপর রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামের আদেশে 
উভয়কে মসজিদে নববির দরজায় পস্তরাঘাত করে হত্যা করা হলো। এরপর 
রাসূল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম বললেন, হে আল্লাহ! আমিই সর্বপ্রথম 
ব্যক্তি; যে আপনার একটি বিধানকে যিন্দা করেছে, তারা সেটিকে নিঃশেষ করে 
দেয়ার পর । তখন আল্লাহ তাআলা অবতীর্ণ করলেন, “হে রাসুল, তোমাকে যেন 
তারা চিন্তিত না করে, যারা কুফরে দ্রুত ছুটছে।” (তাফসিরে বাগাবি, ৩/৫৫, 
তাফসিরে মাযহারি, ৩/১৪০, মাআরিফুল কুরআন, ৩/১৪১) 


ক) তাওরাত সত্য কিতাব হওয়ার ব্যাপারে ইবনে সুরিয়ার বিশ্বাস লক্ষণীয় | 
অন্যায় কথা বলার ক্ষেত্রে তাওরাত তকে জ্বালিয়ে দেয়ার ভয় পাচ্ছে 
এবং আল্লাহর নাম নিয়ে কসম দেয়ায় এমন সত্য বলতে প্রস্তুত হয়েছে, 
যাতে তার সম্প্রদায়ের জন্য অপমান নিহিত ছিলো | 


খ) তারা তাওরাতের ‘রজম’র বিধান আল্লাহ তাআলার পক্ষ হতে নাযিল 
হওয়াকে অস্বীকার করেনি ١ তাওরাতের হুকুমকে গোপন করে সেটির 
বিপরীতে নিজেদের পক্ষ থেকে আরেকটি বিধান কার্যকর করেছে | 


গ) ইহুদি আলেমরা নিজেদের নির্ধারণ করা শাস্তিকে কোনো বিধিবদ্ধের রূপ 
দেয়নি বা তাওরাতের বিপরীতে কোনো সংবিধান রচনা করেনি । বরং 
রজমের বিধান তখনও তাওরাতে বিদ্যমান আছে ١ তাদের পরিবর্তনটা 
শুধু মৌখিক ছিলো | 

ঘ) এ পর্যায়ের অবস্থানের প্রেক্ষিতে আল্লাহ তাআলা বলেছেন, “যারা আল্লাহ 
তাআলা কর্তৃক প্রদত্ত বিধান অনুযায়ী ফয়সালা করে না, তারাই কাফের | 


আয়াতের ক্ষেত্র নির্ণয় 
আরেকটি কথা আমাদের সকলেরই জানা আছে যে, আয়াতটি বিশেষ 
প্রেক্ষাপটে অবতীর্ণ হলেও হুকুম সবার জন্য ব্যাপক। কারো সন্দেহ থাকলে 


তাফসিরের কিতাবাদি দেখে নিতে পারেন ।১১ তবে এক্ষেত্রে ইমাম يه‎ 
(মৃ-১০৩ হি.) ব্যাখযাটি স্পষ্ট (৯২ 


১১. একটি দীৰ্ঘ হাদিসের সংক্ষিপ্ত বর্ণনার কারণে কেউ কেউ সংশয়ের শিকার হয়েছেন। 
সংক্ষিপ্ত বর্ণনাটি মুসনাদে আহমাদে বর্ণিত হয়েছে। ইমাম আহমাদ বলেন, 


حدثنا أبو معاوية» حدثنا الأعمش» »> عن عبد اللہ بن مرة» عن البراء بن عازب» عن النبي يله قوله: 
:5 نک جا ال لله MSE A Db‏ "ومن 1 IG SL‏ الله 450 مم 
এ 5 ৬. i ৫55" নী‏ الله اولك م "kl‏ » قال: هي ني الكفار كلها. 
(مسند الإمام مد ٤/۳۰‏ ۹٣ء‏ رقم الحديث: (1/০৭‏ 


উক্ত বর্ণনার আলোকে কেউ কেউ দাবি করেছেন, রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি 
ওয়াসাল্লাম স্পষ্ট বলে দিয়েছেন যে, উল্লিখিত সকল আয়াত শুধু কাফেরদের জন্য 
প্রযোজ্য । তাই আয়াতগুলোর ব্যাপকতার দাবি করা ভুল | 

অথচ এটি একটি দীর্ঘ হাদিসের সংক্ষিপ্ত বর্ণনা ١ বলা যায় সংক্ষেপণটি 5 
(৬ ১৮০৮) হয়েছে। হুবহু উক্ত সনদে ইমাম আহমাদ কয়েকটি হাদিস পূর্বে 


(১৮৫২৫ নম্বরে) দীর্ঘ হাদিসটি বর্ণনা করেছেন এবং ইমাম মুসলিমসহ অনেক 
মুহাদ্দিস তা বর্ণনা করেছেন। দীর্ঘ হাদিসটি সামনে রাখলে স্পষ্ট হয়ে যায় যে, এটি 
রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামের কথা নয়, বরং তা বারা ইবনে আযেবের 
রাযি. বক্তব্য ١ স্পষ্টতার বিবেচনায় সহিহ মুসলিম থেকে বর্ণনাটি উল্লেখ করছি। 
ইমাম মুসলিম বলেন, 


حدثنا بجی بن بی وأبو بكر بن أبى شيبة كلاهما عن আ‏ معاوية» قال يحبى: أخبرنا أبو 
معاوية عن الأعمش عن عبد الله بن مرة عن البراء بن عازب قال: مر على النبي কু‏ ببھودي 
محمماً مجلوداًء فدعاهم YY‏ فقال: هكذا تحدون حد الزاني في كتابكم؟ قالوا: نعم! فدعا رجلاً من 
علمائهم فقال: أنشدك BL‏ الذي أنزل التوراة على موسى» أهكذا تحدون حد الزاني في كتابكم؟ 
قال" لا! ولولا أنك نشدتنی بهذا لم أخبرك, نجدہ الرجم» ولكنه كثر في أشرافناء فکنا إذا أخذنا 
الشريف تركناه» وإذا أخذنا الضعيف أقمنا عليه ০৩৭‏ قلنا: تعالوا فلنجتمع على شيء نقيمه على 
الشريف والوضيع» فجعلنا التحميم والجلد مكان الرجم. فقال رسول اللہ 38 اللهم لق أول من 
أحيا أمرك এ‏ أماتوه. فأمر به فرجم فأنزل الله عز وجل: "نا এ‏ الرسُولُ لآ ৩০ ১‏ 


تی لا مت 


کر ہی ہہ رش 60 تو رش سے سس 


يُسَارِعُونَ ও‏ الْكُْرٍ" إلى قوله ৬"‏ وتيك 5৬‏ مَخُذُوهُ" يقول: ائتوا পি‏ فإن أمركم بالتحميم 
والجلد فخذوه وإن أفتاكم بالرجم فاحذروا. فأنزل الله تعالى "ومن SEL‏ يما انز لله 449 A‏ 
Sa‏ "ومن Ld‏ جا أن اله Dl‏ مم اغود" "ومن 1 بتک جا نل لل تويك 
7 ]65:50 ف الكفار كلها. (صحيح مسلم» كتاب الحدود» باب رجم اليهود أهل الذمة یی 
الزن» ص 0775 رقم ا حدیث: )٤ ٤٤١‏ 
আরবি জানা যেকোনো হাদিসের ছাত্রের কাছে এটি স্পষ্ট হবে যে, উল্লিখিত হাদিসে‏ 
রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম ও ইহুদি আলেমের কথোপকথনের পর‏ 
এখানে দাগটানা অংশটি পুরোই বারা ইবনে আযেবের রাযি. বক্তব্য | সুতরাং শুধু‏ 
কাফেরদের জন্য প্রযোজ্য হওয়ার কথাটি বারা ইবনে আযেবের রাযি., রাসুল‏ 
সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামের নয় । ইমাম আবু বকর আলজাসসাস “আহকামুল‏ 
কুরআনে এটিকে বারা ইবনে আযেবের রাযি. কথা হিসেবেই উল্লেখ করেছেন।‏ 
তিনি বলেন,‏ 
০১৬ aE‏ -وذكر قصة رجم اليهود-: فأنزل الله تعالى: يا Gf‏ اسول لا 
ينك 559০4 onl‏ الگفر -الآيات إلى قوله- ومن 1 SE‏ بها I‏ اله DIB‏ 
০5‏ قال: في اليهود خاصة, وقوله: DI‏ هُمْ DIG 4১6)‏ هُمْ 55850 في 
الكفار كلهم. (أحكام )۹۳/٤ ola‏ 
হা! বারা ইবনে আযেব রাযি. ও ইবনে আব্বাস রাযি. (এক বর্ণনা অনুযায়ী) এমনটি দাবি‏ 
করলেও ইবনে মাসউদ রাযি., হাসান বসরি ও ইবরাহিম নাখায়ি ব্যাপকতার দাবি‏ 
করেছেন। তেমনিভাবে হুযাইফা রাযি. বলেছেন, বনি ইসরাইলের জন্য নাষেল হলেও‏ 
তোমরাও হুবহু সে পথেই চলবে | (দেখুন: আহকামুল কুরআন, জাসসাস, ৪/৯৩)‏ 
এছাড়াও আয়াতকে ‘জুহুদ' অস্বীকারের শর্তে শর্তযুক্ত বা 'কুফরে আসগর ' দ্বারা কুফরের‏ 
ব্যাখ্যা করা (এ দুটি ব্যাখ্যাও ইবনে আবাস রাযি. থেকে বর্ণিত হয়েছে) থেকেও‏ 


ব্যাপক হওয়ার প্রাধান্যের বিষয়টি যেকোনো পাঠকের সামনে স্পষ্ট হয়ে যাবে | 


7 الشعبي أنه قال: نزلت "الكافرون" في المسلمين» و"الظالمون" في الیھودء و"الفاسقون" 
ও‏ النصارى. (تفسير ابن جرير الطبري» * (০111)‏ 

“ইমাম শা'বি বলেন, “কাফিরুন' অবতীর্ণ হয়েছে মুসলমানের ক্ষেত্রে, 

'যালিমুন' ইহুদিদের ক্ষেত্রে আর “ফাসিকুন" খুস্টানদের ক্ষেত্রে ।”১৩) (তাফসিরে 

ইবনে জারির তাবারি, ১০/৩৫৩) 

ইবনে জুযাই আলকালবির তাফসিরে ইমাম শাফেয়ির (মৃ-২০৪ হি.) দিকে 

নিসবত করে এমন ব্যাখ্যা উল্লেখ হয়েছে | ইবনে জুযাই বলেন, 


১২. ইমাম শা'বির ব্যাখ্যাকে প্রণিধানযোগ্য বা স্পষ্ট বলা হয়েছে । এটিকে একমাত্র 
ব্যাখ্যাও বলা হয়নি এবং 'জুহুদ' অস্বীকারের শর্তে শর্তযুক্ত বা 'কুফরে আসগর" 
দ্বারা কুফরের ব্যাখ্যা করাকেও এড়িয়ে যাওয়া হয়নি । বরং সামনে উভয় ব্যাখ্যার 
পর্যালোচনা উল্লেখ হয়েছে। সুতরাং পূর্ণ আলোচনা না পড়ে কেউ যদি আমার দিকে 
'খিয়ানত' বা “দেখেও না দেখার ভান করা’র অপবাদ দিয়ে থাকেন, তা স্পষ্ট বদ 
গুমানি হবে। আল্লাহ তাআলা সব ধরনের খিয়ানত", “তাজাহুল' ও বদ গুমানি 
থেকে আমাদেরকে হেফাযত করুন, আমিন। 

১৩. ইমাম শাবির ব্যাখ্যার বাস্তবতা অনুধাবন না করেই কেউ কেউ হয়তো তার ব্যাখ্যার 
উপর আপত্তি করতে পারেন। ইবনে মাসউদ রাষি., হাসান বসরি, ইবরাহিম নাখায়ি 
ও হুযাইফা রাযি. জাসসাসের উদ্ধৃতিতে যাদের ব্যাখ্যার দিকে পূর্বে ইঙ্গিত করা 
হয়েছে, ইমাম শা'বি তাদের ব্যাখ্যার ব্যতিক্রম কিছু বলেননি। অর্থাৎ আলোচ্য 
আয়াত যেহেতু ইহুদি কর্তৃক 'কুফরে আকবর'র প্রেক্ষাপটে অবতীর্ণ হয়েছে, তাই 
মুসলমান কর্তৃক সে পর্যায়ের অবস্থান তৈরি হলে তাও 'কুফরে আকবর'ই হবে। 
হা! ইমাম শাবি অতিরিক্ত যা করেছেন তা হচ্ছে, যদিও কুরআনে কারিমে “ফাসিক' 
ও 'যালিম' শব্দদ্ধয় সাধারণত কাফেরের জন্য ব্যবহার হয়েছে এবং এখানেও তাই 
হয়েছে। তবে যেহেতু ফাসিক' ও 'যালিম' উভয় শব্দ থেকে ভিন্ন অর্থ বুঝার 
সুযোগ আছে, আর ‘কাফির’ শব্দ কুফরের অর্থে অনেকটা অকাট্য । তাই তিনি স্পষ্ট 


| 


قال الشافعي: الكافرون في المسلمين» والظالمون في الیھود والفاسقون في النصارى. 

(تفسیر ابن جزي الكلبي» ۲۳۸/۱) 

‘যালিমুন’ ইহুদিদের ক্ষেত্রে আর “ফাসিকুন” খৃস্টানদের ক্ষেত্রে" ।” (তাফসিরে 
ইবনে জুযাই আলকালবি, ১/২৩৮) 


কিছু সংশয় ও সংশয়গুলোর পর্যালোচনা 

আলোচ্য বিষয়ে কিছু সংশয় পেশ করা হয় | আমি পর্যায়ক্রমে সেসব সংশয় ও 
সংশয়গুলোর ব্যাপারে শরিআতের 'নুসুস' ও আকাবিরে আসলাফের মন্তব্যের 
আলোকে কিছু কথা পেশ করছি। 


وما توفيقي إلا بالله» عليه توكلت وإليه أنيب 


0 س کي 
১৪. তাফসিরে ইবনে জুযাই আলকালবির আমাদের দেখা কপিতে এভাবে উল্লেখ হয়েছে।‏ 
যদি এখানে ইমাম শাফেয়ির উল্লেখ যথাযথ না হয়ে থাকে, তা আলোচ্য বিষয়ে কোনো‏ 
প্রভাব ফেলবে না। কারণ, আমরা তা শুধু ইমাম শাবির ব্যাখ্যার সমর্থন হিসেবে‏ 
উল্লেখ করেছি। মৌলিকভাবে আমাদের উদ্দেশ্য ইমাম শাবির ব্যাখ্যা ।‏ 


প্রথম সংশয়: "جد"‎ অস্বীকার করার শর্তে শর্তযুক্ত 


উপর্যুক্ত দাবির উপর কেউ কেউ এ বলে আপত্তি করেন যে, মুফাসসিরিনে 
কেরাম এক্ষেত্রে "১১৯" অস্বীকার করার শর্ত যুক্ত করেছেন। মানবরচিত 


আইনের শাসক ও বিচারকরা কুরআনের আইন বাস্তবায়ন না করলেও তা 
অস্বীকার করে না। তাই তারা সর্বোচ্চ ফাসেক সাব্যস্ত হবে। 


সংশয়ের পর্যালোচনা 


‘জুহুদ’ কি শুধু আন্তরিক অস্বীকারে সীমাবদ্ধ? 

এবং ইবনে আব্বাস রাযি. থেকে এমন একটি বর্ণনাও বর্ণিত আছে। তবে 
বুঝার বিষয় হচ্ছে, 'জুহুদ' সাব্যস্ত হওয়ার জন্য কি “কালবি জুহুদ’ তথা অন্তর 
থেকে অস্বীকার করা জরুরি; যা “মুরজিয়া* সম্প্রদায়ের দৃষ্টিভঙ্গি বা মুখে স্পষ্ট 
ভাষায় অস্বীকার করা আবশ্যক? নাকি কখনো কর্ম ও অবস্থানের মাধ্যমেও 
‘জুহুদ’ সাব্যস্ত হয়! 


উলামায়ে কেরামের “আমলি ময়দান*র আলোকে 'জুহুদ'১৫) 


১৫. উলামায়ে কেরামের যে বক্তব্যগুলো উল্লেখ করা হয়েছে সেগুলোর ব্যাপারে প্রথম 
সংস্করণেও দাবি করা হয়নি যে তারা এগুলো আলোচ্য আয়াতের ব্যাখ্যায় বা 
'জুহুদ'র ব্যাখ্যায় বলেছেন প্রথম সংস্করণেও তাদের 'নুসুস'র আলোকে প্রমাণিত 
দাবি করা হয়েছে। হাদিস ও উলুমুল হাদিস যাদের “মাশগালা’ (বাস্তবিক অর্থে, 
গতানুগতিক দু'তিন বছর পড়া বা কোথাও উলুমুল হাদিস বিভাগের মুশরিফ হওয়া 
নয়) তারা ভালো করে জানেন, উলুমুল হাদিসের; বরং যে কোনো বিষয়ের উসুল, 
কাওয়ায়েদ ও মাসআলার “তানকিহ' ও গভীরতায় পৌঁছাতে হলে সে বিষয় অনেক 
কিতাব থেকে পড়ে নেয়াই যথেষ্ট নয়। বরং শাস্ত্রীয় উলামায়ে কেরামের “আমলি 
ময়দান’ যথাসম্ভব পর্যবেক্ষণ করা জরুরি ١ আর জানা কথা যে, “আমলি ময়দান 
সাধারণত আলোচ্য উসুল বা মাসআলার অধীনে উল্লেখ থাকে না বা এক স্থানে সব 


সালাফ ও খালাফের উলামায়ে কেরামের “আমলি ময়দান' পর্যবেক্ষণ করলে 
দেখা যায়, ‘জুহুদ’ যেমনিভাবে আন্তরিক ও ভাষ্যে হতে পারে, তেমনিভাকে 
কর্ম ও অবস্থানের মাধ্যমেও হতে পারে ١ উদাহরণস্বরূপ, আল্লাহ তাআলার 
কোনো বিধানকে কোনো শাসক বা বিচারক নিজের জন্য আবশ্যকীয় মনে 
না করা এবং শরিআ মোতাবেক ফয়সালা করার বিষয়টিকে হালকা মনে 
করে সে অনুযায়ী ফয়সালা না করা। আল্লাহ তাআলা ও রাসুল সাল্লাল্লাহু 
আলাইহি ওয়াঅসাল্লামের বিধানের বিপরীতে 'জুহুদ'র প্রসঙ্গ উল্লেখ ছাড়াই 
যে সকল কর্ম ও অবস্থানকে উলামায়ে কেরাম কুফর ও ব্যক্তিকে কাফের 
আখ্যা দিয়েছেন, সেগুলোর ক্ষেত্রে হয়তো বলতে হবে, এ কর্ম ও অবস্থানই 
‘জুহুদ’ অস্বীকার নির্দেশক -যদি “জুহুদ"র শর্তকে অকাট্য ও সর্বস্বীকৃত দাবি 
করা হয়- অথবা বলতে হবে, এ পর্যায়ের কুফরি কর্ম ও অবস্থান প্রকাশ 
পেলে 'জুহুদ"র প্রসঙ্গ টেনে আনার প্রয়োজন নেই। যাই বলা হোক না 
কেনো; আমাদের দাবি প্রমাণিত। আমরা এখন আকাবিরে আসলাফের 
'নুসুস'গুলো দেখতে পারি- 


ইসহাক ইবনে রাহুইয়া (মৃ-২৩৮ হি.), আহমাদ ইবনে হাম্বল (মৃ-২৪১ হি.) 
يعقوب إسحاق بن إبراهيم الحنظلي المعروف بابن راهويه..... وأحمد: قد‎ সা قال الإمام‎ 
أو دفع شيئاً ما أنزل الله..... أنه‎ BE أجمع المسلمون أن من سب الله أو سب رسوله‎ 
cooly (الصارم المسلول لابن تیمیق‎ এ کافر بذلك وإن كان مقراً بكل ما أنزل‎ 
(11 ৭2 إكفار الملحدين لأنور شاه الکشمیريء‎ 
“সমস্ত উম্মাহ এ ব্যাপারে একমত, যে আল্লাহ তাআলা বা তার রাসুল সাল্লাল্লাহু 
আলাইহি ওয়াসাল্লামকে গালি দেয়, অথবা আল্লাহ তাআলা কর্তৃক প্রদত্ত কোনো 
বিধানকে রদ করে....., সে আল্লাহ তাআলার অবতীর্ণ সবকিছু স্বীকার করলেও 
কাফের ৷” (আসসারিমুল মাসলুল, ৩/৯৫৫, ইকফারুল মুলহিদিন, পৃ: ১১৯) 


জমা করা থাকে না। বরং তা সংশ্লিষ্ট-অসংশ্লিষ্ট, কাছে-দুরে ও সম্তাব্য-অসভাব্য; সব 
স্থান খুজে বের করতে হয়। সুতরাং কেউ যদি বক্তব্যগুলো আলোচ্য আয়াতের 
অধীনে তালাশ করে এবং তালাশ করে না পেয়ে আমার ব্যাপারে ভিন্ন মন্তব্য করে, 
তা তার অনুধাবনের ভুল। 


| 


| 


| 


আবু বকর আলজাসসাস আলহানাফি মৃ-৩৭০ হি.) 

قال الإمام أبو بكر الجصاص الحنفي (باب وجوب طاعة الرسول تحت "فلا وربك لا 

১৯‏ ..... "): وفي هذه الآية دلالة على أن من رد شيئاً من أوامر الله تعالى أو أوامر 

وله صلی الله عليه وسلم؛ فهو خارج من الإسلام سواء رده من جهة الشك فيه أو من 

جهة ترك القبول والامتناع من التسليم» وذلك يوجب صحة ما ذهب إليه الصحابة ও‏ 

حكمهم بارتداد من امتنع من গস‏ الرّكاة وقتلهم وسبي ذراريهم. (أحكام القرآن 
ANY ০১‏ 


“এই আয়াত থেকে প্রতীয়মান, যে আল্লাহ তাআলা বা তীর রাসুল সাল্লাল্াহ্‌ 
আলাইহি ওয়াসাল্লামের কোনো হুকুম রদ করে, সে ইসলাম থেকে বের হয়ে 
যায়। চাই তা সন্দেহের ভিত্তিতে হোক অথবা গ্রহণ করা থেকে বিরত থাকা 
হিসেবে হোক। এটি যাকাত আদায় থেকে বিরত থাকা ব্যক্তিদের ব্যাপারে 
মুরতাদ হওয়ার হুকুম দেয়া, তাদেরকে হত্যা করা এবং তাদের সন্তানদের বন্দি 
করার ব্যাপারে সাহাবায়ে কেরামের অবস্থানের সঠিকতা প্রমাণ করে।” 


(আহকামুল কুরআন, ৩/১৮১)১৬) 


কাযি বাইযাবি (মৃ-৬৮৫ হি.) 


১৬. ইমাম আবু বকর জাসসাস এখানে কর্ম ও অবস্থানের আলোকে ‘কুফরে আকবর'র 
একটি সুরত উল্লেখ করেছেন, আর পরবর্তীতে সুরা মায়েদার আয়াত তথা 
আমাদের আলোচ্য দলিলের অধীনে “কুফরে আকবর'র দুটি সুরত উল্লেখ করেছেন; 
অর্থাৎ আল্লাহর কোনো বিধানকে অস্বীকার করা অথবা ভিন্ন বিধানে ফয়সালা করে 
সেটিকে আল্লাহর বিধান আখ্যা দেয়া। (দেখুন: আহকামুল কুরআন, ৪/৯৩)! 
পরবর্তী দুটি সুরতের ব্যাপারে যেহেতু উল্লেখযোগ্য কোনো সংশয় পেশ করা হয় 
না, তাই এখানে সে দুটি উল্লেখ করার প্রয়োজন নেই। যে সুরতের ব্যাপারে কারো 
কারো সংশয় তৈরি হয়েছে সেটি উল্লেখ করাই আমাদের উদ্দেশ্য ١ এছাড়াও এখানে 
উল্লিখিত সুরত যদি ইমাম জাসসাসের দৃষ্টিতে 'জুহুদ' অস্বীকার নির্দেশক হয়, 
তাহলে তা পরবর্তীতে উল্লিখিত দুই সুরতের প্রথম সুরতের অন্তর্ভুক্ত । তখন এটিকে 
ভিন্ন সুরত আখ্যা দেয়ার প্রয়োজন হবে না। 


)۱۲۸/۲ لاستهانتهم به وتمردهم بأن حکموا بغيره. (تفسير البیضاوي؛‎ Sl 
“যারা আল্লাহ তাআলার বিধান অনুযায়ী ফয়সালা করতে অস্বীকৃতি জানিয়ে, 
বিষয়টিকে হালকা জ্ঞান করে সে অনুযায়ী ফয়সালা করলো না, তারা 
বিষয়টিকে হালকা মনে করায় এবং এর বিপরীতে ফয়সালা করার মতো 
ওদ্বত্যপূর্ণ আচরণ করায় কাফের হিসেবে সাব্যস্ত হবে ।” (তাফসিরে বাইযাবি, 


আবুল বারাকাত আননাসাফি আলহানাফি (মৃ-৭১০ হি.) 
هم‎ ৩4০) الله] مستهيناً به‎ চা SE | قال الإمام النسفي الحنفي: ومن‎ 
)4 45/١ الكافرون). (تفسير النسفي»‎ 

“যারা আল্লাহ তাআলার বিধান অনুযায়ী ফয়সালা করার বিষয়টিকে হালকা 

মনে করে সে অনুযায়ী ফয়সালা করলো না, তারা কাফের ৷” (তাফসিরে 

নাসাফি, ১/৪৪৯) 

শাইখুল ইসলাম ইবনে তাইমিয়া মৃ-৭২৮ হি.) 

"ومن م يحكم ما أنزل الله ১৪‏ هم الكافرون" قال: ولا ريب أن من لم يعتقد وجوب 

الحكم مما أنزل الله على رسوله فهو AS‏ فمن استحل أن يحكم بين الناس بما يراه هو 

عدلاً من غير اتباع لما أنزل الله فهو AS‏ فإنه ما من أمة إلا وهي تأمر بالحكم بالعدل 

وقد يكون العدل ও‏ دينها ما رآه أكابرهم» بل كثير من المنتسبين إلى الإسلام يحكمون 

৮৪১০‏ التي لم ০৪‏ الله سبحانه وتعالى كسوالف البادية وكأوامر المطاعين فيهم» ويرون 
أن هذا هو الذي ينبغي الحكم به دون الكتاب والسنة. 


১৭. কাযি বায়যাবির "4 "منكراً‎ শব্দের অর্থ আল্লাহ তাআলার বিধান অস্বীকার করার 
পরিবর্তে আল্লাহ তাআলার বিধান অনুযায়ী ফয়সালা করতে অস্বীকৃতি জানানো দ্বারা 
করেছি; কারণ, তিনি কাফের হওয়ার কারণ হিসেবে বিধান অস্বীকার করাকে 
উল্লেখ করেননি, বরং বিধান অনুযায়ী ফয়সালা না করাকে উল্লেখ করেছেন। হা! 
আল্লাহ তাআলার বিধান অনুযায়ী ফয়সালা করার বিষয়কে হালকা জ্ঞান করে সে 
অনুযায়ী ফয়সালা না করার মতো ওদ্বত্যপূর্ণ আচরণ করা অস্বীকার করার নামান্তর | 


وهذا هو الكفر فان كثيراً من الناس أسلموا ولكن مع هذا لا يحكمون إلا بالعادات 
الجارية هم التي يأمر এ‏ المطاعون» فهؤلاء إذا عرفوا أنه لا يجوز الحكم إلا بما أنزل الله 
فلم يلتزموا ذلك بل استحلوا أن يحكموا بخلاف ما أنزل الله فهم US‏ وإلا كانوا 
থে‏ کمن تقدم أمرهم . (منهاج السنة لابن تيمية» (\Y./o‏ 
“যে আল্লাহ কর্তৃক রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামকে প্রদত্ত বিধান মতে‏ 
ফয়সালা করাকে আবশ্যকীয় মনে করে না, সে নিঃসন্দেহে কাফের ৷ সুতরাং‏ 
যে আল্লাহর বিধানের অনুসরণ না করে নিজে যেটিকে ন্যায় মনে করে সে‏ 
অনুযায়ী ফয়সালা করাকে বৈধ মনে করে সে কাফের ١ কেননা প্রত্যেক জাতিই‏ 
ন্যায়সঙ্গত ফয়সালা করে এবং তার ধর্মে সেটিই ন্যায়সঙ্গত যা তাদের বড়োরা‏ 
ন্যায় মনে করে। বরং বহু মুসলমান নামধারী আল্লাহর আইনের পরিবর্তে‏ 
নিজেদের রীতি-নীতি অনুযায়ী ফয়সালা করে, যেমন যাযাবরদের পূর্বসূরি এবং‏ 
তাদের অনুসৃত নেতৃবৃন্দ। কিতাব ও সুন্নাহ'র পরিবর্তে এসবের মাধ্যমে‏ 
ফয়সালা করাকে তারা মুনাসেব মনে করে।‏ 


এটিই হচ্ছে কুফর ۱ কেননা অনেকেই ইসলাম গ্রহণ করা সত্তেও তাদের নেতাদের 
নির্দেশিত প্রচলিত রীতি-নীতি মতে ফয়সালা করে। এরা যদি আল্লাহর বিধানের 
বিপরীত ফয়সালা দেয়া জায়েয নয় জেনেও আল্লাহর বিধানকে আঁকড়ে না ধরে, 


(মিনহাজুস সুন্নাহ, ৫/১৩০) 


ইবনে আবিল ইয্য আলহানাফি (মৃ-৭৯২ হি.) 

قال القاضي ابن أبي العز الحنفي: وهنا أمر يجب أن يتفطن এ‏ وهو: أن الحكم بغیر ما أنزل 

لله قد يكون كفراً ينقل عن اللة وقد يكون معصية: كبيرة أو صغيرة» ويكون كفراً: এ‏ 

4 وإما ০১৯০7‏ على القولين المذكورين. وذلك بحسب حال الحاكم: فإنه إن اعتقد 

أذ الحكم এ‏ أنزل الله غير واجب وأنه مخير فيه أو استهان به مع تيقنه أنه حكم الله 
فهذا كفر أكبر. (شرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز الحنفي» / (৭০‏ 


৫০ ৯ মুসলিম বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল 


“এখানে একটি বিষয় ভালোভাবে বুঝে নেয়া উচিত, আর তা হচ্ছে- আল্লাহ 
তাআলার বিধান অনুযায়ী ফয়সালা না করা কখনো এমন কুফরের অন্তর্ভুক্ত হয়, 
যা তাকে ইসলাম থেকে বের করে দেয় | আর কখনো তা কবিরা বা সগিরা 
গুনাহ হিসেবে ধর্তব্য হয়। উপর্যুক্ত দুই মতানুযায়ী কখনো তা “কুফরে মাজাযি' 
বা 'কুফরে আসগর’ হয়। মূলত তা বিচারকের অবস্থা অনুযায়ী বিবেচ্য । যদি 
আল্লাহর আইন অনুযায়ী ফয়সালা করা আবশ্যকীয় নয় এবং এ বিষয়ে তার 
জন্য সুযোগ আছে মনে করে, অথবা তা আল্লাহ তাআলার হুকুম হওয়ার 
ব্যাপারে নিশ্চিত হওয়া সত্তেও সেটিকে হালকা মনে করে, তাহলে এটি কুফরে 
আকবর ।” শৈরহুল আকিদাতিত তহাবিয়্যাহ, ২/৯৫) 


মুফতি মুহাম্মাদ শফি (মৃ-১৩৯৩ হি.) 
کت اور ان پر فيصل تثبل د ہے بل ان کے خلاف‎ A یی جو لوگ القد کے نازل کے وس احا مکو واجب‎ 
(Wri فيص لكت ہیںءوءکافر و مگر, جج نکی زاوا کی م ہے۔(معارف اق‎ 
“যারা আল্লাহ তাআলা প্রদত্ত বিধানকে আবশ্যকীয় মনে করে না এবং সে 
অনুযায়ী ফয়সালা করে না, বরং তা পরিপন্থী ফয়সালা করে, তারা কাফের 
ও মুনকির । তাদের শাস্তি চিরস্থায়ী জাহান্নাম ৷” মোআরিফুল কুরআন, ৩/১৬১) 
کر صرف اکا‎ NM nat 5. (ايمان وا رتد ا دک تحریف) ...ےھ اود ماع او رکف کی زکورہ آ ریف‎ 
MMos ah Lee شخ اود تال ار سول الث دصل ا علیہ وس مکو‎ $/4০8%% 
৬ نا کا یک شع ےکآ تحضرت صل الش علیہ و ے جو اام تلت وشنی طور پر ثابت ہیں لن يذل‎ 
چ بال‎ db LENGE کا عم‎ ded PSEA Ded ALPS 
کے اصول,۲۵/۱)‎ Fos سے سب ير عامل مد( جار‎ le te SA HE 
“(ইমান ও ইরতিদাদের পরিচয়)..... ইমান ও কুফরের পূর্বে উল্লিখিত সংজ্ঞা 
থেকে এটাও প্রমাণিত হয়েছে যে, কুফর শুধু আল্লাহ ও আল্লাহর রাসুল 
সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামকে না মানার নাম নয়। বরং রাসুল সাল্লাল্লাহু 
আলাইহি ওয়াসাল্লাম থেকে যে সকল বিধি-বিধান সুনিশ্চিতভাবে প্রমাণিত; 
রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামের বিধান হিসেবে জানা সত্তেও তা থেকে 
কোনো একটিকে গ্রহণ করতে প্রস্তুত না থাকাও এ পর্যায়ের কুফর এবং 


فد Hin‏ كم عام دام اماک سنن" 


| 


অস্বীকারের একটি দিক। যদিও অন্যান্য সকল বিধি-বিধানকে মেনে নেয়া হয় 
এবং পূর্ণ গুরুত্বের সহিত সেগুলো অনুযায়ী আমল করা হয়।” (জাওয়াহিরুল 
ফিকহ, ১/২৫) 


মুফতি আব্দুস সালাম চাটগামি (মৃ-১৪৪৩ হি.) 

كول ت تی يا فصل طل بکرنے والا ق رن وسنت کے لاف فصل كرجا اک وا اسے اور وہ اک ير راشی اور 

وش ے, 5 پھر غیرش گی فيص كر نے واا قاشی اور فيصل طل بکرنے والا مد کی معن ثبل رہتا۔ (جدامر 
OMAN‏ 


“যদি কোনো বিচারক বা বিচারপ্রার্থী কুরআন ও সুন্নাহ পরিপন্থী ফয়সালা করে 
বা করায় এবং তাতে সন্তুষ্ট থাকে, তাহলে শরিআতবিরোধী ফয়সালাদাতা 
বিচারক এবং বিচারপ্রার্থী ইমানের দাবিদার হতে পারে না।” (জাওয়াহিরুল 


ফাতাওয়া, ৩/১৬৩) 


মুফতি আবুল হাসান মুহাম্মাদ আব্দুল্লাহ হাফিযাহুল্লাহ 

যে ব্যক্তি ইসলামী নীতিমালা ও আদর্শে বিশ্বাসী তাকে যদি কোনো সেক্যুলার 
রাষ্ট্রের বিচারক বা কাযী নিযুক্ত করা হয় তার ধর্ম কি তাকে শরীয়তের বাইরে 
গিয়ে কোনো বিচার করার সুযোগ দিবে? তখন তো তিনি অসংখ্য আয়াত ও 
হাদীসের জেরার মুখে পড়বেন। তিনি কি বলতে পারবেন যে, এই আয়াত ڈ‎ 
সন পর্যন্ত, এ প্রজন্মের জন্য ছিল? এ রকম করলে সবই ছেড়ে দিতে হবে। 
(মাসিক আলকাউসার, ফেব্রুয়ারী ২০১৪, পৃঃ ৯) 


মাওলানা মুহাম্মাদ আব্দুল মালেক হাফিযাহুল্লাহ 

‘যারা শরীয়তের শুধু “শান্তির বিধান গ্রহণ করেন আর জিহাদের বিধানকে 
সন্ত্রাস বা উগ্ববাদিতা বলেন; উপদেশের কথাগুলো গ্রহণ করেন আর হদ- 
তাযীর ও কিসাসের বিধান বর্জনীয় মনে করেন; ইবাদতের বিষয়গুলো গ্রহণ 
করেন আর লেনদেন ও হালাল-হারামের বিধান মানতে অসন্্ত থাকেন; 
ব্যক্তিগত জীবনের বিধিবিধান গ্রহণ করেন, কিন্ত সমাজ ও রাষ্ট্র-পরিচালনার 
বিধি-বিধান (প্রশাসন, নির্বাহী ও বিচার-বিভাগের সাথে সংশ্লিষ্ট) সম্পর্কে বিরূপ 
থাকেন; অথবা ইবাদত ও লেনদেনের বিধান মানেন, কিন্তু বেশ-ভূষা, আনন্দ- 
বিষাদ, পর্ব-উৎসব ও জীবন যাপনের আদব কায়েদার ইসলামী নির্দেশ ও 


নির্দেশনার প্রতি বিরূপ থাকেন বা মানাকে জরুরী মনে করেন না, এরা সবাই 
ইসলামের কিছু অংশের অস্বীকার বা কিছু অংশের উপর বিরুদ্বপ্রশ্নের কারণে 
নিজের ঈমান হারিয়ে বসেছেন ৷’ (ঈমান সবার আগে, পৃঃ ৩১)। 


'প্রকৃতপক্ষে কোনো তাগৃত ব্যক্তি বা দলের বানানো আইন-কানুন হচ্ছে সত্য 
দ্বীন ইসলামের বিপরীতে বিভিন্ন ‘ধর্ম', যা থেকে সম্পর্কচ্ছেদ করা ছাড়া ঈমান 
সাব্যস্ত হয় না। আল্লাহর বিরুদ্ধে কিংবা আল্লাহর সাথে তাগুতের উপাসনা বা 
আনুগত্য করা কিংবা তা বৈধ মনে করা, তদ্রুপ আল্লাহর দ্বীনের মোকাবেলায় 
বা তার সাথে তাগৃতের আইন-কানুন গ্রহণ করা বা গ্রহণ করাকে বৈধ মনে 
করা সরাসরি কুফর ও শিরক ١ তাগৃত ও তার বিধি-বিধান থেকে সম্পর্কচ্ছেদ 
ছাড়া ঈমানের দাবি নিফাক ও মুনাফিকী ١ ঈমান সবার আগে, ৭৩-৭৪)১৮) 


এবার গত শতাব্দীর আরব বিশ্বের কয়েকজন শাইখের বক্তব্য উল্লেখ করছি। 


শাইখ আহমাদ শাকের (মৃ-১৩৭৭ হি.) 
إن الأمر في هذه القوانین الوضعية واضح وضوح الشمس؛ هي کفر بواح» لا خفاء‎ 
فيه ولا مداورة» ولا عذر لحد من ینتسبون للإسلام -كائناً من كان- ي العمل كما أو‎ 


الخضوع لما أو إقرارهاء فلیحذر امرؤ لنفسه» وكل امرئ حسيب نفسه. 


১৮. OTT মুহতারাম কর্তৃক প্রদত্ত তাগুতের পরিচয় মাথায় রেখে উত্তাযে মুহতারাম বা 
বা বলে সরাসরি কুফর ও শিরকের যে সুরতগুলো উল্লেখ করেছেন; তা থেকে 
“আল্লাহর দ্বীনের সাথে তাগুতের আইন-কানুন গ্রহণ করা সরাসরি কুফর ও শিরক’ 
সুরতটি সামনে এনে যে কেউ মানবরচিত আইনের শাসকদের শাসনব্যবস্থার সঙ্গে 
মিলিয়ে দেখতে পারি এবং ফলাফল বের করার চেষ্টা করতে পারি। 
যে, এটি লেখার সময় چ'‎ অস্বীকার করার শর্তের কথা উত্তাযে মুহতারামের 
চিন্তার ত্রিসীমানাতেও ছিলো না ١ যে গ্রন্থটি সাধারণ থেকে সাধারণ পাঠকের হাতে 
যাবে; এমন একটি গ্রন্থে এমন একটি জটিল হুকুমের ক্ষেত্রে গুরুতবপুণ একটি শর্ত 
মুখে বা অন্তরে ‘জুহুদ’ অস্বীকার করার শর্ত) উহ্য রাখা হবে; বিবেক কি এটিকে 
সমর্থন করবে? এখন যদি এমনটি দাবি করা হয়, তাহলে গ্রন্থ রচনার সমকালীন 
প্রেক্ষাপট, বাস্তবতা ও বক্তব্যের পূর্বাপর সেটিকে সত্যায়ন করবে না। 


وليصدع العلماء بالحق غير هيابين» وليبلغوا ما أمروا بتبلیغه» غير موانين ولا مقصرين. 
ألا فل | | : 0 
ل عنى عبيد هذ "الياسق العصري" وناصروه: أني جامدہ وأني رجعي» وما إلى ذلك 
سيقو عي 0 তি | 0 ١‏ 
لأقاويل. فليقولوا ما شاؤواء فما عبأت يومأ ما بما يقال عني» ولکنی قلت ما يجب أن 
من গাব‏ 3 
এ‏ (عمدة التفسير لأحمد شاکر 14۷/۱( 

“এ সকল ۲ 
11518755570 
کیو‎ য়াহ -প্রকাশ্য কুফর। যার ব্যাপারে কোনো ধরনের অস্পষ্টতা 
র সঙ্গে চলার কোনো সুযোগ নেই এবং কোনো মুসলমান দাবিদারের 
-সে যেই হোক না কেনো- সেটি বাস্তবায়ন করা, তার সামনে 
আত্মসমর্পন করা ও তা স্বীকার করার ক্ষেত্রে কোনো ধরনের چو‎ 


গ্রহণযোগ্য নয়। সুতরাং প্রত্যেকে যেনো সতর্ক 
তর্ক হয়ে যায় 
ব্যক্তি তার নিজের রক্ষক। 0+, 


উলামায়ে কেরাম যেনো নির্ভয়ে সত্যকে প্রকাশ করে। যে সকল বিষয় 
পৌছানোর ব্যাপারে তারা আদিষ্ট তা যেনো কোনো ধরনের جج‎ ও 
উন i 
রীরা আমাকে গোঁড়া, পশ্চাদমুখী জাতীয় বহু কথা বলবে | তাদের যা 
ইচ্ছে তাই বলুক আমার ব্যাপারে কী বলা হলো আমি সেটির তোয়াক্কা 
কোনোদিন করিনি ١ যা বলা আমার জন্য অপরিহার্য তা আমি বলেই দিয়েছি।” 
(উমদাতুত তাফসির, ১/৬৯৭) 
শাইখ মুহাম্মাদ ইবনে ইবরাহিম আলে শাইখ (মৃ-১৩৮৯ হি.) 
قال الشيخ عد بن إبراهيم آل الشيخ في رسالته "تحكيم القوانين" -وهو يعد الأحوال التي‎ 
يكون فيها الحكم بغير ما أنزل الله كفراً أكبر-: "الخامس": وهو أعظمها وأشملها وأظهرها‎ 
ولرسوله ومضاهاة با حاکم الشرعية» إعداداً‎ এ معاندة للشرع ومكابرة لأحكامه ومشاقة‎ 
وتنويعاً وحكماً وإلزاماً ومراجع مستمدات.‎ Ss, وتفريعاً‎ 9৬5 ৮০15 وإمداداً‎ 


LSS‏ أن للمحاكم الشرعية مراجع ومستمدات مرجعها كلها إلى كتاب الله وسنة رسوله 
i‏ فلهذه ا حاکم مراجع» هي: القانون الملفق من شرائع شت وقوانين كثيرة» كالقانون 


س 


E a নলা হোপ ل‎ e | 
pr ও'সমকালীন মাসায়েল, 


28 ا 
সি চি‏ هه اس وي متخ شش So ba‏ هه مدو م اود يورك ان جر 


نعف هل AAAS‏ رمو لوطع 


الفرنسي والقانون الأمريكي والقانون البريطاني وغيرها من القوانين» ومن مذاهب بعض 
البدعيين المنتسبين إلى الشريعة وغير ذلك فهذه حاکم الآن في كثير من أمصار الإسلام 
مهيأة مكملة مفتوحة الأبواب» والناس إليها أسراب إثر أسراب» يحكم حكامها بينهم با 
يخالف حكم السنة والكتاب من أحكام ذلك القانون وتلزمهم به وتقرهم عليه وتحتمه 
عليهم» Sb‏ كفر فوق هذا الکفر وأي مناقضة لشهادة أن শি‏ رسول الله بعد هذه 
المناقضة. (فتاوى ورسائل محمد بن إبراهيم آل ০৪40‏ ۲۸۹/۱۲) 
چو “আল্লাহ প্রদত্ত আইনের বিপরীতে বিচার করা যে সকল অবস্থায়‏ 
আকবার’ হিসেবে সাব্যস্ত হয়, সেগুলো নির্ধারণ করতে গিয়ে AT ইবনে‏ 
ইবরাহিম আলে শাইখ তার “তাহকিমুল কাওয়ানিন' নামক রিসালায় বলেন-‏ 
পাচ. আর তা প্রস্ততি, উপকরণ ও পরিকল্পনা, মূল ও শাখা, রূপায়ণ ও‏ 
শ্রেণিবিন্যাস, কর্তৃত্ব ও বাধ্যকরণ এবং গৃহীত সূত্রের দিক থেকে শরিআতের‏ 
অবাধ্যতা, ইসলামি বিধি-বিধানের সঙ্গে হটকারিতা, আল্লাহ ও তীর রাসুলের‏ 
বিরোধিতা এবং শরয়ি আদালতের সমকক্ষতা স্থাপনের ক্ষেত্রে (কুফরে‏ 
আকবরের) সবচেয়ে বৃহৎ, ব্যাপক ও স্পষ্ট প্রকার |‏ 
যেমনিভাবে শরয়ি আদালতের বিভিন্ন গৃহীত বিষয় ও উদ্ধৃতিসূত্র আছে, যার‏ 
সবকটিই আল্লাহর কিতাব ও তীর রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামের‏ 
সুন্নাহ থেকে আহরিত, তেমনিভাবে এ সকল আদালতেরও উদ্ধৃতিসূত্র রয়েছে।‏ 
আর তা হচ্ছে, বিভিন্ন রহিত শরিআত, ফরাসি, মার্কিন ও বৃটিশ ইত্যাদি‏ 
আইনসহ অন্যান্য বহু বিধি-বিধান এবং শরিআতের দিকে সম্বন্ধকরা বিভিন্ন‏ 
বিদআতির মতবাদ ইত্যাদির সমন্বয়ে রচিত আইন । এ আদালতই বর্তমানে বহু‏ 
দলে সেদিকে ছুটে চলছে। এই আদালতের বিচারকরা মানুষদের মাঝে‏ 
কুরআন ও সুন্নাহর বিধি-বিধানের বিপরীতে ওই আইনের নীতি অনুসারে‏ 
বিচার করে, সে অনুযায়ী চলতে তাদেরকে বাধ্য করে, সেটির উপর তাদেরকে‏ 
ধরে রাখে এবং তা তাদের জন্য আবশ্যকীয় করে দেয়। তো এই কুফরের‏ 
চেয়ে মারাত্মক কুফর আর কী হতে পারে এবং এই বৈপরীত্যের পর মুহাম্মাদ‏ 


অবশিষ্ট থাকে!” (ফাতাওয়া ওয়ারাসায়েল, ১২/২৮৯) 


শাইখ মুহাম্মাদ আলআমিন আশশানকিতি (মৃ-১৩৯৩ হি.) 

.بهن النصوص السماوية التي ذكرنا يظهر غاية الظهور: أن الذين يتبعون القوانين الوضعية 

لني شرعها الشيطان على ألسنة أوليائه مخالفة لما شرعه الله جل وعلا على ألسنة رسله صلی 

dh‏ عليه وسلمء أنه لا يشك في كفرهم وشركهم إلا من طمس اللہ بصيرته. وأعماه عن 
نور الوحي مثلهم. (أضواء البيان محمد الأمين الشنقيطي» )۱۰۹/٤‏ 


“উপর্যুক্ত 'নুসুস'র আলোকে সুস্পষ্টভাবে প্রমাণিত যে, যারা শয়তান কর্তৃক 
তার চেলা-চামুগ্ডাদের মাধ্যমে প্রণীত “মানবরচিত আইন'র অনুসরণ করে, তা 
আল্লাহ তাআলার পক্ষ হতে তার বান্দা আঙ্বিয়া আলাইহিমুস সালামের মাধ্যমে 
প্রদত্ত শরিআতের সম্পূর্ণ বিপরীত ৷ মানবরচিত আইনের অনুসারীদের কুফর ও 
শিরকের ব্যাপারে একমাত্র সে ব্যক্তিই সংশয় প্রকাশ করে, তাদের ন্যায় আল্লাহ 
তাআলা যার অন্তর্দৃষ্টি বিলুপ্ত করেছেন এবং নুরে ওহির ব্যাপারে দৃষ্টিহীন করে 
দিয়েছেন।” (আযওয়াউল বায়ান, ৪/১০৯) 


এ ধরনের আরো বহু উদ্ধৃতি রয়েছে যা উল্লেখ করে গ্রন্থের কলেবর বৃদ্ধি 
করতে চাচ্ছি না। আকাবিরে আসলাফের সবগুলো বক্তব্যের আলোকে একটু 
নিজেদের জন্য আবশ্যকীয় মনে না করলে যেখানে কাফের হিসেবে সাব্য্ত 
অনুযায়ী বিচার করাকে নিজেদের জন্য আবশ্যকীয় মনে করছে না; এমন নয়। 
বরং তার বিপরীত আইনে বিচার করাকে নিজেদের জন্য আবশ্যকীয় মনে 
করছে। জয়ে খুশি এবং পরাজয়ে হতাশা প্রকাশ করছে। 


নির্বাহী শক্তি ও প্রশাসনের কুফর 

এতো গেলো বিচারকদের কথা ١ আর যারা নিজেদেরকে আল্লাহর আসনে 
বসিয়ে আল্লাহর আইনের বিপরীতে আইন রচনা করে বা অন্যের রচনা করা 
আইন নিজেদের জন্য পছন্দ করে সে অনুযায়ী রাষ্ট্র পরিচালনা করে তথা 
নির্বাহী শক্তি এবং যারা সে কুফরি সংবিধানের প্রহরী তথা প্রশাসন, তাদের 
কুফর বুঝানোর জন্য মনে হয় আর বাড়তি কথা বলার প্রয়োজন হবে TT | 


হাফেয ইবনে কাসিরের মৃ-৭৭৪ হি.) আলোচনা 
পূর্বোল্লিখিত 'নুসুস'র সাথে হাফেয ইবনে কাসিরের আলোচনাটি আমরা দেখে 
নিতে পারি- 


وقوله تعالى: "أفحكم الجاهلية يبغون ومن أحسن من الله حکماً لقوم يوقنون" ینکر Js‏ 
على من خرج عن حكم الله المحكم المشتمل على كل ০৯‏ الناهي عن كل شر وعدل إلى 
ما سواه من الآراء والأهواء والاصطلاحات التي وضعها الرجال بلا مستند من شريعة اللہ 
كما كان أهل الجاهلية يحكمون به من الضلالات والجهالات نما ৩১০‏ بآرائهم 
وأهوائهم» وكما يحكم به التتار من السياسات الملكية BU‏ عن ملكهم جنکزخان 
الذي وضع لهم الياسق» وهو عبارة عن كتاب مجموع من أحكام قد اقتبسها من شرائع 
شتى: من اليهودية والنصرانية والملة الإسلامية وغيرهاء وفيها كثير من الأحكام أخذها من 
১৮‏ نظره ০৯৯‏ فصارت في بنيه شرعاً متبعاً يقدمونه على الحكم بكتاب اللہ وسنة رسول 
اللہ জু‏ فمن فعل ذلك منهم فهو كافر يجب قتاله حتى يرجع إلى حكم اللہ ورسوله, 
فلا حکم سواه في قليل ولا كثير. (تفسير ابن كثير» (AMY‏ 

“তারা কি তবে জাহেলিয়াতের বিধান চায়? আর বিশ্বাসী কওমের জন্য বিধান 
প্রদানে আল্লাহর চেয়ে কে অধিক উত্তম?’ আল্লাহ তাআলা এই আয়াতের মাধ্যমে 
তার প্রত্যেক কল্যাণসমৃদ্ধ ও অকল্যাণবর্জিত অকাট্য বিধান থেকে যে বের হয়ে 
যায় এবং শরয়ি দলিল ব্যতীত মানবরচিত বিভিন্ন মতবাদ, প্রবৃত্তি ও 
পরিভাষাসমূহ গ্রহণ করে তাকে প্রত্যাখ্যান করেছেন। যেমনিভাবে জাহেলি 
যুগের লোকেরা তাদের খেয়াল-খুশি অনুযায়ী রচিত বিভিন্ন ভ্রষ্টতা ও মূর্খতা দ্বারা 
ফয়সালা করতো ١ এবং যেমনিভাবে তাতারিরা তাদের বাদশাহ চেঙ্গিস খান 
থেকে সংগৃহীত রাষ্ট্রীয় নীতি অনুসারে বিচার করছে, যে তাদের জন্য ےڈ‎ 
নামক সংবিধান রচনা করেছে । আর তা হচ্ছে, ইহুদিবাদ, খৃস্টবাদ ও ইসলাম 
ইত্যাদি বিভিন্ন শরিআত থেকে নির্বাচিত অনেকগুলো বিধি-বিধানের সমষ্টিগ্রনথ। 
এবং তাতে অনেকগুলো বিধান এমন আছে যা সে শুধু ব্যক্তিগত দৃষ্টিভঙ্গি ও 


খেয়াল-খুশি অনুযায়ী চয়ন করেছে। ফলে তা তার সন্তানদের মাঝে একটি 
অনুসৃত শরিআত হিসেবে অনুমোদিত হয়ে গেছে, যাকে তারা কিতাবুল্লাহ ও 


ত রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামের বিধান অনুযায়ী ফয়সালা করার 
উপর প্রাধান্য দিচ্ছে। তাদের থেকে যেই এমনটি করবে সে কাফের, তার সার 
কিতাল ওয়াজিব যতোক্ষণ না সে আল্লাহ ও তার রাসুলের বিধানের দিকে ফিরে 
আসে ۱ কিছু-অনেক কোনো ক্ষেত্রেই আল্লাহ ও তার রাসুলের বিধানের বিপরীত 
ফয়সালা করা যাবে না।” (তাফসিরে ইবনে কাসির, ৩/৮৬) 


ومن توفي فيها من الأعيان: جنكيزخان... وهو الذي وضع م الياساق التي ১৯৪৮৪‏ 
إليهاء ویحکمون ھا وأكثرها مخالف لشرائع اللہ jl‏ وكتبه» وهو شيء اقترحه من عند 
نفسه» وتبعوه في ذلك. 

(ثم بعد سطور ذكر بعض الأحكام فيهاء ثم قال: ) وفي ذلك كله مخالفة لشرائع الله المنزلة 
على عباده الأنبياء عليهم الصلاة والسلام» فمن ترك الشرع احکم المنزل على 5 بن 
عبد الله خاتم الأنبياء وتحاكم إلى غيره من الشرائع المنسوخة كفر» فكيف جن تحاكم 
إلى الياساق وقدمها عليه؟ من فعل ذلك كفر بإجماع المسلمين. (البداية والنهايةء 
(A VY‏ ۱ 
“এবং ৬২৪ হিজরিতে যে সকল প্রসিদ্ধ ব্যক্তি মৃত্যুবরণ করেছে তাদের মধ্যে‏ | 
একজন হচ্ছে চেঙ্গিস খান ۱... সে তাতারিদের জন্য “ইয়াসাক' নামক সংবিধান‏ 
রচনা করেছে যার কাছে তারা বিচারপ্রার্থী হয় এবং সে অনুসারে ফয়সালা‏ 
করে। যে ইয়াসাক'র অধিকাংশ বিধান আল্লাহ প্রদত্ত শরিআত ও প্রেরিত‏ 


কিতাবাদির বিপরীত । চেঙ্গিস খান নিজ থেকে তা প্রণয়ন করেছে আর 
তাতারিরা সেটির অনুসরণ করেছে। 


(এর কয়েক লাইন পর হাফেয ইবনে কাসির “ইয়াসাক'র কিছু বিধান উল্লেখ 
করে বলেন) এ সবকটি বিধানই আল্লাহ তাআলার পক্ষ হতে তীর বান্দা TRT 
আলাইহিমুস সালামের নিকট প্রেরিত শরিআতের বিপরীত । তো যেখানে 
সর্বশেষ নবী মুহাম্মাদ সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামের নিকট প্রেরিত অকাট্য 
শরিআতকে বাদ দিয়ে কেউ যদি কোনো রহিত শরিআতের কাছে বিচারপ্রার্থ 
হয় তাকে কাফের আখ্যায়িত করা হয়, তাহলে যে “ইয়াসাক'র নিকট 
বিচারপ্রার্থী হয় এবং সেটিকে প্রাধান্য দেয় তার কী হুকুম হবে? যে এমনটি 


করবে মুসলিম OAT এক্যমত্যে তাকে কাফের আখ্যায়িত করা হবে।” 
(আলবিদায়া ওয়াননিহায়া -৬২৪ হিজরির আলোচনা-, ১৩/১০৭, ১০৮) 


বাংলাদেশের সংবিধানের কয়েকটি সুস্পষ্ট কুফরি ধারা ও মূলনীতি 

উপরিউক্ত আলোচনার পর বাংলাদেশের সংবিধানের কয়েকটি সুস্পষ্ট কুফরি 
ধারা ও মূলনীতি পড়ে দেখা আবশ্যকীয় মনে করছি। এটা তো জানা কথা যে, 
বাংলাদেশের আদালত বৃটিশ আইনে পরিচালিত হয়ে আসছে। রাষ্ট্রকর্তৃক 
যিনা, রিবা” ও মদের২১ বৈধতা, অপরদিকে ফাতওয়াকে শুধুমাত্র তাদের 
দৃষ্টিতে ধর্মীয় বিষয়াদির সঙ্গে সীমাবদ্ধ করে দেয়া; তাও আবার স্বেচ্ছায় গ্রহণ 


অর্থে গণিকা তারা আনুষ্ঠানিকভাবে পতিতা বা নটি নামে অভিহিত না হয়ে পেশাজীবী 
যৌনকর্মী (পেযৌক) হিসেবে চিহ্নিত হয়ে থাকে ।........... রাষ্ট্র গণিকালয়ে 


পেযৌকদের যৌনকর্ম নিয়ন্ত্রণ-লক্ষ্যে তাদের নাম নিবন্ধন করে এবং তাদেরকে 
সুনির্দিষ্ট (নিষিদ্ধ) এলাকায় বসবাসে সীমাবদ্ধ রাখে ۱ এসব বসতিস্থল, সাধারণত নটি 
পাড়া বা বেশ্যা পাড়া নামে পরিচিত ١ যৌনকর্মীকে নিবন্ধিত হবার আগে গণ লেখ্য- 
প্রমাণিকের (নোটারি পাবলিক) মাধ্যমে প্রথম শ্রেণির ম্যাজিস্ট্রেটের নিকট হলফনামা 
(এফিডেবিট) দিয়ে অনুমতিপত্র নিতে হয় । (বাংলাপিডিয়া, যৌনকর্মী) 

ধারা-১৫৭: কতিপয় ক্ষেত্রে কোম্পানী কর্তৃক মূলধন হতে সুদের টাকা পরিশোধের 
ক্ষমতা: যে ক্ষেত্রে কোন ইমারত বা অন্যবিধ নির্মাণকার্য অথবা দীর্ঘায়িত সময়ের 
জন্য লাভজনক করা যায় না এমন কোন স্থাপনার (plant) ব্যয় নির্বাহের জন্য 
তহবিল সংগ্রহের উদ্দেশ্যে কোন কোম্পানী শেয়ার ইস্যু করে, সে ক্ষেত্রে কোম্পানী, 
উক্ত শেয়ার ইস্যুর সময় পর্যন্ত পরিশোধিত মূলধনের উপর এই ধারার বিধানাবলী 
সাপেক্ষে, সুদ পরিশোধ করিতে পারিবে; এবং উক্ত সুদকে নির্মাণকার্য বা স্থাপনার 
ব্যয়ের অংশ ধরিয়া মূলধনের উপর চার্জ সৃষ্টি করিতে পারিবে ।..... (কোম্পানী 
আইন, ১৯৯৪, ১৮ নং আইন) 

মাদক (নিয়ন্ত্রণ) আইন, ১৯৯০: এ আইনে এ্যালকোহল ব্যতীত যেকোন ধরনের 
মাদকদ্রব্যের চাষ, উৎপাদন, প্রক্রিয়াজাতকরণ, বহন, স্থানান্তর, আমদানি, রাপ্তানি, 
সরবরাহ, ক্রয়, বিক্রয়, হস্তগতকরণ, সংরক্ষণ, মজুতকরণ, প্রদর্শন এবং ব্যবহারকে 
নিষিদ্ধ করা হয়েছে ।..... অবশ্য যেকোন ধরনের মাদকদ্রব্যের উৎপাদন, ব্যবহার, 
বহন এবং স্থানান্তরের জন্য লাইসেন্স, অনুমতিপত্র, বা ছাড়পত্রধারী ব্যক্তিদের বেলায় 
এ নিষেধাজ্ঞা কার্যকর হবে না। তবে বৈধ লাইসেন্স, অনুমতিপত্র বা পাশ ছাড়া এ 
নিষেধাজ্ঞাসমূহ ভঙ্গ করা দণ্ডনীয় অপরাধ..... ١ (বাংলাপিডিয়া, ফৌজদারি দণ্ডবিধি) 
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১৯. যৌনকর্মী: স্বাধীনভাবে জীবিকা বেছে নেয়ার সুযোগে বাংলাদেশে যারা আভিধানিক 


২০. 


২১. 


করার অধিকার” প্রদানসহ মৌলিক ও শাখাগত হাজারো বিষয়ে শরিআত্তের 
বিপরীতে সুস্পষ্ট অবস্থান বিধিবদ্ধ করে দেয়া হয়েছে। যে সকল আইনকে 
বাহ্যত শরিআতবিরোধী মনে হয় না; সেগুলোকে এজন্য গ্রহণ করা হয়নি যে 
তা শরিআতসন্মত, বরং সেগুলোকে এজন্য গ্রহণ করা হয়েছে যে তা গণতন্ব 
ধর্মের বিপরীত নয়। তো ওই সকল বিষয় নিয়ে আলোচনা করার জন্য 
আরেকটি রচনার প্রয়োজন । আমি এখানে শুধুমাত্র সংবিধানের সুস্পষ্ট 
কুফরি ধারাগুলো মিলিয়ে পাঠকের জন্য ফলাফল বের করা সহজ হয়। 


ক) আইন প্রণয়নের অধিকার মানবের হাতে: 

ধারা: ৭। (১) প্রজাতন্ত্রের সকল ক্ষমতার মালিক জনগণ; এবং জনগণের পক্ষে 
সেই ক্ষমতার প্রয়োগ কেবল এই সংবিধানের অধীন ও PHY কার্যকর 
হইবে ۱ (গণপ্রজাতন্ত্রী বাংলাদেশের সংবিধান -পঞ্চদশ সংশোধন আইন ২০১১- প্রথম 
ভাগ, প্রজাতন্ত্র, পৃঃ ৩) 


খ) চারটি কুফরি মতবাদ রাষ্ট্র পরিচালনার মহান আদর্শ ও মূলনীতি: 

“আমরা অঙ্গিকার করিতেছি যে, যে সকল মহান আদর্শ আমাদের বীর জনগণকে 
জাতীয় মুক্তি সংগ্রামে আত্মনিয়োগ ও বীর শহীদদিগকে প্রাণোৎসর্গ করিতে 
সকল আদর্শ এই সংবিধানের মূলনীতি হইবে ।' (গণপ্রজাতন্ত্রী বাংলাদেশের 
সংবিধান -পঞ্চদশ সংশোধন আইন ২০১১- প্রস্তাবনা, পৃ: ১) ۱ 
ধারা: ৮। (১) জাতীয়তাবাদ, সমাজতন্ত্র, গণতন্ত্র ও ধর্মনিরপেক্ষতা-এই 
নীতিসমূহ এবং তৎসহ এই নীতিসমূহ হইতে উদ্ধৃত এই ভাগে বর্ণিত অন্য 
সকল নীতি রাষ্ট্র পরিচালনার মূলনীতি বলিয়া পরিগণিত হইবে ۱ (গণপ্রজাতন্ত্রী 
বাংলাদেশের সংবিধান -পঞ্চদশ সংশোধন আইন ২০১১- দ্বিতীয় ভাগ, রাষ্ট্র 
পরিচালনার মূলনীতি, পৃঃ 8) 

গ) রাষ্ট্র থেকে ধর্ম বিয়োজিত: 


২২. ..... ধর্মীয় বিষয়াদিতে শুধু সঠিক শিক্ষিত ব্যক্তিগণ ফতোয়া দিতে পারবেন, যা শুধু 
স্বেচ্ছায় গ্রহণযোগ্য ١ কোনো ধরনের শক্তি প্রয়োগ বা অনুচিত প্রভাব প্রয়োগ করা 
যাবে না। (দৈনিক ইনকিলাব, ২৮ জানুয়ারি, বুধবার ২০১৫ ইং) 


کش معو লিসা দস‏ جر 
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ধারা: ১২। ধর্ম নিরপেক্ষতা নীতি বাস্তবায়নের জন্য 

(ক) সর্ব প্রকার সাম্প্রদায়িকতা, 

(খ) রাষ্ট্র কর্তৃক কোন ধর্মকে রাজনৈতিক মর্যাদা দান, 

রাজনৈতিক উদ্দেশ্যে ধর্মীয় অপব্যবহার,‏ ری 

(ঘ) কোন বিশেষ ধর্ম পালনকারী ব্যক্তির প্রতি বৈষম্য বা তাহার 

উপর নিপীড়ন, বিলোপ করা হইবে | 

(গণপ্রজাতন্ত্রী বাংলাদেশের সংবিধান -পঞ্চদশ সংশোধন আইন ২০১১- দ্বিতীয় 

ভাগ, রাষ্ট্র পরিচালনার মূলনীতি, পৃ: 8) 
ঘ) এক্য ও একক সত্তার ভিত্তি ইসলাম নয়, বরং ভাষা ও সংস্কৃতি: 
ধারা: ৯। ভাষাগত ও সংস্কৃতিগত একক সম্তাবিশিষ্ট যে বাঙালী জাতি এক্যবদ্ধ 
ও সংকল্পবদ্ধ সংগ্রাম করিয়া জাতীয় মুক্তিযুদ্ধের মাধ্যমে বাংলাদেশের স্বাধীনতা 
ও সার্বভৌমত্ব অর্জন করিয়াছেন, সেই বাঙালী জাতির এঁক্য ও সংহতি হইবে 
বাঙালী জাতীয়তাবাদের ভিত্তি | (গণপ্রজাতন্ত্রী বাংলাদেশের সংবিধান -পঞ্চদশ 
সংশোধন আইন ২০১১- দ্বিতীয় ভাগ, রাষ্ট্র পরিচালনার মূলনীতি, পৃ: ৪) 
ঙ) ইসলাম ও সকল কুফরি ধর্ম সমমর্যাদার: 
ধারা: ২ক। প্রজাতন্ত্রের রাষ্ট্রধর্ম ইসলাম, তবে হিন্দু, বৌদ্ধ, স্রীষ্টানসহ অন্যান্য 
ধর্ম পালনে রাষ্ট্র সমমর্যাদা ও সমঅধিকার নিশ্চিত করিবেন। (গণপ্রজাতন্ত্রী 
বাংলাদেশের সংবিধান -পঞ্চদশ সংশোধন আইন ২০১১- প্রথম ভাগ, প্রজাতন্ত্র, পৃঃ ২) 
চ) মুরতাদ হওয়া ও কুফর প্রচার অনুমোদিত: 
ধারা: ৪১। (১) (ক) প্রত্যেক নাগরিকের যে কোন ধর্ম অবলম্বন, পালন বা 
প্রচারের অধিকার রহিয়াছে। (গণপ্রজাতন্ত্রী বাংলাদেশের সংবিধান -পঞ্চদশ 
সংশোধন আইন ২০১১- তৃতীয় ভাগ, মৌলিক অধিকার, পৃ: ১২) 
উপরোল্পিখিত কুফরি ধারাগুলো প্রস্তাবনা, প্রথমভাগ, দ্বিতীয়ভাগ ও 


তৃতীয়ভাগের বিধানাবলী; যেগুলো সবসময়ের জন্য অপরিবর্তিত। আমরা 
নিচের ধারাটি দেখতে পারি- 


মুসলিম বিশ্ব ও ৯ নমকালীন ম ৰ ۱ সা য় ল ۹ ৬ হা 


ধারা: ৭খ। সংবিধানের ১৪২ অনুচ্ছেদে যাহা কিছুই থাকুক না ৰ 
সংবিধানের প্রস্তাবনা, প্রথম ভাগের সকল অনুচ্ছেদ, দ্বিতীয় ভাগের সকল 
অনুচ্ছেদ, নবম-ক ভাগে বর্ণিত অনুচ্ছেদসমূহের বিধানাবলী সাপেক্ষে তৃতীয় 
ভাগের সকল অনুচ্ছেদ এবং একাদশ ভাগের ১৫০ অনুচ্ছেদসহ সংবিধানের 
অন্যান্য মৌলিক কাঠামো সংক্রান্ত অনুচ্ছেদসমূহের বিধানাবলী সংযোজন, 
পরিবর্তন, প্রতিস্থাপন, রহিতকরণ কিংবা অন্য কোন গন্থায় সংশোধনের 
অযোগ্য হইবে । (গণপ্রজাতন্ত্রী বাংলাদেশের সংবিধান -পঞ্চদশ সংশোধন আইন 
২০১১- প্রথম ভাগ, প্রজাতন্ত্র, পৃঃ ৩) 

এই কুফরি সংবিধান সংরক্ষণ, সমর্থন ও নিরাপত্তাবিধান করার ব্যাপারে 
রাষ্ট্রপতি, প্রধানমন্ত্রী এবং অন্যান্য মন্ত্রী, প্রতিমন্ত্রী ও উপমন্ত্রী, স্পীকার, ডেপুটি 
স্পীকার, প্রধান বিচারপতি বা বিচারক, প্রধান নির্বাচন কমিশনার বা নির্বাচন 
কমিশনার, মহা হিসাব-নিরীক্ষক ও নিয়ন্ত্রক, সরকারী কর্ম কমিশনের সদস্য - 
প্রত্যেকের শপথ বাক্যে আছে: “.......আমি সংবিধানের রক্ষণ, সমর্থন ও 
নিরাপত্তাবিধান করিব।” (গণপ্রজাতন্ত্রী বাংলাদেশের সংবিধান -পঞ্চদশ সংশোধন 
আইন ২০১১- তৃতীয় তফসিল, ১৪৮ অনুচ্ছেদ, শপথ ও ঘোষণা, পৃ: ৬৫-৬৮) 


"৬২৯ মুসলিম বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল? 


দ্বিতীয় সংশয়: "45 "كفر دون‎ তথা কুফরে আসগর 


আলেচ্য দাবির উপর কেউ কেউ এ বলে আপত্তি করেন যে, উল্লিখিত আয়াতে 
'কুফরে আকবর’ উদ্দেশ্য নয়, বরং কুফর দ্বারা "كفر دون كف ر"‎ তথা “কুফরে 
আসগর’ উদ্দেশ্য ١ যেমনটি ইবনে আব্বাস রাযি.সহ অনেকেই বলেছেন। 
সংশয়ের পর্যালোচনা 

"০১১ ১৮" এর ক্ষেত্র 

বিষয়টি একটু ভালোভাবে বুঝা উচিত। পূর্বেও স্পষ্ট করা হয়েছে যে, আলোচ্য 
আয়াত 'কুফরে আকবর'র প্রেক্ষাপটেই অবতীর্ণ হয়েছে এবং আল্লাহর 
বিধানের বিপরীতে ইহুদিদের অবস্থান 'কুফরে আকবর’ই ছিলো । আয়াতকে 
ইহুদিদের জন্য নির্দিষ্ট বলা বা 'জুহুদ'র শর্তের কথা বলা এটির প্রমাণই বহন 
করে । ইবনে আব্বাস রাযি. থেকে এ দুটি তাফসিরও বর্ণিত আছে। হা! একটি 
বিশেষ প্রেক্ষাপটকে সামনে রেখে তিনি আয়াতের মূল “মাহমাল' ক্ষেত্রের 
পাশাপাশি আরেকটি আনুষঙ্গিক “মাহমাল" ক্ষেত্র দেখিয়েছেন | 


5 دون‎ ০" তথা “কুফরে আসগর’ দ্বারা আয়াতের তাফসির ইবনে আব্বাস 


রাযি. কোন প্রেক্ষাপটে করেছেন এবং কাদের মোকাবেলায় বলেছেন? তা 
আমরা দেখতে পারি। 


قال ابن أبي حاتم: حدثنا ৬‏ بن عبد الله بن يزيد المقرئ» ثنا ০৬৬০‏ عن هشام بن جحير عن 
طاووس عن ابن عباس في قوله: "ومن لم يحكم ما أنزل الله فأولئك هم الكافرون" قال: ليس هو 


سي ا ا TOOT‏ : 7 سو 
_ کٹ 644 'বিশ্ব ও সমকালীন‏ اک 
ابي یاک ت ساوت ل in‏ للا ا رواپ ساد تا 
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,كير الذي يذهبون إليه. (تفسير ابن أبي حاتم VETTE‏ رقم الحديث: EVE‏ المستدرك 
كي كتاب التفسیں تفسير سورة المائدة» ০৫11‏ رقم ا حدیث: (নন‏ 


এ আয়াতের ব্যাখ্যায় ইবনে আব্বাস‏ "ومن لم يحكم এ‏ أنزل الله فأولئك هم الكافرون" 
রাযি. বলেন, এটি ওই কুফর নয় যা তারা ব্যক্ত করে।” (তাফসিরে ইবনে‏ 
আবি হাতেম ৪/১১৪৩, হাদিস নং: ৬৪৩৪, মুসতাদরাকে হাকেম, ২/৪২৭,‏ 

হাদিস নং: ৩২৬৯) 


ইবনে আব্বাস রাযি. يذهبون‎ বলে একটি বিশেষ সম্প্রদায়ের প্রতি ইঙ্গিত 
করেছেন এবং তাদের অবস্থানকে প্রত্যাখ্যান করেছেন | উমাবি খিলাফতকালে 
কিসাসই যখন কার্যকর হচ্ছিলো, তখন কোনো কোনো গভর্নর বা 8 
নিজেদের নফসের বা শয়তানের ধোকায় পড়ে আল্লাহর আইন অনুযায়ী হুকুম 
বসতো ١ এতেই খাওয়ারেজ সম্প্রদায় উল্লিখিত আয়াতটির অপব্যাখ্যার আশ্রয় 
নিয়ে তাদেরকে কাফের আখ্যা দিতে লাগলো। তাদের এই অবস্থানকে 
এটি কুফরে আসগর তথা ওই গভর্নর বা কাযি ফাসেক হবে কাফের নয় تم‎ 


২৩. এক্ষেত্রে আরেকটি বিষয় মনে রাখা উচিত; সামনে উদ্ধৃত শাইখ মুহাস্মাদ ইবনে 
সায়িদ আলকাহতানির আলোচনা থেকেও বিষয়টি স্পষ্ট হবে। তা হচ্ছে, ইবনে 


والصحيح أن الحكم بغير ما أنزل الله يتناول الكفرين» الأصغر والأكبر بحسب حال 
الحاكم, فإنه إن اعتقد وجوب الحكم بما أنزل الله في هذه الواقعة» وعدل عنه las‏ مع 
اعترافه بأنه مستحق للعقوبة» فهذا كفر أصغرء Oly‏ اعتقد أنه غير واجبء وأنه خير فيه» مع 
تيقنه أنه حكم الله فهذا AS‏ أكبر. (مدارج السالكين لابن القیم» الكفر (1০৭) SSI‏ 

“সহিহ কথা হচ্ছে, আল্লাহ প্রদত্ত বিধান পরিপন্থী ফয়সালা করা বিচারকের 
অবস্থাভেদে 'কুফরে আকবর’ ও “কুফরে আসগর’ উভয়টিকে অন্তর্ভুক্ত করে। 


عبارات الفقهاء في كتبهم مبنية على ما أمكن تصوره ৭৪৩ ও‏ فقد يذكرون bul‏ عامة 
تشتمل بظاهرها أحوالاً استجدت بعدهم» ول تكن متصورة في عهدهم» فلا يمكن أن نقول: 
৮‏ حكموا على هذا الوضع الجديد بالألفاظ العامة التي استخدموها عند بيان الحكم» فإن 
عبارات الفقهاء محدودة في إمکانیاتھم ومفتضى استقصاءهم واستقراءهم في عهدهم» فمن 
الممكن أن يكون الفقهاء قد استعملوا كلمة حسب استقراءهم أحوال زمانحم وم يتخيلوا ما 
سيحدث ف الأزمنة الآتية» بحيث لم تستوعب عباراتھم هذه الحوادث المستقبلة» فرعا يتوهم من 
عموم ألفاظهم حکم للحوادث المستقبلة» ولكنهم لم يقصدوها لكونما غير متصورة في 
عهدهم. (أصول الإقاء للمفتي تقي (৮: ০৮১০৯‏ 

উল্লিখিত ‘উসুল’ ও উদাহরণসহ 'উসুল'র ব্যাখ্যা আমরা মুফতি তাকি উসমানি 


-হাফিযাহুল্লাহ- এর কিতাব 'উসুলুল ইফতা’ (পৃ: ৩০৮-৩১০) থেকে দেখে 
নিতে পারি। 


বিচারক যদি কোনো ক্ষেত্রে আল্লাহ AS বিধান অনুযায়ী বিচার করার 
অপরিহার্যতার বিশ্বাস রেখেই অবাধ্যতা করে তা থেকে সরে যায়, অথচ সে 
স্বীকার করে যে সে এ কারণে শাস্তিপ্রাপ্ত হবে, এটি হবে কুফরে আসগর | আর 
যদি সে মনে করে যে, এটি তার জন্য আবশ্যকীয় নয় এবং তার ইচ্ছার 
অধিকার আছে, অথচ সে নিশ্চিত যে তা আল্লাহর বিধান, তাহলে এটি হবে 
কুফরে আকবর ৷” (মাদারিজুস সালেকিন, ১/২৫৯) 


ইতিহাসের সাক্ষ্য 

আমরা একটু পেছনে ফিরে যাই ١ ১৯২৪ খৃস্টাব্দে উসমানি খিলাফত পতনের 
আগ পর্যন্ত বিভিন্ন সময়ে হাজারো যুলুম-অত্যাচার, অন্যায়-অবিচার হওয়া 
এবং শেষদিকে এসে খিলাফতের ব্যবস্থাপনা ভঙ্গুর হয়ে পড়া সত্তেও 
খিলাফতের পক্ষ হতে হুদুদ-কিসাস ইত্যাদির ক্ষেত্রে শরয়ি আইন বলবং 
ছিলো, জিহাদি কাফেলা ছিলো, ছিলো “রিবাত'র ব্যবস্থাও ۱ শরয়ি আইনের 
বিপরীত কোনো মানবরচিত আইন বিধিবদ্ধ হয়নি। সে সময়ে কোনো TR 
নিজে গোনাহে লিপ্ত হচ্ছে জেনেই ধোকায় পড়ে কখনো শরিআতের বিপরীত 
ফয়সালা করলে উলামায়ে কেরাম তাকে ফাসেক হওয়ার ফাতওয়া দিয়েছেন। 
এর বিপরীতে শাসক কর্তৃক “ইয়াসাক'র মতো যখনই কোনো মানবরচিত 
সংবিধান তৈরি হয়েছে, তখনই উলামায়ে কেরাম তাদেরকে কাফের 
আখ্যায়িত করে তাদের বিরুদ্ধে কিতাল করা ওয়াজিব হওয়ার ফাতওয়া 
দিয়েছেন। যেমনটি ইতোপূর্বে ইবনে কাসিরের উদ্ধৃতিতে উল্লেখ হয়েছে। 


এখন একটু বিবেচনা করি; আমাদের দেশসহ কথিত মুসলিম বিশ্বের সরকার 
ও বিচার ব্যবস্থাপনা কোন প্রকারে পড়বে! যেখানে কুরআন-সুন্নাহর বিপরীতে 
মানবরচিত আইন গ্রহণ বা প্রণয়ন করা হয়েছে, আল্লাহর দেয়া শরিআতের 
সঙ্গে বিদ্রোহ করে তাগুতের আইনে সংবিধান তৈরি করা হয়েছে, শরয়ি বিধান 
বিচার করা আবশ্যকীয় মনে করা তো দূরের কথা; বরং তার বিপরীতে 
মনে করছে, তখন এটি কোন প্রকারে পড়বে? কথিত মুসলিম বিশ্বের সংবিধান 
ও তাতারিদের “ইয়াসাক'র মাঝে পার্থক্য কোথায়? 


ا سی 


Ss 


শাইখ মুহাম্মাদ ইবনে সায়িদ আলকাহতানির একটি গুরুত্বপূর্ণ আলোচনা 
এ সংক্রান্ত মক্কা মুকাররমার প্রসিদ্ধ শাইখ মুহাম্মাদ ইবনে সায়িদ আলকাহতানির 
আলোচনাটি যথেষ্ট গুরুত্বপূর্ণ- 


قال LE‏ بن سعيد القحطان: (تعليق لا بد منه) في النص المتقدم بعض العبارات التي قد 
توهم بعض الناس في قضية (الحاكمية) حيث ذكر ابن القيم أن الحكم بغير ما أنزل الله كفر 
دون كفر. وهنا لا بد من إيضاح هذه القضية حتى يزول ما قد يحصل من إشكال. 
إن ا جتمع الإسلامي منذ قيامه على يد رسول الله পু‏ قد قام على الحكم بشريعة الله 
ومضى على ذلك خلفاؤه الراشدون» ثم الخلفاء الأمويون مضوا على ذلك وإن كان بدر 
منهم بعض الانحرافات» إلا أن الحكم الذي يتحاكمون إليه الناس هو شرع اللہ يظلهم برايته 
وجود ثغرات قوية بعض الشيء. ثم جاء التتار» وأتى (ھولاکو) ب (الياسق) -وسيرد كلام 
العلماء بخصوصه في مكانه المناسب إن شاء الله- 
ولما کان الأمر كذلك ub‏ كلام السلف ومنهم ابن القيم كلام لا غبار “le‏ فإذا حكم 
الحاكم برشوة أو لقرابة» أو شفاعة أو ما أشبه ذلك فلا شك أن ذلك كفر دون كفر. 
وأما ما جد في حياة المسلمين -ولأول مرة في تاريخهم- وهو تنحية شريعة الله عن الحكم 
ورميها بالرجعية والتخلف ডাঃ‏ لم تعد تواكب التقدم الحضاري» والعصر المتطور. فهذه ردة 
جديدة فى حياة المسلمين. إذ الأمر لم يقد تلك الدعاوی التافهة, بل تعداه إلى 
এ‏ مر م يفتضصر وى التافهة 
إقصائها 9৬‏ عن واقع الحياة واستبدال الذي هو ادن بجاء fod‏ لھا القانون الفرنسي 
أو الإنجليزي أو الأمريكي أو الاشتراكية الإلحادية وما أشبه ذلك من تلك النظم 
الجاهلية الكافرة. (الولاء والبراء في الإسلام محمد بن سعيد القحطاني» صادهة) 
“(অতি গুরুত্বপূর্ণ একটি পর্যালোচনা) উপর্যুক্ত বক্তব্যের কিছু বাক্য “হাকেমিয়্যাত'‏ 
বিষয়ে কারো মনে সংশয় সৃষ্টি করতে পারে ١ কেননা হাফেয ইবনুল কাইয়িম‏ 


বলেছেন যে, আল্লাহ প্রদত্ত বিধান পরিপন্থী ফয়সালা করা কুফরে আসগার। 
এখানে এ বিষয়টি স্পষ্ট করা প্রয়োজন, যেনো সৃষ্ট সন্দেহ দূর হয়ে যায়। 


রাসূল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামের হাতে ইসলামি সমাজ প্রতিষ্ঠালাডে 
পর থেকে তা আল্লাহর শরিআতের উপরই অবিচল ছিলো ١ এ অবস্থার উপরই 
খুলাফায়ে রাশেদিনের যুগ অতিবাহিত হয়েছে। অতঃপর উমাবি ও 
এভাবে চলেছে, যদিও তাদের থেকে বিভিন্ন বিচ্যুতি প্রকাশ পেয়েছে। কিন্তু যে 
সংবিধানের কাছে তারা বিচারপ্রার্থী হতো তা আল্লাহর বিধি-বিধানই ছিলো। 
আল্লাহর শরিআতের পতাকাতলে তাদেরকে আশ্রয় দিতো এবং শরিআতের 
হিকমত ও ইনসাফের মাধ্যমে তাদেরকে পরিচর্যা করতো ۱ অতঃপর আব্বাসি 
ফোকরের উপস্থিতি সত্তেও বিচারব্যবস্থা শরিআতে ইসলামিই ছিলো। 
অতঃপর তাতারিদের উত্থান হলো এবং হালাকু খান 'ইয়াসাক' নামক সংবিধান 
নিয়ে আসলো । ‘ইয়াসাক’ সম্পর্কে উলামায়ে কেরামের মন্তব্য বিশেষভাবে 
তার সঙ্গত স্থানে উল্লেখ করা হবে, ইনশাআল্লাহ | 


বিষয়টি যখন এমনই, তাহলে ইবনুল কাইয়িমসহ অন্যান্য সালাফের বক্তব্যে 
কোনো অস্পষ্টতা নেই ١ কেননা বিচারক যদি ঘুষ, স্বজনপ্রীতি, সুপারিশ বা এ 
জাতীয় কোনো কারণে বিপরীত ফয়সালা করে, তাহলে নিঃসন্দেহে তা 
কুফরে আসগর ۱ 

কিন্ত মুসলমানদের জীবনে যা নতুনভাবে এসে পড়েছে -বরং তাদের ইতিহাসে 
সর্বপ্রথম- আর তা হচ্ছে, বিচারকার্ষ থেকে আল্লাহর শরিআতকে দূরে সরিয়ে 
দেয়া, সেটিকে পশ্চাদমুখী ও সেকেলে এবং সভ্যতার উন্নতি ও বিবর্তিত 
কালের সহযাত্রী হতে পারছে না বলে আখ্যা দেয়া। এটি মুসলিম জীবনে 
'ইরতিদাদ*র নতুনরূপ। কেননা তা শুধু এ সকল অসার দাবিতেই সীমাবদ্ধ 
থাকেনি, বরং শরিআতকে কার্যকরীভাবে বাস্তব জীবন থেকে দূরে সরিয়ে দেয়া 
এবং শরিআতের পরিবর্তে নিকৃষ্টতর ব্যবস্থা গ্রহণ করা পর্যন্ত পৌছে গেছে। 
মার্কিন, কমিউনিস্ট সমাজতন্ত্র এবং এ জাতীয় বিভিন্ন জাহেলি কুফরি ব্যবস্থার 
আইন-কানুন ৷” (আলওয়ালা ওয়ালবারা ফিল ইসলাম, পৃ: ৬৮) 

অতঃপর তিনি তার দাবির পক্ষে দলিল-প্রমাণ উল্লেখ করেছেন ۱ সচেতন পাঠক 


মূল কিতাব থেকে পুরো আলোচনাটি দেখে নিতে পারেন। বরং পুরো কিতাবটি 
বুঝে-শুনে অধ্যয়ন করলে গ্রহণ করার মতো বহু উপাদান পাওয়া যাবে | 


ই“তিদাল' কোনটি? 

এখন সুস্থ বিবেক সিদ্ধান্ত দেবে এক্ষেত্রে 'ই“তিদাল' কোনটি? খাওয়ারেজ 
সম্প্রদায়ের ইফরাত'র গোমরাহি যদি ভয়ঙ্কর হয়ে থাকে, তাহলে বর্তমানে 
যারা “ইয়াসাক'র উত্তরসূরিদের কাফের মানতে প্রস্তুত নয়; তাদের এই 
'তাফরিত'র গোমরাহি কি ভয়ঙ্কর নয়? এটি কি “ইজমায়ে উস্মাহ'র খেলাফ 


অবস্থান নয়? যেমনটি পূর্বে ইবনে কাসিরের উদ্ধৃতিতে উল্লেখ হয়েছে- ০*" 
ذلك كفر بإجماع المسلمين"‎ এ | তেমনিভাবে ইবনে তাইমিয়াও বলেছেন- 


০৬‏ التتار یتکلمون بالشھادتین ومع هذا ৮১৬৪‏ واجب بإجماع المسلمين. (الفتاوى 
الكبرى لابن تيمية» (YY/Y‏ 


“তাতারিরা "শাহাদাতাইন” মুখে উচ্চারণ করে, তবুও মুসলিম উম্মাহর 
এক্যমত্যে তাদের মোকাবেলায় কিতাল ওয়াজিব ۱ (আলফাতাওয়াল কুবরা, 
২/৩২) 


২৪. এখানে আমার মৌলিকভাবে উদ্দেশ্য হাফেয ইবনে কাসিরের বক্তব্য ١ হা! দাবির 
বক্তব্য উল্লেখ করেছি | তাতারিরা “শাহাদাতাইন' উচ্চারণ করা সত্বেও তাদের 
বিরুদ্ধে ‘কিতাল'র ব্যাপারে যেমনিভাবে তিনি ‘ইজমা’ দাবি করেছেন, তেমনিভাবে 
তিনি তাদেরকে মুসলমানও মনে করতেন না। তাতারিদের ব্যাপারে করা স্বতন্ত্র 
প্রশ্নের জবাব আমরা তার “মাজমুউল ফাতাওয়া” (২৮/৫০৯) ও ‘আলফাতাওয়াল 
কুবরা’ (৩/৫৩৪) থেকে দেখে নিতে পারি। এছাড়াও “মাজমুউল ফাতাওয়া*র 
১০/৬৭৪, ২২/৫১, ২৮/৩৯৯ থেকে তাতারিদের ব্যাপারে করা তার মন্তব্যগুলো 
দেখে নিতে পারি। তবে যেহেতু তার মূল উদ্দেশ্য ছিলো জনসাধারণকে 
তাতারিদের বিরুদ্ধে 'কিতালে অংশগ্রহণ করতে উৎসাহিত করা, তাই তিনি কখনো 
কখনো তাতারিদের কুফরের প্রসঙ্গ এড়িয়ে গিয়ে শুধু 'খারেজি'দের প্রসঙ্গ উল্লেখ 
করে বলতেন, যেহেতু হাদিসে খারেজিদের বিরুদ্ধে যুদ্ধের কথা বলা হয়েছে এবং 
সাহাবায়ে কেরাম তাদের বিরুদ্ধে যুদ্ধ করেছেন, তাহলে এদের অবস্থা তো আরো 
শোচনীয়; সুতরাং এদের বিরুদ্ধে যুদ্ধ করা আরো বেশি জরুরি ۱ কখনো আবু বকর 
প্রসঙ্গ উল্লেখ করতেন। এ থেকে এমনটি মনে করার সুযোগ নেই যে, তিনি 


কাসির সেই শতকের দুই মনীষা যে শতকে 
ইবনে তাইমিয়া ও ইবনে 
তাতারিরা তাদের পূর্ব কুফর থেকে ফিরে WAS 5 
পরিবর্তে ہرہچ‎ নামক মানবরচিত সংবিধান থেকে ۴ | তাদের 
ইজমা"র দাবির উপর আমাদের জানা মতে আজ পর্যন্ত কেউ আপত্তি করেননি 
বা তা প্রত্যাখ্যান করেননি | 


তাতারিদের মুসলমান মনে করতেন | তাতার সংক্রান্ত তার সবগুলো বক্তব্য সামনে 
রাখলে বিষয়টি স্পষ্ট হয়ে যাবে | 


এক্ষেত্রে কেউ এ আপত্তি করতে পারেন যে, তাতারিদেরকে তিনি শুধু 'ইয়াসাক'র 
কারণে ইসলাম থেকে খারেজ মনে করতেন; বিষয়টি এমন নয়, বরং ইমান 
পরিপন্থী তাদের আরো অনেক দিক তিনি উল্লেখ করেছেন | আমরাও বলি, তিনি 


যে সকল দিক উল্লেখ করেছেন তা শতভাগ বর্তমান মানবরচিত আইনের 
শাসকদের মাঝে বিদ্যমান থাকার দাবি করলে ভুল হবে না। 


পাকা সম 


তৃতীয় সংশয়: গ্রহণ করেছে প্রাধান্য দেয়নি 


কিন্তু সেটিকে আল্লাহর আইনের উপর প্রাধান্য দেয়নি ١ কাফের-মুরতাদ আখ্যা 
দিতে হলে প্রাধান্য দেয়া প্রমাণিত হতে হবে | 


সংশয়ের পর্যালোচনা 

প্রথম কথা: এক হিন্দু আপনার সামনে এক পেয়ালা শুকরের গোস্ত পেশ 
করেছে এবং এক মুসলমান আপনার সামনে এক পেয়ালা গরুর গোস্ত রেখে 
দিয়েছে । আপনি শুকরের গোস্তের পেয়ালা গ্রহণ করেই ক্ষান্ত হননি বরং গরুর 
গোস্ত গ্রহণের উপর বিধি-নিষেধ আরোপ করে দিয়েছেন; এটি কি শুধু গ্রহণ 
করা নাকি গরুর গোস্তের উপর শুকরের গোস্তকে প্রাধান্য দেয়া? 


সংবিধানের প্রাধান্য 

দ্বিতীয়ত: বাংলাদেশের সংবিধান সামনে রাখলেই স্পষ্ট হয়ে যাবে যে, এটি কি 
শুধু গ্রহণ করা নাকি প্রাধান্য দেয়া! আমরা নিক্নোল্লিখিত ধারার শিরোনাম ও 
ধারাটি একটু লক্ষ্য করি- 

সংবিধানের প্রাধান্য ৭। (২) জনগণের অভিপ্রায়ের পরম অভিব্যক্তিরূপে এই 
সংবিধান প্রজাতন্ত্রের সর্বোচ্চ আইন এবং অন্য কোন আইন যদি এই 
সংবিধানের সহিত অসমঞ্জস হয়, তাহা হইলে সেই আইনের যতখানি 
অসামঞ্জস্যপূর্ণ, ততখানি বাতিল হইবে (গণপ্রজাতন্ত্রী বাংলাদেশের সংবিধান - 
পঞ্চদশ সংশোধন আইন ২০১১- প্রথম ভাগ, প্রজাতন্ত্র, পৃ: ৩) 


78 0ہ 
লক্ষণীয়-‏ 


তলার جا‎ 00 মোর স্পেচ তোপ 
| বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল € 
টিন 593 31 ০০১০০০০০৭০০, ৯০৩০৯১৭৯৯৭১ না বিলি 


“... তবে ফতোয়ার মাধ্যমে কোনো ব্যক্তিকে শারীরিক বা 3 
নির্যাতন করা যাবে না।..... দেশের প্রচলিত আইনের সঙ্গে সাংঘর্ষিক হয় 
কোনো ফতোয়া দেয়া যাবে না। কোনো ব্যক্তির অধিকার, মর্যাদা বা 
বিনষ্ট করে ফতোয়া দেয়া যাবে না। ফতোয়া নিয়ে সুপ্রিম কোর্টের আপিল 
বিভাগের দেয়া পূর্ণাঙ্গ রায়ে এসব কথা বলা হয়েছে ।” (দৈনিক ইনকিলাব, ২৮ 
জানুয়ারি, বুধবার ২০১৫ ইং) 
এটি কি শুধু গ্রহণ নাকি প্রাধান্য? এতেই শেষ নয়; যারা এই মানবরচিত 
আইনের বিরোধিতা করবে তারা রাষ্ট্রদ্রোহী হিসেবে সাব্যস্ত হবে এবং তাকে 
সর্বোচ্চ দণ্ডে (ফাসি) দণ্ডিত করা হবে। এগুলো কি শুধুই গ্রহণ করা নাকি 
প্রাধান্য? নিচের ধারাটি লক্ষণীয়- 
ধারা: ۱ 
(১) কোন ব্যক্তি শক্তি প্রদর্শন বা শক্তি প্রয়োগের মাধ্যমে বা অন্য কোন 
অসাংবিধানিক পন্থায়- 
ری‎ এই সংবিধান বা ইহার কোন অনুচ্ছেদ রদ, রহিত বা বাতিল বা 
স্থগিত করিলে কিংবা উহা করিবার জন্য উদ্যোগ গ্রহণ বা ষড়যন্ত্র 
করিলে; কিংবা 
(খে) এই সংবিধানের বা ইহার কোন বিধানের প্রতি নাগরিকদের আস্থা, 
বিশ্বাস বা প্রত্যয় পরাহত করিলে কিংবা উহা করিবারজন্য উদ্যোগ 
গ্রহণ বা ষড়যন্ত্র করিলে- 
তাহার এই কার্য রাষ্ট্রদ্রোহিতা হইবে এবং এ ব্যক্তি রাষ্ট্রদ্রোহিতার অপরাধে 
দোষী হইবে। 
(২) কোন ব্যক্তি (১) দফায় বর্ণিত- 
কে) কোন কার্য করিতে সহযোগিতা বা উস্কানি প্রদান করিলে; কিংবা 
(খ) কার্য অনুমোদন, মার্জনা, সমর্থন বা অনুসমর্থন করিলে- 
তাহার এইরূপ কার্য ও একই অপরাধ হইবে | 
(৩) এই অনুচ্ছেদে বর্ণিত অপরাধে দোষী ব্যক্তি প্রচলিত আইনে অন্যান্য 
অপরাধের জন্য নির্ধারিত দণ্ডের মধ্যে সর্বোচ্চ দণ্ডে দণ্ডিত হইবে ।(গণপ্রজাতন্্রী 
বাংলাদেশের সংবিধান -পঞ্চদশ সংশোধন আইন ২০১১- প্রথম ভাগ, প্রজাতন্ত্র, পৃ: ৩) 


এবং এ ধারাটি এমন যা সবসময়ের জন্য অপরিবর্তিত ۱ দেখুন- 

ধারা: ৭খ ৷ সংবিধানের ১৪২ অনুচ্ছেদে যাহা কিছুই থাকুক না কেন, 
সংবিধানের প্রস্তাবনা, প্রথম ভাগের সকল অনুচ্ছেদ, দ্বিতীয় ভাগের সকল 
অনুচ্ছেদ, নবম-ক ভাগে বর্ণিত অনুচ্ছেদসমূহের বিধানাবলী সাপেক্ষে তৃতীয় 
ভাগের সকল অনুচ্ছেদ এবং একাদশ ভাগের ১৫০ অনুচ্ছেদসহ সংবিধানের 
অন্যান্য মৌলিক কাঠামো সংক্রান্ত অনুচ্ছেদসমূহের বিধানাবলী সংযোজন 
পরিবর্তন, প্রতিস্থাপন, রহিতকরণ কিংবা অন্য কোন পন্থায় সংশোধনের 
অযোগ্য হইবে | 

(গণপ্রজাতন্ত্রী বাংলাদেশের সংবিধান -পঞ্চদশ সংশোধন আইন ২০১১- প্রথম 
ভাগ, প্রজাতন্ত্র, পৃ: ৩) 
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চতুর্থ সংশয়: “তাকদিমে ই“তিকাদি' প্রয়োজন 


কেউ কেউ বলতে চান, আমাদের সরকার আল্লাহর আইনের উপর মানবরচিত 
আইনকে প্রাধান্য দিয়েছে; এটি মেনে নিলেও তাদেরকে মুরতাদ বলার জন্য 
“তাকদিমে ই‘তিকাদি’ তথা ই“তিকাদেও তারা সেটিকে প্রাধান্য দিয়েছে তা 


সাব্যস্ত হতে হবে। 
সংশয়ের পর্যালোচনা 
দাবিটি ফুকাহায়ে কেরামের ফাতওয়া পরিপন্থী 


সুস্পষ্ট কুফরি কথা-কাজের ক্ষেত্রেও ‘ই‘তিকাদ’ তালাশ করার কথা বলা 
“ইরতিদাদ"র সংজ্ঞা ও ফুকাহায়ে কেরামের ফাতওয়া পরিপন্থী | 
ইরতিদাদের সংজ্ঞা- 
ولو ببنوته لمسلم» وإن لم‎ ৮৯০ وشرعاً: هي كفر المسلم البالغ العاقل المختار الذي ثبت‎ 
عالاً بأركان الإسلام ملتزماً بھاء ويكون ذلك‎ Ls من نطق‎ AS ينطق بالشهادتين. أو‎ 
وهذا التعریف‎ )١( بالإتیان بصريح الكفر بلفظ يقتضيه. أو فعل يتضمنه ونحو ذلك.‎ 
هو أجمع التعاريف في الردة.‎ 
.۲۸۳ /۳ وجواهر الإكليل ۲۷۷/۲ والمغني ,6119 وابن عابدين‎ ০৫৯) المصباح‎ )١( 
)۱۷۸/١ (الموسوعة الفقهية الكويتية» المادة: الردة»‎ 


ইচ্ছাশক্তির অধিকারী মুসলমানের কুফরি করা; যার ইসলাম সাব্যস্ত হয়েছে, 


০০৫০৫০১০০০৪ 


চাই তা মুসলমানের সন্তান হওয়া হিসেবে হোক না কেনো, যদিও সে 
'শাহাদাতাইন' উচ্চারণ না করে । অথবা যে ইসলামের “রুকন' সম্পর্কে জ্ঞাত 
ইরতিদাদ বলে ١ আর তা প্রমাণিত হয় কুফর আবশ্যকীয় করে এমন কথা-কাজ 
ইত্যাদি দ্বারা সুস্পষ্ট কুফর প্রকাশ করার মাধ্যমে । এটিই ইরতিদাদের সর্বব্যাপী 
সংজ্ঞা ৷” (আলমাউসুআতুল ফিকহিয়্যাতুল কুয়েতিয়্যাহ, ৬/১৭৮) 


قال البهوتي الحنبلي (المتوق ۱ عھ): و(المرتد) شرعاً الذي يكفر بعد إسلامه نطقاً أو 
اعتقاداً أو شكاً أو فعلاً. (كشاف القناع عن الإقناع dred‏ 5 )91( 
“শরিআতের পরিভাষায় মুরতাদ বলা হয়, যে ইসলামের পর কুফরি করে, চাই‏ 
সে কুফরিটা কথা, বিশ্বাস, সন্দেহপোষণ বা কাজের মাধ্যমে হোক |”‏ 
(কোশশাফুল কিনা, ১৪/২২৫)‏ 
কয়েকজন হানাফি ফকিহের ফাতওয়া-‏ 
আবু আলি আসসামারকান্দি আলহানাফি (মৃ-৪৫০ হিজরির পর)‏ 
قال أبو علي ৫‏ بن الوليد السمرقندي الحنفي في كتابه "الجامع الأصغر": إذا قال الرجل 
كلمة الكفر عمداً لكنه لم يعتقد الکفر؛ قال بعض أصحابنا: لا یکفر؛ لأن الكفر متعلق 
بالضمير وم یعقد ضميره على AS‏ وقال بعضهم: يكفر» هو الصحيح SY bus‏ 
استخف بدينه. (الفتاوى small‏ -المخطوطة ص۲۳۷- ليوسف بن أحمد الخوارزمي 
الخاصي» المتوف ٤٦٣ھ‏ البحر الرائق» ۲٠١/١‏ المندية» ۲۷٦/۲‏ رد ا حتا 114( 
“কেউ যদি কুফরের ই“তিকাদ না রেখে ইচ্ছাকৃত কুফরি কথা উচ্চারণ করে;‏ 
হানাফিদের কেউ কেউ বলেছেন, তাকে কাফের বলা হবে না। কেননা‏ 
হয়নি। আর কেউ কেউ বলেছেন, তাকে কাফের আখ্যায়িত করা হবে।‏ 
আমাদের মতে এটাই সহিহ কথা ۱ কেননা সে তার দ্বীনকে হেয়জ্ঞান করেছে ।”‏ 
(আলফাতাওয়াস সুগরা, -পাগুলিপি পৃ: ২৩৭, আলবাহরুর রায়েক, ৫/২১০, হিন্দিয়া,‏ 
২/২৭৬, রদ্দুল মুহতার, ৬/২৭২)‏ 


হাসান ইবনে মানসুর কাযি খান (মৃ-৫৯২ হি.) 
ولا يكون عند اللہ تعالى مؤمناً.‎ 25৩৮০ ر بلسانه طائعاً وقلبه على الإبمان»‎ 
এ 
قاضي خان» كتاب السير» باب ما يكون كفراً من المسلم وما لا يكون»‎ 3) 
)۲۸۳/۲ المندية»‎ ০৫1০] 
“কেউ যদি স্বেচ্ছায় মুখে কুফরি করে, অথচ তার অন্তর ইমানের উপর স্থির, 
সে কাফের হয়ে যাবে এবং আল্লাহ তাআলার নিকটও মুমিন হিসেবে ںہ‎ 
হবে না।” (খানিয়া, ৩/৪২৫, হিন্দিয়া, ২২৮৩) 
০19 المازل والمستهزئ إذا تكلم بالكفر استخفافاً ومزاحاً واستهزاءً يكون كفراً عند الکل؛‎ এ) 
كان اعتقاده خلاف ذلك. (فتاوى قاضي خانء ۳/٤٢٦ء جامع الفصولين -لابن قاضي‎ 
(711 ھت ۲۹۷/۲ الهندية»‎ 71“ BH ساونة‎ 
“কোনো রসিক ও উপহাসকারী যদি হেয়জ্ঞান, রসিকতা ও পরিহাস করে 
কুফরি কথা বলে; সকলের মতে এটি কুফর হিসেবে সাব্যস্ত হবে, যদিও তার 
ই'তিকাদ কথার বিপরীত হয়।” (খোনিয়া, ৩/৪২৯, জামেউল ফুসুলাইন, 
২/২৯৭, RFT, ২/২৭৬) 
ইবনুল হুমাম (মৃ-৮৬১ হি.) 
والألفاظ التي‎ ১৬] ASS فهو‎ ০০১৬০৯০০০১৩ ارتد وإن لم يعتقده‎ AS bil ومن هزل‎ 
)۹۱/٦ تعرف في الفتاوى. (فتح القدير لابن الھمامء‎ এ يكفر‎ 
“যে হেয়জ্ঞান করে কুফরি শব্দ দিয়ে রসিকতা করলো; সে মুরতাদ হয়ে যাবে, 
যদিও সে তার ই“তিকাদ না রাখে ١ তা হটকারিতা করে কুফরি করার মতই। 


যে সকল শব্দের কারণে কাফের আখ্যায়িত করা হয় তা ফাতাওয়ার কিতাবে 
জানা যাবে ।” (ফাতহুল কাদির, ৬/৯১) 


ইবনে নুজাইম আলহানাফি (মৃ-৯৭০ হি.) 
والحاصل أن من تكلم بكلمة الكفر هازلاً أو لاعباً كفر عند الكل ولا اعتبار باعتقاده. كما‎ 
)۲۷۲/٦ رد تار‎ ۲۱۰/٥ mt صرح به قاضي خان في فتاواه. (البحر الرائق لابن‎ 


“মোটকথা, যে রসিকতা বা কৌতুকচ্ছলে কুফরি কথা বললো; সকলের মতে 
তাকে কাফের হিসেবে আখ্যায়িত করা হবে এবং তার ই“তিকাদকে আমলে আনা 
হবে না। যেমনিভাবে কাযি খান তার ফাতাওয়াতে সুস্পষ্টভাবে বলেছেন।” 
(আলবাহরুর রায়েক, ৫/২১০, TTT মুহতার, ৬/২৭২) 


আল্লামা আনওয়ার শাহ কাশ্মিরি মু-১৩৫২ হি.) 
مع أنه يمكن فيها أن لا ينسلخ من التصدیق, لأنما‎ AS এ اتفقوا في بعض الأفعال على‎ 
وإن لم يعتقده» وكالسجود لصنم» وكقتل‎ AS بلفظ‎ JAS أفعال الجوارح لا القلب» وذلك‎ 
نى» والاستخفاف به» وبالمصحفء والكعبة» واختلفوا في وجه الکفر بھا بعد الاتفاق‎ 
وإن كان موجوداً حقيقة‎ ০৪০ على التكفير» فقيل: إن الشارع لم يعتبر ذلك التصديق‎ 
حكاه الحافظ ابن تيمية في "كتاب الإيمان" من لفظ الأشعري» وقيل: إن ما كان دليل‎ 
وقيل زيد على‎ ০0৬৬1 يقصد الاستخفاف؛ ذكره 2 "رد‎ i الاستخفاف يكفر به» وإن‎ 
التصديق جرد أشياء في الإیمان المعتبر شرعاً» وقيل التصديق المعتبر لا تجامع هذه الأفعال.‎ 
وبالجملة يكفر‎ dl ذكره العلامة قاسم في حاشية "المسايرة"» والحافظ ابن تيمية رحمه‎ 
ببعض الأفعال أيضاً اتفاقاً. وإن لم ينسلخ من التصديق اللغوي القلبي. (إكفار‎ 
(lA الملحدين»‎ 
“কিছু কিছু কাজের ব্যাপারে সমস্ত উলামায়ে কেরাম একমত যে তা কুফর, 
অথচ সেক্ষেত্রেও “তাসদিক' শরিআতকে সত্যায়ন করা থেকে বের না 
হওয়ার সম্ভাবনা থাকে । কেননা সেগুলো অঙ্গ প্রত্যঙ্গের বিষয়, অন্তরের 
নয়। আর তা কুফরি শব্দ দিয়ে রসিকতা করার ন্যায়, যদিও সে তার 
ই“তিকাদ না রাখে । তেমনিভাবে মূর্তিকে সিজদা করা, নবীকে হত্যা করা 
এবং নবী, মুসহাফ ও কা'বাকে হেয়জ্ঞান করার ন্যায়। সমস্ত উলামায়ে 
কেরাম কাফের আখ্যা দেয়ার ব্যাপারে একমত পোষণ করার পর তাদের 
মাঝে কুফরের কারণ নিয়ে মতানৈক্য হয়েছে । কেউ বলেন, বাস্তবে 
'তাসদিক'র উপস্থিতি থাকলেও শরিআত প্রণেতা কার্যত তা গ্রহণ 


করেননি । হাফেয ইবনে তাইমিয়া কিতাবুল ইমান" -এ আশআরির শব্দে 
তা বর্ণনা করেছেন। আর কেউ বলেন, যদি হেয়জ্ঞান করার প্রমাণ পাওয়া 


যায়; তাহলে কাফের সাব্যস্ত করা হবে, যদিও হেয়জ্ঞান করা তার 

না থাকে । TT মুহতারে তা উল্লেখ করা হয়েছে ۱ আর কেউ 
শরিআত ইমান গ্রহণযোগ্য হওয়ার ক্ষেত্রে 'তাসদিক'র সঙ্গে আরো কিছু 
বিষয় বৃদ্ধি করেছে। আর কেউ বলেন, গ্রহণযোগ্য 'তাসদিক'র সঙ্গে এ 
সকল কুফরি কাজ একত্রিত হতে পারে না। আল্লামা কাসেম 
_আলমুসায়ারা' নামক কিতাবের টাকায় এবং হাফেয ইবনে তাইমিয়া তা 
উল্লেখ করেছেন। মোটকথা, উম্মাহর এক্যমত্যে কিছু কিছু কাজের কারণে 
কাফের আখ্যায়িত করা হবে, যদিও সে শাব্দিক আন্তরিক “তাসদিক' 
থেকে বের হয়ে যায় না।” (ইকফারুল মুলহিদিন, পৃ: ৬৮) 


وني "مجمع الأنمر" مستدركاً على "البحر": لکن في "الدرر": ৩19‏ لم يعتقد» أو لم يعلم এ‏ 
لفظة الكفرء ولكن أتى با عن اختیاں فقد AS‏ عند عامة العلماءء ولا يعذر بالجهل 
إلح. وعزاه في "الدرر" من الكراهية» والاستحسان "للمحيط". وهذا الخلاف في غير 
الضروريات» bly‏ هي فليس فيها إلا الاستتابة. (إكفار الملحدين» ص۱۲۹) 


“আলবাহরুর রায়েক'র বক্তব্যের সঙ্গে সংযুক্ত করে 'মাজমাউল আনহুর" 
| কিতাবে বলা হয়েছে, কিন্তু “আদদুরার' -এ বলা হয়েছে, যদিও ই“তিকাদ না 
রাখে অথবা সে জানে না যে তা কুফরি কথা, কিন্তু সে স্বেচ্ছায় তা উচ্চারণ 
আখ্যায়িত করা হবে এবং অজ্ঞতা ‘ওযর’ হিসেবে ےب‎ হবে না। 
'আদদুরার' -এ তা 'আলমুহিত'র “আলকারাহিয়্যাহ ওয়ালইসতিহসান'র 
উদ্ধৃতিতে উল্লেখ করা হয়েছে। এ মতানৈক্য শরিআতের অকাট্য বিধানের 
ক্ষেত্রে নয়। অকাট্য বিধানের ক্ষেত্রে শুধুমাত্র তাওবা করতে বলা হবে।” 
(ইকফারুল মুলহিদিন, পৃ: ১২৯) 


এখন একটু ইনসাফের সহিত বিবেচনা করুন। ব্যক্তিবিশেষের কখনো 
কৌতুকচ্ছলে কুফরি কথা বলা বেশি মারাত্মক নাকি এক বৃহৎ শ্রেণীর কুফরি 
সংবিধানের উপর অবিচল থাকা, উত্তরোত্তর তা যুগোপযোগী করার জন্য 
নিজেদের পুরো মেধা ও সময় ব্যয় করা এবং সফলতার উপর গর্ববোধ ও 
জনসম্বুখে বুক ফুলিয়ে তা ব্যক্ত করা বেশি ভয়ঙ্কর? প্রথমটির ক্ষেত্রে যদি 
‘ই‘তিকাদ’ বিবেচ্য না হয়, দ্বিতীয়টির ক্ষেত্রে কেনো তা তালাশ করতে হবে? 


৭৮ ৯ মুসলিম বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল ] 


'ই'তিকাদ' বুঝার ব্যবস্থা কী? 

দ্বিতীয়ত: ‘ই‘তিকাদ’ বুঝার ব্যবস্থা কী? “শাকুল কালব'-অন্তর বিদীর্ণ করার 
দায়িত্ব তো বান্দাকে দেয়া হয়নি। বাহ্যিক কথা-কাজের ভিত্তিতেই একজন 
আলেমকে ফাতওয়া দিতে হয়। রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামের হাদিস, 
সাহাবায়ে কেরামের ‘আসার’ থেকে উলামায়ে কেরাম এমনটিই বুঝেছেন | 


হাদিস 
من مع عكرمة»‎ ৬০৩ ০৪৬৯ يزيد» قال: قال & يعني ابن‎ ০০ قال الإمام أحمد:‎ 
وهو‎ ০১৮৮ عن ابن عباس» قال: كان الذي أسر العباس بن عبد المطلب أبو الیسر بن‎ 
"كيف أسرته يا أبا اليس ؟"‎ পু كعب بن عمرو» أحد بني سلمق فقال له رسول الله‎ 
قال: لقد أعانني عليه رجل ما رأيته بعد ولا قبل» هيئته كذاء هيئته كذاء قال: فقال رسول‎ 
افد نفسك» وابن‎ ০০০৬৮ الله : "لقد أعانك عليه ملك كريم "» وقال للعباس: "يا‎ 
أخيك عقيل بن أي طالب» ونوفل بن الحارث» وحليفك عتبة بن جحدم" أحد بي‎ 
وإنها استكرهون,‎ 4১ الحارث بن فهرء قال: 590 وقال: إني قد كنت مسلماً قبل‎ 
وأما ظاهر أمرك,‎ AL يجزيك‎ dL قال: "الله أعلم بشأنك» إن يك ما تدعي حقاء‎ 
٣۳٣٣ رقم الحديث:‎ 0০৮1) ০ فقد كان علیناء فافد نفسك. (مسند الإمام‎ 
للتعدرك للحاكم عن عائشة» كتاب معرفة الصحابق ذكر إسلام العباس» 240/4 رقم‎ 
(০£৭ , الحديث:‎ 


صححه الحاكم على شرط مسلم؛ > وقال الذهبي ة قي التلخيص: على شرط مسلم» وحسنه 


الشیخ شعیب الأرنؤوط وله متابعات. 


রাযি. ١ তিনি হলেন বনি সালামা গোত্রের কা'ব ইবনে আমর । রাসুল সাল্লাল্লাহু 
আলাইহি ওয়াসাল্লাম তাকে উদ্দেশ্য করে বললেন, আবুল উসর! তুমি তাকে 
কীভাবে বন্দি করলে? তিনি বললেন, তাকে বন্দি করার ক্ষেত্রে আমাকে এমন 
একজন লোক সাহায্য করেছে যাকে আমি পূর্বে-পরে কখনো দেখিনি । তার 
মবিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল ধৰ ৭৯... 


আকৃতি এমন এমন ١ রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম বললেন, তোমাকে 
এক সম্মানিত ফেরেশতা সাহায্য করেছেন ١ এবং রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি 
ওয়াসাল্লাম আব্বাস রাযি.কে লক্ষ্য করে বললেন, হে আব্বাস! তুমি তোমার, 
তোমার ভাতিজা আকিল ইবনে আবি তালেব, নাওফাল ইবনুল হারেস এবং 
তোমার মিত্র আলহারেস ইবনে ফিহর গোত্রের উতবা ইবনে জাহদামের 
মুক্তিপণ আদায় করো তিনি অস্বীকৃতি জানালেন এবং বললেন, আমি বন্দি 
হওয়ার পূর্বেই ইসলাম গ্রহণ করেছিলাম, কিন্তু তারা আমাকে বাধ্য করেছে। 
রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম বললেন, তোমার অবস্থা সম্পর্কে আল্লাহ 
তাআলাই অধিক জ্ঞাত। তোমার দাবি যদি সত্য হয়ে থাকে, আল্লাহ তাআলা 
তোমাকে তার প্রতিদান দেবেন। কিন্তু তোমার বাহ্যিক অবস্থা আমাদের বিপক্ষে 
ছিলো, তাই তুমি তোমার মুক্তিপণ আদায় করো।” (মুসনাদে আহমাদ, 
১/৩৫৩, হাদিস নং: ৩৩১০, মুসতাদরাকে হাকেম, 8/80, হাদিস নং: ৫৪৯০) 


উমর ইবনুল খাত্তাবের রাযি. বক্তব্য মৃ-২৩ হি.) 
قال الإمام البخاري: حدثنا الحكم بن نافع» أخبرنا شعيب» عن الزهري» قال: حدثني‎ 
৫৫ حميد بن عبد ال مر ن بن عوف» أن عبد الله بن عتبة» قال: معت عمر بن الخطاب‎ 
وإن الوحي قد انقطع»‎ HE يقول: "إن أناسًا كانوا يؤخذون بالوحي في عهد رسول الله‎ 
وقربناه» وليس‎ ০০১৮ 0০ فمن أظهر لنا‎ ws نأخذكم الآن بما ظهر لنا من‎ এ) 
نصدقه,‎ i نأمنه,‎ i سريرته» ومن أظهر لنا سوءاً‎ ও إلينا من سريرته شيء» اللہ يحاسبه‎ 
وإن قال: إن سريرته حسنة. (صحيح البخاري» كتاب الشهادات» باب الشهداء‎ 
(TIE) العدول» ص٥ ۷۱» رقم الحديث:‎ 
জীবদ্দশায় কিছ লোককে ওহির মাধ্যমে পাকড়াও করা হতো । এখন ওহির 
ধারাবাহিকতা বন্ধ হয়ে গেছে। তাই আমরা এখন তোমাদেরকে পাকড়াও 
করবো তোমাদের বাহ্যিক কর্মকাণ্ডের ভিত্তিতে । যে আমাদের সামনে 
কল্যাণকামিতা প্রকাশ করবে, তাকে আমরা বিশ্বস্ত মনে করবো এবং কাছে 


টেনে নিবো। তার গোপন বিষয় নিয়ে আমাদের কিছু যায়-আসে না। তার 
গোপন বিষয়ে আল্লাহ তাআলাই তার হিসাব নেবেন। আর যে আমাদের 


৮০ ৯ মুসলিম বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল. 


সামনে দুষ্কৃতি প্রকাশ করবে, আমরা তাকে বিশ্বাস করবো না এবং তাকে 

সত্যায়ন করবো না। যদিও সে তার গোপন সুন্দর হওয়ার দাবি করে।” 

(সহিহুল বুখারি, পৃ: ৭১৫, হাদিস নং: ২৬৪১) 

ইজমায়ে উম্মাহ 

ইমাম নববির দাবি মৃ-৬৭৬ হি.) 

وقوله ৩৪৬০ ১" হু‏ عن قلبه" فيه دليل 549 المعروفة ও‏ الفقه والأصول أن 

الأحكام يعمل فيها بالظواهر والله تعالى يتولى السرائر. (شرح صحيح مسلم للنووي» كتاب 
UY‏ باب تحریم قتل الکافر بعد قوله لا ১14]‏ اللہ )٥۸۸/۱‏ 

“তুমি তার অন্তর বিদীর্ণ করে দেখলে না কেনো!" রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি 

ওয়াসাল্লামের এই বাক্যে ফিকহ ও উসুলে ফিকহের প্রসিদ্ধ মূলনীতির দলিল 


বিদ্যমান যে, বিধি-বিধান বাহ্যিক অবস্থার ভিত্তিতে কার্যকর হবে। অপ্রকাশ্য 
বিষয়ের দায়-দায়িত্ব আল্লাহর হাতে ৷” (শরহে সহিহে মুসলিম, ১/৪৮৮) 


হাফেয ইবনে হাজার আসকালানির দাবি (মৃ-৮৫২ হি.) 

وكلهم أجمعوا على أن أحكام Gall‏ على الظاهرء واللہ يتولى السرائر. (فتح الباري 
للعسقلاني» كتاب استتابة المرتدين» باب حكم المرتد والمرتدة واستتابتهم» ۱۹۱/۲۲) 

“সকলেই এ ব্যাপারে একমত যে, দুনিয়ার বিধি-বিধান কার্যকর হবে বাহ্যিক 

অবস্থার ভিত্তিতে । অপ্রকাশ্য বিষয়ের দায়-দায়িত্ব আল্লাহর হাতে ।” (ফাতহুল 

বারি, ২২/১৯১) 

বদরুদ্দিন আইনির দাবি (মৃ-৮৫৫ হি.) 

قوله: এ)‏ أنا بشر) ভা‏ لا أعلم الغيب 955 الأمور» كما هو مقتضى حال البشريةء 

وأنه إغا يحكم بالظاهر والله يتولى السرائر» ولو شاء اللہ لأطلعه على باطن الأمور حق 

يحكم باليقين» لكن أمر الله أمته بالاقتداء به, فأجرى أحكامه على الظاهر لتطيب 

نفوسهم للانقياد. (عمدة القاري للعيني» كتاب المظالم والغضب» باب إثم من خاصم في 


باطل وهو يعلمه, (৭৭/)‏ 


[মুসলিম বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল ধৰ ৮১... 


“আমি একজন মানুষ) অর্থাৎ আমি মানুষ হিসেবে অদৃশ্যের বিষয় ও অপ্রকাশ্য 
বির ভি 
করবেন, অপ্রকাশ্য বিষয়ের দায়-দায়িত্ব আল্লাহর হাতে। আল্লাহ তাআলা 
চাইলে তাকে গোপন বিষয়ে অবগত করে দিতে পারতেন, যেনো তিনি 
নিশ্চিত জেনে ফয়সালা করতে পারেন। কিন্তু আল্লাহ তাআলা তার উম্মতদের 
তীর অনুসরণ করতে নির্দেশ দিয়েছেন এবং বিধি-বিধানের ভিত্তি রেখেছেন 
বাহ্যিক অবস্থার উপর ١ যেনো আনুগত্যের ক্ষেত্রে তাদের অন্তর আস্থাশীল 
٭‎ ١ (উমদাতুল কারি, ১২/৯৯) 


আবুল আব্বাস ইবনে হাজার হাইতামির দাবি (মৃ-৯৭৪ হি.) 

وما ذكره pL‏ موافق لقواعد مذهبناء إذ المدار في الحكم ASL‏ على 7৯152)‏ ولا 

نظر للمقصود ০৬০)‏ ولا نظر لقرائن حاله. (الإعلام بقواطع الإسلام للهيتمي؛ 
US) YAY‏ الملحدين» ص۹۱) 

“তিনি যা উল্লেখ করেছেন তা আমাদের মাযহাবের মূলনীতি অনুযায়ী হয়েছে। 

কেননা কুফরের হুকুমের মূলভিত্তি হলো বাহ্যিক অবস্থা ١ উদ্দেশ্য, নিয়ত ও তার 

অবস্থার লক্ষণকে আমলে আনা হবে না।” (আলই“লাম বি কাওয়াতিয়িল 


ইসলাম, পৃঃ ২৮২ -আলজামে ফি আলফাযিল কুফর নামক চার কিতাবের 
সমষ্টির সঙ্গে-, ইকফারুল মুলহিদিন, পৃ: ৯১) 


“তাকদিমে ই“তিকাদি' প্রমাণিত হওয়ার ব্যবস্থা কী? 

তৃতীয়ত: “তাকদিমে ই“তিকাদি' প্রমাণিত হওয়ার ব্যবস্থা কী? যুগের পর যুগ 
কুফরি সংবিধানের উপর অবিচল থাকা, উত্তরোত্তর তা যুগোপযোগী করার 
জন্য নিজেদের পুরো মেধা ও সময় ব্যয় করা এবং সফলতার উপর গর্ববোধ ও 
জনসম্বুখে বুক ফুলিয়ে তা ব্যক্ত করা, ইসলামি প্রজাতন্ত্র ও গণ প্রজাতন্ত্র 
উভয়ের মাঝে পার্থক্য বুঝে বলেই “ইসলামি'র স্থলে ‘গণ’কে স্থান দেয়া, 
স্বাধীনতার এক বছরের মাথায় সংবিধানে ধর্মনিরপেক্ষতাকে ঠাই দেয়া, হিন্দু 
বৌদ্ধ, খুস্টানসহ বিধর্মীদের কুফরি উৎসব উপলক্ষে সরকার কর্তৃক শুভেচ্ছা 
বাণী প্রদান করা এবং বিশেষ কোনো ইস্যুতে ইসলামি আইন বাস্তবায়নের 
দাবিতে উলামায়ে কেরাম রাজপথে নামলে তাদেরকে অস্ত্র হাতে দমন করা 
ইত্যাদি ইত্যাদি; এসব কিছু কি ‘তাকদিমে ই“তিকাদি'র আলামত বহন করে 


না? যদি না করে থাকে তাহলে আশা করি কোনো গবেষক আমাদেরকে 
“তাকদিমে ই“তিকাদি' বুঝার কিছু ব্যবস্থাপত্র দেবেন। তবে সঙ্গে আরেকটি 
কাজ করতে হবে। রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামের যমানা থেকে 
শতাব্দীকাল ধরে যতো মুরতাদ ও যিন্দিককে ইরতিদাদ ও যানদাকার কারণে 
হত্যা করা হয়েছে এবং ইসলামের প্রথম খলিফা আবু বকর সিদ্দিক রাযি. এর 
যমানা থেকে যুগে যুগে যতো মুরতাদ ও যিন্দিক সম্প্রদায়ের সঙ্গে ইরতিদাদ ও 
যানদাকার কারণে জিহাদ করা হয়েছে; সকল ক্ষেত্রে বা কোনো একটি ক্ষেত্রে 
“তাকদিমে ই“তিকাদি" প্রমাণ করার জন্য গবেষকের দেয়া সে সকল ফর্মুলা 
আমলে নেয়া হয়েছিলো; তাও প্রমাণ করে দেখাতে হবে। 


, ১৪০০৬৯৯৯০০০ 
বিশ্ব ও সমকাং 


পঞ্চম সংশয়: অজ্ঞতার “ওযর' 


কেউ কেউ মানবরচিত আইনের শাসনকে কুফরি শাসন মেনে নিলেও 
শাসকদেরকে সামগ্রিকভাকে কাফের-মুরতাদ আখ্যা দেয়ার ক্ষেত্রে তাকফির' 
প্রতিবন্ধক বিষয়াদি থেকে “জাহালত'র প্রসঙ্গ উল্লেখ করেন। অর্থাৎ তারা 
তাদেরকে মুরতাদ বলা যাবে না। জাহালত-অজ্ঞতাকে শর্তহীনভাবে “ওযর' নয় 
বলে দেয়া সহিহ নয়। 


সংশয়ের পর্যালোচনা 

প্রথম কথা: অবশ্যই! জাহালত-অজ্ঞতাকে শর্তহীনভাবে ‘ওযর’ নয় বলে দেয়া 
সহিহ নয়। তবে কারো কারো আলোচনার ভাবে মনে হয়, শর্তহীনভাবে 
“ওযর' হিসেবে গ্রহণ করতে কোনো আপত্তি নেই প্রশ্ন হচ্ছে, শর্তগুলোর কি 
কোনো সীমারেখা আছে? এক প্রকারের অজ্ঞতা তো কাফেরদের মাঝেও 
রয়েছে। স্বয়ং আল্লাহ তাআলাই তো নবীগণের ভাষ্যে কাফেরদেরকে জাহেল 
বলেছেন "بل أنتم قوم تجهلون"!‎ 0০52 تجهلون"» "قال إنكم قوم‎ Lys 'إني أراكم‎ 
ইত্যাদি ইত্যাদি ١ এ অজ্ঞতাকে নিঃসন্দেহে কেউই গ্রহণযোগ্য মনে করেন না। 


যেকোনো ক্ষেত্রেই কি অজ্ঞতা “ওযর'? 

দ্বিতীয়ত: যেকোনো ক্ষেত্রেই কি অজ্ঞতা ‘ওযর'? ফুকাহায়ে কেরামের 
ভাষ্যমতে সুস্পষ্ট কুফর ও অকাট্যভাবে প্রমাণিত বিষয়াদির ক্ষেত্রে অজ্ঞতা 
“ওযর' নয়। এছাড়াও ফিকহের কিতাবাদির পাতায় পাতায় এমন হাজারো 
মাসআলা পাওয়া যাবে, যে সকল ক্ষেত্রে অজ্ঞতা ‘ওযর’ নয় বলা হয়েছে! 
উসুলে ফিকহের কিতাবাদি থেকে জাহালাতের অধ্যায়টি পড়ে নেয়া সচেতন 
পাঠকের দায়িত্ব । আমি এখানে শুধু কয়েকটি উদ্ধৃতি উল্লেখ করছি- 


] مس اش جا 


তাহের ইবনে আব্দুর রশিদ আলবুখারি আলহানাফি (মৃ-৫৪২ হি.) 
عن اختيار يكفر عند‎ এ ভা بلفظة الكفر وهو لم يعلم أتما كفر إلا أنه‎ ভা ومنها أنه من‎ 
عامة العلماء خلافا للبعض» ولا يعذر بالجهل. (خلاصة الفتاوى لطاهر بن عبد الرشيد‎ 
الأشباه والنظائر لابن نجيم» ص٣٦۳ء المنديت‎ TATE البخاري» كتاب ألفاظ الكفرء‎ 
(৬711 
“কেউ যদি স্বেচ্ছায় কুফরি কথা উচ্চারণ করে, অথচ সে জানে না যে তা কুফর; 
কিছু সংখ্যক আলেম ব্যতীত অধিকাংশ উলামায়ে কেরামের মতে তাকে কাফের 
আখ্যায়িত করা হবে। এক্ষেত্রে অজ্ঞতা “ওযর' হিসেবে ধর্তব্য হবে না৷” 
(খুলাসাতুল ফাতাওয়া, ৪/৩৮২, আল আশবাহ, পৃ: ৩৬২, হিন্দিয়া, ২/২৭৬) 
ইবনে আতিয়্যা আলমালেকি (মৃ-৫৪৬ হি.) 
والجهالة المشبهة ليست بعذر في الشرع جملةق والجهالة الحقيقية يعذر بما في بعض ما يخف‎ 
০০০ ٥٥٤٥ في كبيرة. (تفسير ابن عطية» سورة الأنعام -الآية:‎ ৬ من الذنوب ولا يعذر‎ 
) 
“সংশয়ের কারণে সৃষ্ট অজ্ঞতা শরিআতে “ওযর' হিসেবে ধর্তব্য নয়। আর 
বাস্তব অজ্ঞতা কিছু সাধারণ গোনাহের ক্ষেত্রে ‘ওযর’ হিসেবে ধর্তব্য হবে, কিন্ত 
কবিরা গোনাহের ক্ষেত্রে ‘ওযর’ হিসেবে গ্রহণযোগ্য হবে না।” (তাফসিরে 
ইবনে আতিয়্যা, ২/২৯৭, সুরা আনআম, আয়াত: ৫৪-৫৫) 
শিহাবুদ্দিন আলহামাবি আলহানাফি (মৃ-১০৯৮ হি.) 
الأشباه والنظائر‎ ০) die والجهل بالضروريات في باب المكفرات لا يكون‎ 
)۲۰۷/۲ AE باب الردق‎ ml للحموي» كتاب‎ 
“কুফরের ক্ষেত্রে শরিআতের অকাট্য বিষয়ের ব্যাপারে অজ্ঞতা ‘ওযর’ হিসেবে 
ধর্তব্য হবে না।” (শরহুল আশবাহ ওয়াননাযায়ের, ২/২০৭) 
জাহালত সম্পর্কে বিস্তারিত জানার জন্য পাঠক বিশেষভাবে পড়ে নিতে 
পারেন- কাশফুল আসরার আলা উসুলিল বাযদাবি -باب العوارض المكتسبة‎ 
8/8৫৭, 'শারহুত তালবিহ আলাত তাওযিহ' ২/৩৭৭, আলফুরুক লিলকারাফি, 
الرابع والتسعون‎ 50, ২/২৬০ । 


[মুসলিম বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল ধৰ ৮৫ 


যদি নতুন মুসলমান হয় অথবা উলামায়ে কেরাম বা নাগরিক জীবন 
কে বে বরে অবস্থান করে, তখন তার নিকট কথাটি পৌছা পর্যন্ত তার 
অজ্ঞতা 'ওযর' হিসেবে গণ্য হবে৷ তবে কথাটি না পৌছালেও সে বিষয়টি 
জেনে নিতে সক্ষম হওয়া সত্ত্বেও যদি জেনে না নেয়, তাহলে তা 'ওযর' 
হিসেবে ধর্তব্য হবে না। আমি প্রত্যেক মাযহাবের ফকিহদের কিছু উদ্ধৃতি 
উল্লেখ করবো । অন্যান্য উদ্ধৃতি পাঠক নিজেই বের করে নিতে পারবেন। 


আবু সুলাইমান আলখাত্তাবি আশশাফেয়ি (মৃ-৩৮৮ হি.) 
প্রথম যুগে যে সকল ক্ষেত্রে অজ্ঞতা ‘ওযর’ হিসেবে ধর্তব্য হয়েছে, পরবর্তীতে 
কেনো তা ধর্তব্য হবে না; উভয় যুগের পার্থক্য আলোচনা করতে গিয়ে তিনি 
বলেন- 
منها قرب العهد بزمان الشريعه التي كان يقع فيها تبديل الأحكام. ومنها وقوع الفترة بموت‎ 
لبي ول وكان القوم جهالاً بأمور الدين وكان عهدهم حديثاً بالإسلام فتداخلتهم الشبهة‎ 
فعذروا كما عذر بعض من تأول من الصحابة في استباحة شرب الخمر ....... فأما اليوم‎ 
فقد شاع دين الإسلام واستفاض علم وجوب الزكاة حتی عرفه الخاص والعام واشترك فيه‎ 
العالم وا جاھل فلا يعذر أحد بتأويل يتأوله في إنكارها. وكذلك الأمر في كل من أنكر شيئاً‎ 
نحوها من الأحكام»‎ ও ونكاح ذوات حارم‎ ৮87) رمضان والاغتسال من الجنابة وتحريم الزنا‎ 
: إلا أن يكون رجل حديث عهد بالإسلام لا يعرف حدوده» فإذا أنكر 5( منه > به‎ 
يكفر وكان سبيله سبيل أولئك القوم في تبقية اسم الدین عليه. (معالم السنن للخطابي»‎ 
إكفار الملحدين» صاة)‎ চো, */ كتاب 02691 ۸۲ شرح صحيح مسلم للنووي»‎ 


“তন্মধ্যে একটি হচ্ছে, শরিআত প্রবর্তনের সময় নিকটবর্তী হওয়া যাতে বিধান 
পরিবর্তন হতো। আরেকটি হচ্ছে, রাসূল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামের 
ইনতিকালের কারণে অবসন্নতা ছড়িয়ে পড়া । সাধারণ মানুষ দ্বীনি বিষয় 


সম্পর্কে অজ্ঞ ছিলো এবং নতুন মুসলমান ছিলো | তাই তাদের মাঝে বিভিন্ন 
ংশয় সৃষ্টি হয়েছে। এ কারণেই তাদের ‘ওযর’ গ্রহণযোগ্য হয়েছে, 
যেমনিভাবে মদ পান করার বৈধতার ব্যাপারে কিছু সংখ্যক সাহাবির “তাবিল' 
ব্যাখ্যা “EF? হিসেবে গ্রহণ করা হয়েছে । ..... কিন্তু বর্তমানে ইসলাম ছড়িয়ে 
পড়েছে এবং যাকাত ফরয হওয়ার বিষয়টি এমনভাবে প্রসিদ্ধ হয়েছে যে 
সাধারণ ও বিশেষ সকলেই তা জানে । এক্ষেত্রে আলেম-জাহেল সকলেই 
সমান। তাই যাকাত অস্বীকার করতে গিয়ে কোনো ব্যাখ্যার আশ্রয় নিলে তা 
“ওযর' হিসেবে গ্রহণযোগ্য হবে না। যে কেউ দ্বীনি যে সকল বিষয়ের উপর 
উম্মাহর একমত্য প্রতিষ্ঠা হয়ে গেছে, তার কোনো একটিকে অস্বীকার করবে; 
তার ক্ষেত্রে এই বিধান প্রযোজ্য হবে যখন তা জানা-শুনার বিষয়টি ব্যাপক 
অপবিভ্রতা থেকে গোসল করা এবং যিনা, মদ ও “মাহরাম' যাদের সঙ্গে বিবাহ 
বৈধ নয় তাদেরকে বিবাহ করা হারাম হওয়া ইত্যাদি বিভিন্ন বিধি-বিধান । হা! 
কেউ যদি নতুন মুসলমান হয় যে এখনো হালাল হারামের পার্থক্য বুঝেনি; সে 
যদি অজ্ঞতার কারণে কোনোটিকে অস্বীকার করে, তাকে কাফের বলা হবে 
না। মুসলমান বলার ক্ষেত্রে তাকে প্রথম শ্রেণির লোকের বিবেচনায় রাখা 
হবে ।” (মাআলিমুস সুনান, ২/৮, শরহে সহিহে মুসলিম, ১/৩০০, ইকফারুল 
মুলহিদিন, পৃ: ৯১) 
বুরহানুদ্দিন আলমারগিনানি আলহানাফি (মৃ-৫৯৩ হি.) 
كتاب‎ ১) تتفرغ لمعرفة أحكام الشرع 009 دار العلم فلم تعذر بالجهل.‎ UY 
(1111 ০595 النکاح باب في الأولياء‎ 
“কেননা সে শরিআতের আহকাম জানার সুযোগ পায়, কারণ অঞ্চলটি ইলম 


ব্যাপক হয়ে থাকা অঞ্চল ۱ সুতরাং অজ্ঞতা “ওযর' হিসেবে ধর্তব্য হবে না।” 
(হিদায়া, ২/৩১৭) 


ফখরুদ্দিন রাযি আশশাফেয়ি (মৃ-৬০৬ হি.) 
الإنسان بالمعصية مع أنه لا يعلم كونه معصية‎ GL والوجه الثالث: أن يكون مراد منه أن‎ 
على هذا التقدیر يستحق‎ এড لکن بشرط أن يكون متمكناً من العلم بكونه معصية»‎ 


سب 


0 صا رت 


এ‏ ولهذا المعنى أجمعنا على أن اليهودي يستحق على يهوديته العقاب» وإن كان لا 
يعلم کون اليهودية معصية» إلا أنه لما كان متمكناً من تحصيل العلم بكون اليهودية ذنباً 
ومعصية» كفى ذلك في ثبوت استحقاق العقاب. (التفسير الكبير للرازي» سورة النساء - 
(০/) , -1$:ঘুু‏ 

“তৃতীয় ব্যাখ্যা. তা দ্বারা উদ্দেশ্য কেউ গোনাহকে গোনাহ না জেনে তাতে লিপ্ত 
হওয়া ৷ কিন্তু কেউ যদি কাজটি গোনাহ হওয়ার ইলম অর্জন করতে সক্ষম হয়, 
তাহলে সে শাস্তির উপযুক্ত হবে। এজন্যই আমরা এ ব্যাপারে একমত যে, 
ইহুদি ইহুদি হওয়ার কারণে শান্তি ভোগ করবে, যদিও সে জানে না যে ইহুদি 
হওয়া অন্যায়। কেননা তার এই ইলম অর্জন করার সুযোগ ছিলো যে ইহুদি 


হওয়া গোনাহ ও অপরাধ, এতোটুকুই শাস্তির উপযুক্ত হওয়ার জন্য যথেষ্ট ।” 
(আততাফসিরুল কাবির, ১০/৫, সুরা নিসা, আয়াত: ১৭) 


ইবনে কুদামা আলহাম্বলি (মৃ-৬২০ হি.) 

ولأن الجهل بأحكام الشرع مع التمكن من العلم لا يسقط أحكامها كالجهل بتحرم 

الأكل في الصوم. ৬৯৪)‏ لابن قدامة» باب صفة الصلاة» فصل ترك الترتيب بالجهل 
٤1/۲ cary‏ ) 


“জানার সুযোগ থাকা সত্তেও শরিআতের বিধি-বিধানের ব্যাপারে অজ্ঞতা তার 
হুকুমকে বিয়োজন করে না। যেমন রোযা অবস্থায় পানাহার হারাম হওয়ার 
ব্যাপারে অজ্ঞতা ৷” (আলমুগনি, ২/৩৪৬) 


(৭)‏ مسألة؛ قال: ০)‏ ترك الصلاة» وهو بالغ عاقل» جاحداً لها أو غير ০৩৬‏ دعي 
إليها في وقت كل ০১৩০‏ ثلاثة أيام» فان صلی وإلا قتل) এন‏ ذلك أن تارك الصلاة لا 
يخلو؛ إما أن يكون جاحداً لوجوبحاء أو غير جاحد» فإن كان جاحداً ৩১৯৪‏ نظر فيه» فإن 
كان جاهلاً cw‏ وهو ممن يجهل ০৫১‏ کالحدیث الإسلام والناشئ ببادية» عرف ১১‏ 
১০৪‏ يحكم بكفره؛ لأنه معذور. وإن لم يكن من يجهل EUS‏ كالناشئ بین 
المسلمين في الأمصار والقرىء لم يعذر ولم يقبل منه ادعاء الجهل» وحكم بكفره؛ ON‏ أدلة 
الوجوب ظاهرة في الكتاب والسنة والمسلمون یفعلونا على الدوام» فلا يخفى ১১‏ على 


من هذا ১৬০৭৬.‏ بجحدھا إلا تکذیباً لله تعا ی ولرسوله وإجماع الأمق وهذا يصير مرتداً عن 
الإسلام» وحكمه حكم سائر الرتدین في الاستتابة والقتل» ولا أعلم في هذا خلافاً. 
১৪৯০)‏ باب ا حکم في من ترك (০11 ০৪১০)‏ 
“অস্বীকার করে বা না করে কোনো আকেল বালেগ যদি নামাযকে বর্জন করে,‏ 
তাকে তিনদিন প্রতি ওয়াক্তে নামাযের জন্য আহ্বান করা হবে। যদি নামায‏ 
আদায় করে তাহলে তো ভালো, অন্যথায় তাকে হত্যা করা হবে ( মোটকথা,‏ 
নামায বর্জনকারী হয়তো নামায ফরয হওয়াকে অস্বীকার করে অথবা করে না।‏ 
যদি অস্বীকারকারী হয়, তাহলে তার অবস্থা দেখতে হবে । যদি সে জাহেল হয়‏ 
এবং নতুন মুসলমান বা বেদুঈন হওয়ার মতো জাহেল থাকার কারণ বিদ্যমান‏ 
থাকে, তাহলে নামায ফরয হওয়ার বিষয়টি তাকে জানানো হবে এবং কুফরের‏ 
হুকুম দেয়া হবে না। কেননা সে অপারগ । আর যদি অজ্ঞ থাকার কোনো কারণ‏ 
তার মাঝে বিদ্যমান না থাকে, যেমন শহরে-গ্রামে সে মুসলমানদের মাঝে‏ 
বসবাস করে, তার “ওযর' ধর্তব্য হবে না এবং তার অজ্ঞতার দাবি গ্রহণ করা‏ 
হবে না। বরং তার কুফরের হুকুম দেয়া হবে। কেননা কুরআন-সুন্নাহে তা‏ 
ফরয হওয়ার দলিল স্পষ্ট এবং মুসলমানরা দৈনন্দিন তা পালন করে চলছে।‏ 
মুসলমানদের মাঝে বসবাসরত ব্যক্তির নিকট নামায ফরয হওয়ার বিষয়টি‏ 
অস্পষ্ট হওয়ার কথা নয়। সুতরাং বুঝা যাবে, সে আল্লাহ, তার রাসুল ও‏ 
এই‏ یج উম্মাহর 'ইজমা'কে মিথ্যা প্রতিপন্ন করতেই সেটিকে অস্বীকার‏ 
লোক মুরতাদ হিসেবে সাব্যস্ত হবে এবং তার হুকুমও অন্যান্য মুরতাদদের‏ 
এ ব্যাপারে‏ ٭ ন্যায়; হয়তো তাওবা করতে বলা হবে নতুবা হত্যা করা‏ 
কোনো মতানৈক্য আমার জানা নেই ।” (আলমুগনি, ৩/৩৫১)‏ 


আবুল আব্বাস আলকারাফি আলমালেকি (মৃ-৬৮৪ হি.) 

واعلم أن الجهل بما تؤدي إليه هذه الأدعية ليس عذراً للداعي عند الله تعالى؛ ০9‏ القاعدة 
الشرعية دلت على أن كل جهل يمكن المكلف دفعه لا يكون حجة للجاهلء فإن الله 
تعالى بعث رسله إلى خلقه برسائله» وأوجب عليهم كافة أن يعلموها ثم يعملوا بماء فالعلم 
والعمل بھا ০৬৪‏ فمن ترك التعلم والعمل وبقي جاهلاً فقد عصى معصيتين لتركه 
واجبين» وإن علم ولم يعمل فقد عصى معصية واحدة بترك ০0৯‏ ومن ple‏ وعمل فقد 
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)6 ٤۷/٤ الفرق الثاني والسبعون والمثتان»‎ ০3৮৫ ৩৮০) ي‎ 
“জেনে রাখা উচিত, এ সকল দাবিতে যে অজ্ঞতার কথা ফুটে উঠে, তা 
তাআলার নিকট দাবিদারের 'ওযর' হিসেবে গ্রহণযোগ্য হবে না। কেননা শর 
মূলনীতি প্রমাণ করে, যে অজ্ঞতাকে দূর করা সম্ভব, জাহেলের জন্য সে অজ্ঞ 
(ওযরের) দলিল হবে না। কারণ আল্লাহ তাআলা তার বার্তা দিয়ে ৃ 
নিকট রাসুলদেরকে প্রেরণ করেছেন এবং সকলের জন্য তা জেনে সে অনুযায়ী 
আমল করা আবশ্যকীয় করে দিয়েছেন সুতরাং জানা ও আমল করা দু'টোই 
ওয়াজিব ١ যে শেখা ও আমল করা বর্জন করে এবং অজ্ঞ থাকে, সে দু'টি 
ওয়াজিব বর্জন করার পাপে পাপিষ্ঠ হবে ١ আর যে শিখলো কিন্তু আমল করলো 
না, সে আমল না করার গোনাহে গোনাহগার হবে ۱ আর যে শিখলো এবং 
আমল করলো সে সফলকাম হলো ।” (আলফুরুক, 8/889( 


ইবনে তাইমিয়া আলহাম্বলি (মৃ-৭২৮ হি.) 
لکن من الناس من يكون جاهلاً ببعض هذه الأحكام جهلاً يعذر به فلا يحكم بكفر‎ 
أحد حتى تقوم عليه الحجة من جهة بلاغ الرسالة »كما قال تعالى: }3 يكون للناس‎ 
كنا معذبين حتى نبعث رسولا]. (جموع‎ ৬) على الله حجة بعد الرسل) وقال تعالى:‎ 
)٥٥٤/١٢ الفتاوى لابن تيمية»‎ 
“এ সকল বিধি-বিধানের কিছু কিছু ক্ষেত্রে মানুষদের কেউ কেউ এ পর্যায়ের 
অজ্ঞতার শিকার হয় যা 'ওযর' হিসেবে গ্রহণযোগ্য ۱ সুতরাং বার্তা পৌছানোর 
হুকুম দেয়া হবে না। যেমনটি আল্লাহ তাআলা বলেছেন, “যাতে আল্লাহর 
বিপক্ষে রাসুলদের পর মানুষের জন্য কোন অজুহাত না چو‎ আল্লাহ 
তাআলা আরো বলেন, ‘আর রাসুল প্রেরণ না করা পর্যন্ত আমি শান্তিদাতা 
নই ৷” মোজমুউল ফাতাওয়া, ১১/৪০৬) 


ফখরুদ্দিন যাইলায়ি আলহানাফি (মৃ-৭৪৩ হি.) 
يحصل كان‎ € 1১৪ والذمي لو أسلم يلزمه لقدرته على الہ حصيز لأن الدار دار العلم»‎ 
(۲/۱ (تبيين الحقائق للفخر الزيلعي›‎ a ১৩ এই القصير من‎ 
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اب وی ہے مم نضح 


জন্য বিধি-বিধান আবশ্যকীয় হয়ে যাবে | কেননা অঞ্চলটি ইলম ব্যাপক হয়ে 
থাকা অঞ্চল ١ তাই ইলম অর্জন না করলে এটি তার ক্রটি হিসেবে গণ্য হবে, 
সুতরাং তা “ওযর' হিসেবে ধর্তব্য হবে না ।” তোবয়িনুল হাকায়েক, ১/১০২) 


ইবনে হাজার হাইতামি আশশাফেয়ি (মৃ-৯৭৪ হি.) 
نعم يعذر مدعي ال جھلء إن عذر لقرب عهده بالإسلام» أو بعده عن العلماء. (الإعلام‎ 
بقواطع الإسلام للهيتمي» ص۲۸۲ء إكفار الملحدين» صاو)‎ 


“হা! অজ্ঞতার দাবিদার “ওযর' পেশ করলে তা “ওযর' হিসেবে গ্রহণযোগ্য 
হবে, যদি সে নবমুসলিম হয় অথবা উলামায়ে কেরাম থেকে দূরে বসবাসরত 
হয়।” (আলই'লাম বি কাওয়াতিয়িল ইসলাম, পৃ: ২৮২ -আলজামে ফি আলফাযিল 
কুফর নামক চার কিতাবের সমষ্টির সঙ্গে-, ইকফারুল মুলহিদিন, পৃ: ৯১) 


চতুর্থত: তথাকথিত বর্তমান মুসলিম বিশ্বের গণতান্ত্রিক সরকারদের ব্যাপারে 
অজ্ঞতার দাবি করা কি দ্বীনি বিষয়ে “মুদাহানাত' নয়? যেখানে যুগের পর যুগ 
ইসলামি দলগুলো -চাই তাদের মানহাজ সহিহ হোক বা না হোক- ইসলামি 
হুকুমত, শরয়ি কানুন, আল্লাহর সংবিধান-কুরআনের সংবিধানের দাবি করে 
আসছে এবং তা করে আসছে সংসদে আইন প্রণেতাদের সামনে, রাষ্ট্রের 
হর্তাকর্তাদের সামনে । দ্বীনের ধারক-বাহকগণ ধর্মনিরপেক্ষতা ইসলামের সঙ্গে 
সাংঘর্ষিক হওয়ার ঘোষণা দিয়ে আসছেন। এবং এটি একবার বা একদিনের 
ঘটনা নয়; বরং যুগের পর যুগ ধরে চলছে। এরপরও তাদের ব্যাপারে 
অজ্ঞতার দাবি করা কি অনর্থক নয়? এ দাবিকে কুরআন, সুন্নাহ, ফিকহ 
কতোটুকু সমর্থন করবে তা কি দেখার কোনো প্রয়োজন নেই? 


'ইতমামে হুজ্জাত' দলিল পূর্ণ করা 

এক্ষেত্রে কেউ কেউ আবার “ইতমামে হুজ্জাত'র কথা বলেন। অর্থাৎ সব ঠিক 
আছে, তবে “ইতমামে ETO’ হয়নি। ‘ইতমামে হুজ্জাত’র পূর্বে কারো 
ব্যাপারে চূড়ান্ত ফয়সালা করা মুশকিল | 


ইতমামে হজ্জাত'র কয়েকটি চিত্র 
ہے‎ হুজ্জাত'র কী অর্থ? ফুকাহায়ে কেরাম যে সকল বিষয়ে বা অবস্থায় 
অজ্ঞতাকে “OF নয় বলে ফয়সালা দিয়েছেন; তা কি এজন্য নয় যে, তাতে 


ইতমামে হুজ্জাত’ হয়ে গেছে? অন্যথায় অজ্ঞতা কেনো “ওযর' হিসেবে ধর্তব্য 
হচ্ছে না? তবুও রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামের হাদিস, সাহাবায়ে 
কেরামের আসার ও আইসম্নায়ে দ্বীনের বক্তব্য থেকে আরো কিছু “ইতমামে 
হুজ্জাত'র চিত্র তুলে ধরছি- 


হাদিস 5‏ 
قال الإمام أبو داود: حدثنا بد بن سليمان الأنباري» حدثنا وكيع» عن سفيان» عن 
علقمة بن ০০৪৮‏ عن سليمان بن بريدة» عن أبيه» قال: كان رسول الله BE‏ إذا بعث nl‏ 
على سرية أو جيش أوصاه بتقوى الله في خاصة نفسه ومن معه من المسلمين ০৮৯‏ وقال: 
إذا لقيت عدوك من المشركين فادعهم إلى إحدى ثلاث خصال أو eb ০০১৬‏ 
أجابوك এ]‏ فاقبل منھم؛ وكف عنهم: ادعهم إلى الإسلام فإن أجابوك فاقبل منهم وكف 
عنهم» ثم ادعهم إلى التحول من دارهم إلى دار المهاجرين» وأعلمهم psf‏ إن فعلوا ذلك أن 
هم ما للمهاجرين وأن عليهم ما على المهاجرين» فإن أبوا واختاروا دارهم فأعلمهم أنمم 
يكونون كأعراب المسلمين يجري عليهم حكم الله الذي يجري على المؤمنين» ولا يكون هم 
في الفيء والغنيمة نصيب إلا أن يجاهدوا مع المسلمين» فإن هم أبوا فادعهم إلى إعطاء 
الجزية» فإن أجابوا فاقبل منهم وكف عنهم» فإن أبوا فاستعن 4৮‏ وقاتلهم 00 
أي داؤد كتاب الجهاد, باب في sles‏ المشركين» ০৬৮‏ رقم الحديث: .۲٦٦٢‏ وأيضاً 
يراجع صحيح wi‏ كتاب الجهاد والسیں باب تأمير الإمام الأمراء على البعوث» 
ووصيته إياهم بآداب الغزو وغیرها» ص۷۳۹ء رقم الحديث )157١‏ 


যখনই ছোটো বা বড়ো কোনো সৈন্যদলের আমির হিসেবে কাউকে প্রেরণ 
করতেন, প্রথমেই তাকে নিজের ব্যাপারে তাকওয়া ও তার সাথী অন্যান্য 
মুসলমানদের ব্যাপারে কল্যাণকামিতার অসিয়ত করতেন | এবং বলতেন, যখন 


৮৮৫০৮৪৪৪৪৮৬ 


رو سیف دا 


কোনো একটি গ্রহণ করার প্রতি আহ্বান জানাবে | তা থেকে যেকোনো একটির 
প্রতি সাড়া দিলে তুমি তাদের থেকে তা গ্রহণ করে নিবে এবং তাদের সঙ্গে যুদ্ধ 
করা থেকে বিরত থাকবে । প্রথমেই তাদেরকে ইসলাম গ্রহণ করার প্রতি আহ্বান 
করো। যদি তারা সেটির প্রতি সাড়া দেয়, তাদের থেকে তা গ্রহণ করে নাও 
এবং যুদ্ধ থেকে বিরত থাকো। অতঃপর তাদেরকে তাদের অঞ্চল থেকে 
মুহাজিরদের অঞ্চলে স্থানান্তর হওয়ার আহ্বান জানাও ١ এবং তাদেরকে জানিয়ে 
দাও; যদি তারা এমনটি করে, তাহলে মুহাজিরগণ যে অধিকার পায় তারাও সে 
অধিকার পাবে এবং মুহাজিরদের উপর যা অর্পিত হয় তাদের উপরও তা অর্পিত 
হবে। যদি তারা স্থানান্তরের ব্যাপারে অস্বীকৃতি জানিয়ে নিজেদের অঞ্চলে 
অবস্থান করাকেই গ্রহণ করে নেয়, তাহলে তাদেরকে জানিয়ে দাও; তারা 
বেদুঈন মুসলমানদের ন্যায় পরিগণিত হবে । অন্যান্য মুসলমানদের ক্ষেত্রে 
আল্লাহর যে সকল বিধান কার্যকর হয়, তাদের ক্ষেত্রেও তাই কার্যকর হবে এবং 
মুসলমানদের সঙ্গে জিহাদে অংশগ্রহণ না করলে 'গনিমত' যুদ্ধলন্ধ সম্পদ ও 
‘ফাই’ সন্ধিসূত্রে প্রাপ্ত সম্পদে তাদের কোনো অংশ থাকবে না। যদি তারা 
ইসলাম গ্রহণ করতে অস্বীকৃতি জানায়, তাহলে তাদেরকে 'জিযয়া' 
অমুসলিমদের উপর ধার্যকৃত কর আদায় করতে বলো ١ যদি তারা তাতে সাড়া 
দেয়, তাদের থেকে তা গ্রহণ করো এবং যুদ্ধ থেকে বিরত থাকো । যদি তারা 


তাদের মোকাবেলায় কিতাল করো.....।” সুনানে আবু দাউদ, পৃ: ৫৭৩, হাদিস নং: 
২৬১২, আরো দেখুন: সহিহ মুসলিম, পৃ: ৭৩৯, হাদিস নং: ৪৫২২) 


রিবয়ি ইবনে আমের রাযি. রুত্তমকে উদ্দেশ্য করে যে কথাগুলো বলেছিলেন- 

قال: الله ابتعثناء والله جاء بنا لنخرج من شاء من عبادة العباد إلى عبادة اللہ ومن ضيق الدنيا 
إلى سعتهاء ومن جور الأديان إلى عدل الإسلام فأرسلنا بدينه إلى خلقه لندعوهم إليه» فمن 
قبل منا ذلك قبلنا ذلك منه ورجعنا عنه» وترکناه وأرضه يليها دونناء ومن এ‏ قاتلناہ 144 حق 
نفضي إلى موعود dl‏ قال: وما موعود الله؟ قال: الجنة لمن مات على dG‏ من أبى» والظفر 
لمن بقي. فقال رستم: قد معت مقالتكم» فهل لكم أن تؤخروا هذا الأمر حتى ننظر فيه 


সপ ভাপা লেপ ےد .مب‎ 


নিলয় 


)1955 قال: نعم؛ كم أحب إليكم؟ byl‏ أو يومين؟ قال: لا بل حتى نكاتب أهل bh‏ 
ورؤساء قومناء وآراد مقاربته ومدافعته» فقال: إن ما سن এ‏ رسول الله BE‏ وعمل به أئمتناء ألا 
يكن الأعداء من آذانناء ولا نؤجلهم عند اللقاء أكثر من ثلاث فنحن مترددون عنكم ثلا 
ذانظر في أمرك وأمرهم» واختر واحدة من ثلاث بعد الأجل, اختر الإسلام وندعك 
5০০0)‏ جزاء فنقبل ونكف عنك. وإن كنت عن نصرنا غنياً تركناك منه» وإن كنت 
ليه محتاجاً منعناك أو المنابذة في اليوم الرابع» ولسنا نبدؤك فيما بيننا وبين اليوم الرابع إلا أن 
bla‏ أنا كفيل لك بذلك على أصحابي وعلى جميع من ترى قال: it‏ أنت؟ قال: لا 
ولكن المسلمين كالجسد بعضهم من بعض» يجير أدناهم على أعلاهم. (تاريخ الطبري» 
٣ء‏ البداية والنهاية» (৭/৬‏ 


করেছেন। আল্লাহ তাআলাই আমাদেরকে এখানে নিয়ে এসেছেন তার ইচ্ছানুযায়ী 
মানুষকে মানুষের উপাসনা থেকে আল্লাহর ইবাদত, দুনিয়ার সংকীর্ণতা থেকে 
প্রশস্ততা এবং অন্যান্য ধর্মের অবিচার থেকে ইসলামের ন্যায়পরায়ণতার দিকে বের 
পাঠিয়েছেন সেই দ্বীনের দিকে আহ্বান করার জন্য ١ যে সেই দ্বীনকে গ্রহণ করবে 
আমরা তার থেকে সেটি গ্রহণ করে ফিরে যাবো এবং তাকে ও তার অঞ্চল ছেড়ে 
চলে যাবো; সেই এটির দেখা-শুনা করবে ١ আর যে তা গ্রহণ করতে অস্বীকৃতি 
জানাবে, আল্লাহর প্রতিশ্রতিতে পৌছা পর্যন্ত আমরা তার মোকাবেলায় যুদ্ধ করতেই 
থাকবো । রুস্তম বললো, আল্লাহর প্রতিশ্রুতি কী? রিবয়ি ইবনে আমের বললেন, 
অস্থীকারকারীর বিরুদ্ধে যুদ্ধ করতে গিয়ে যে মারা যায় তার জন্য জান্নাত, আর যে 
জীবিত থাকে তার বিজয়। রুস্তম বললো, আমি তোমাদের কথা শুনেছি । তোমরা 
কি এ বিষয়ে একটু বিলঙ্ক করবে যেনো আমরাও ভেবে দেখতে পারি এবং 
তোমরাও একটু ভেবে দেখো! রিবয়ি ইবনে আমের বললেন, ঠিক আছে! তুমি 
কতোদিন সুযোগ চাও? একদিন নাকি দু'দিন? রুস্তম বললো, না! বরং আমি এ 
বিষয়ে জ্ঞানী-গুণী ও নেতা পর্যায়ের লোকদের সঙ্গে পত্র বিনিময় করা € 
সুযোগ চাই। রুস্তম রিবয়ি ইবনে আমেরের নৈকট্য অর্জন করে তাকে তার 


আলাইহি ওয়াসাল্লাম যে পদ্ধতি প্রবর্তন করে গেছেন এবং আমাদের ইমামগণ যে 
পদ্ধতি কার্যকর করেছেন; তা হচ্ছে, শত্রুর হাতে আমরা যেনো আমাদের কান ন্যস্ত 
করে না দেই এবং মোকাবেলার মুহূর্তে শত্রুকে যেনো তিন দিনের অধিক সুযোগ 
না দেই। সুতরাং আমরা তিনদিন তোমাদের থেকে বিরত থাকবো, তুমি তোমার ও 
তোমার সৈন্যদের বিষয়ে ভেবে দেখো । তিনদিন পর তিনটির কোনো একটি গ্রহণ 
করে নাও । হয়তো ইসলাম গ্রহণ করে নাও; আমরা তোমাকে ও তোমার অঞ্চল 
ছেড়ে চলে যাবো ١ অথবা 'জিযয়া'র বিধান স্বীকার করে নাও; আমরা তোমার 
থেকে তা গ্রহণ করবো এবং যুদ্ধ থেকে বিরত থাকবো ۱ তখন তুমি যদি আমাদের 
সাহায্যের মুখাপেক্ষী না হও, আমাদের তা করার প্রয়োজন হবে না। আর যদি 
্রস্তাবগুলো গ্রহণ না করো, তাহলে চতুর্থদিন যুদ্ধের জন্য প্রস্তুত হও। এই 
না। এই প্রতিশ্রুতি রক্ষা করার ব্যাপারে আমি আমার সকল সহচর এবং যাদেরকে 
তুমি দেখছো সকলের দায়িত্ব নিচ্ছি। রুস্তম বললো, তুমি কি তাদের নেতা? রিবয়ি 
ইবনে আমের বললেন, না! কিন্তু মুসলমানরা শরীরের ন্যায় একে অপরের অংশ। 
তাদের ন্মিস্তরের ব্যক্তিও উচ্চস্তরের ব্যক্তির ক্ষেত্রে আশ্রয় দিতে পারে ।” (তারিখে 
তাবারি, -১৪ হিজরির আলোচনা- ৩/৫২০, আলবিদায়া ওয়াননিহায়া, ৭/৩৯) 


নাফে আলফকিহ মাওলা ইবনে উমরের দাবি (মৃ-১১৭ হি.) 
بن يحبى التميمي» حدثنا سليم بن أخضرء عن ابن عون قال:‎ এটি قال الإمام مسلم: حدثنا‎ 
كتبت إلى نافع أسأله عن الدعاء قبل القتال» قال: فكتب إلي: "إنما كان ذلك في أول‎ 
على بني المصطلق وهم غارون» وأنعامهم تسقى على الماء؛‎ ছু الإسلام؛ قد أغار رسول اللہ‎ 
فقتل مقاتلتهم» وسی سبيهم» وأصاب يومئذ - قال يحبى: أحسبه قال- جويرية -أو قال:‎ 
البتة- ابنة الحارث"» وحدثنی هذا الحديث عبد الله بن عمرء وكان في ذاك الجيش. (صحيح‎ 
مسلم» كتاب الجهاد والسیں باب جواز الإغارة على الكفار الذين بلغتهم دعوة الإسلام من‎ 
داؤد كتاب الجهادء‎ এ غير تقدم الإعلام بالإغارة» ص۷۳۹ رقم الحديث: ٤٤٥٥ء سنن‎ 
(শা دعاء المشركين» ص۱۷۷ رقم الحديث:‎ ও باب‎ 


“ইবনে আউন বলেন, কিতালের পূর্বে ইসলামের প্রতি আহ্বানের ব্যাপারে 
জিজ্ঞাসা করে আমি নাফে'র নিকট লিখে পাঠালাম ١ তিনি প্রত্যুন্তরে আমাকে 
লিখলেন, ইসলামের সূচনাকালে এটির বিধান ছিলো । পরবর্তীতে রাসুল সাল্লাল্লাহু 
আলাইহি ওয়াসাল্লাম নিজেই বনিল মুসতালিককে অনবগত রেখেই তাদের উপর 
হঠাৎ আক্রমণ করেছেন, অথচ তাদের গবাদিপশুকে তখন পানি পান করানো 
হচ্ছিল। তাদের যুদ্ধাদেরকে হত্যা করেছেন এবং বন্দির উপযোগীদেরকে বন্দি 
করেছেন। সেদিন রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম জুওয়াইরিয়া বিনতুল 
হারেসকে গনিমত হিসেবে পেয়েছেন। নাফে বলেন, আব্দুল্লাহ ইবনে উমর 
আমাকে এটি বর্ণনা করেছেন, তখন তিনি সে সৈন্যদলে ছিলেন ।” (সহিহ মুসলিম, 
পৃ: ৭৩৯, হাদিস নং: ৪৫১৯, সুনানে আবু দাউদ, পৃ: ৫৭৭, হাদিস নং: ২৬৩৩) 


ইমাম শাফেয়ির দাবি (মু-২০৪ হি.) 
لو عذر الجاهل لأجل جهله لكان الجهل خيراً من العلم؛ إذ كان بحط عن العبد أعباء‎ 
القواعد للبدر‎ ও يكون للناس على الله حجة بعد الرسل]. (المنثور‎ এ) والتمكين:‎ 
)۲۰۱/۱٦ 22550 حرف الجيم» ۲۷۲/۱ الموسوعة الفقهية‎ ০585) 
“জাহেলের জাহালত যদি “ওযর' হিসেবে গ্রহণযোগ্য হয়, তাহলে তো ইলমের 
চেয়ে জাহালতই উত্তম হতো ١ যেহেতু তা দায়িত্বভারের বোঝা নামিয়ে দেয় এবং 
বিভিন্ন ধরনের তীব্র ভংসনা থেকে তার অন্তরকে প্রশান্তি দেয়। সুতরাং বার্তা 
পৌছা বা সেটির জ্ঞান অর্জন করার সুযোগ থাকার পর বিধি-বিধানের ক্ষেত্রে 
জাহালত-অজ্ঞতা কারো জন্য (ওযরের) দলিল হতে পারে না। “যাতে আল্লাহর 
বিপক্ষে রাসুলদের পর মানুষের জন্য কোন অজুহাত না থাকে ৷” (আলমানসুর ফিল 
কাওয়ায়েদ, ১/২৭২, আলমাউসুআতুল ফিকহিয়্যাতুল কুয়েতিয়্যাহ, ১৬/২০১) 
শাইখুল ইসলাম ইবনে তাইমিয়ার দাবি (মৃ-৭২৮ হি) 
راذا أخبر بوقوع الأمر بالمعروف والنهي عن انکر منها لم يكن من شرط ذلك أن يصل‎ 
الناهي منها إلى كل مكلف في العالم؛ إذ ليس هذا من شرط تبليغ الرسالة؛‎ ০৪ أمر الآمر‎ 
فكيف يشترط فيما هو من توابعها؟ بل الشرط أن يتمكن المكلفون من وصول ذلك‎ 


إليهم. ثم إذا فرطوا فلم يسعوا في وصوله إليهم مع قيام فاعله بما يجب عليه كان التفريط 
منهم لا منه. (مجموع الفتاوى لابن تيمية» قاعدة ও‏ الحسبة» فصل في الأمر بالمعروف 
والنهي عن (1০/1/ SL‏ 


“যখন সৎ কাজের আদেশ এবং অন্যায় কাজ থেকে নিষেধ করা প্রতিফলিত 
হওয়ার ব্যাপারে অবগত করা হয়, তখন সেক্ষেত্রে এটি শর্ত নয় যে, 
আদেশদাতার আদেশ এবং বারণকারীর নিষেধ পৃথিবীর প্রত্যেক মানুষের কাছে 
পৌছাতে হবে ١ কেননা এটি তো “রিসালত' পৌছানোর ক্ষেত্রেও শর্ত নয়, 
তাহলে কীভাবে তা রিসালতের আনুষঙ্গিক বিষয়ের ক্ষেত্রে শর্ত হতে পারে! 
বরং শর্ত হলো, মানুষদের নিকট তা পৌছার সুযোগ থাকা । দায়িত্বশীল তার 
5 আদায় করার পর যদি তারা তাদের নিকট সেই জ্ঞান পৌছার জন্য চেষ্টা 
না করে শিথিলতা প্রদর্শন করে, তাহলে এটি তাদের অবহেলা হিসেবে 
পরিগণিত হবে, দায়িত্বশীলের নয় ৷” (মাজমুউল ফাতাওয়া, ২৮/১২৫) 


ومن جواب هؤلاء أن حجة الله برسله قامت بالتمكن من العلم» فليس من شرط حجة 
الله تعالى علم المدعوين بما. ولهذا لم يكن إعراض الكفار عن استماع القرآن وتدبره مانعاً 
من قيام حجة الله تعا ی عليهم؛ DIS‏ إعراضهم عن استماع المنقول عن الأنبياء وقراءة 
الآثار المأثورة عنهم لا یمنع ا حجة إذ المكنة حاصلة. (كتاب الرد على المنطقيين لابن 
تيمية» إنكار المتواترات هو من أصول الإلحاد والكفر» ص٠ )١ ٤‏ 


“এদের প্রত্যুত্তরে বলা যায়, রাসুলগণের আবির্ভাবের পর ইলম অর্জনের 
সুযোগ থাকার মাধ্যমে আল্লাহর পক্ষ থেকে দলিল পূর্ণ হয়ে গেছে। আল্লাহ 
তাআলার পক্ষ হতে দলিল পূর্ণ হওয়ার জন্য আন্বানকৃত প্রত্যেকের তা জানা 
শর্ত নয়। এজন্যই তো কুরআন শ্রবণ ও তা নিয়ে গবেষণা করা থেকে 
কাফেরদের বিরত থাকা আল্লাহ তাআলার দলিল পূর্ণ হওয়ার ব্যাপারে 
প্রতিবন্ধক হয়নি। তেমনিভাবে নবীদের থেকে বর্ণিত বিষয়াদি শুনা এবং 
তাদের থেকে ক্রমাগত সুত্রে বর্ণিত হাদিস পড়া থেকে বিরত থাকা দলিল পূর্ণ 
হওয়ার ব্যাপারে প্রতিবন্ধক নয় ١ কেননা সুযোগ বিদ্যমান আছে।” (কিতাবুর 
রদ্দি আলাল মানতিকিয়্িন, পৃ: ১৪০) 


বসল سی سب سب‎ OFTEN 
মুসলিম বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল ۹۹ ৯৭ 
৪ ا ونی‎ ১০০:৫-১০০২৯003555948৯ 00804144885 ع ما لووك جلها طاطم متكا‎ 


আল্লামা আনওয়ার শাহ কাশ্মিরির বক্তব্য (মৃ-১৩৫২ হি.) 
,ريد (أي ابن تيمية) -رحمه الله- بإقامة الحجة في تصانيفه في مسألة التكفير: التبليغ لا‎ 
(714০ ليهود خيبر. (إكفار الملحدين»‎ ক ودعوة علي‎ ০০০ ني كأخبار‎ 
“কুফর আখ্যা দেয়ার মাসআলায় ইবনে তাইমিয়া রহ. দলিল পূর্ণ হওয়া 
দ্বারা শুধুমাত্র বার্তা পৌছানো উদ্দেশ্য নিয়ে থাকেন, অন্য কিছু নয়। যেমন, 
মুআয রাযি. -এর হাদিস ও আলি রাযি. কর্তৃক খাইবারের ইহুদিদের 
ইসলামের প্রতি আহ্বান করা ।” (ইকফারুল মুলহিদিন, পৃঃ ৬১) 
রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম কর্তৃক সৈন্যদলকে অসিয়ত, ۴ 
ইবনে আমের রাযি. কর্তৃক রুস্তমকে বলা কথাগুলো এবং নাফে আলফকিহের 
ফাতওয়া কি “ইতমামে হুজ্জাত'র বাস্তব নমুনা নয়? এরপরও যদি কেউ তাদের 
অজ্ঞতা দূর না হওয়ার দাবি করে, তখন ইমাম শাফেয়ির কন্ঠে বলতে হয়, 
“তাহলে তো ইলমের চেয়ে জাহালতই উত্তম হতো | 


“ইলকাউল ইয়াকিন' বিশ্বাস স্থাপন করানো 

অথবা কেউ যদি দাবি করে (যেমনটি কেউ কেউ ইতোমধ্যে করেছেন), 
“এতোটুকুতেই যথেষ্ট হবে না; বরং তাদের অন্তরে “ইলকাউল ইয়াকিন' বিশ্বাস 
স্থাপন করাতে হবে, অতঃপর হটকারিতা প্রদর্শন করলে হুকুম দেয়া যাবে।' 
তাদের ব্যাপারে আমরা আল্লামা আনওয়ার শাহ কাশ্মিরি রহ. এর বক্তব্যটি 
হুবহু তুলে দিচ্ছি। 


আল্লামা আনওয়ার শাহ কাশ্মিরির বক্তব্য 

০9‏ زعم أنه لا بد من إلقاء اليقين في قلبه 005 ০৬১৬ ০১৭‏ بعد ذلك فقد كفر 

وإلا فلا فان ذلك الزاعم ৫‏ يضع للدين حقيقة BU‏ وإنغا جعله يدور مع الخيال LAS‏ 

০১‏ وهذا Job‏ قطعاًء فإن الأمر فيما ثبت ضرورة مفروغ عنه» فمن آمن به فقد دان بدين 

এ‏ ومن أنكره فقد كفرء وإن لم يقصد الكفرء এ)‏ الدور مع الظن في امحل ا جتھد فيه لا في 

LSS uff‏ أن في باب إنكار الحقائق عنادية وعندية ولا أدرية وشاكة في الشك» فكذلك 
“له الأقسام في إنکار الضروريات؛ وكلها كفر. US)‏ الملحدين» (VAs‏ 


J বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল 


ینتا 


“যে মনে করে যে, “তার অন্তরে বিশ্বাস স্থাপন করাতে হবে এবং হৃদয় সন্তুষ্ট 
করাতে হবে, এরপর যদি সে হটকারিতা প্রদর্শন করে তাহলে কাফের হয়ে 
যাবে, অন্যথায় নয়। এই লোক মুলত দ্বীনের কোনো বাস্তবতাই অবশিষ্ট 
রাখেনি । সে দ্বীনকে কল্পনাপ্রসূত বানিয়েছে যে, কল্পনায় যা আসে তাই। এটি 
নিশ্চিত একটি বাতিল-অসার দাবি। কেননা অকাট্যভাবে যা প্রমাণিত, 
সেক্ষেত্রে আর কোনো দায়-দায়িত্ব থাকে না। যে ঈমান আনলো সে আল্লাহর 
দ্বীনকে মেনে নিলো, আর যে অস্বীকার করলো সে কুফরি করলো; যদিও সে 
কুফরের ইচ্ছা না করে। ধারণা অনুযায়ী চলা যায় মতভেদপূর্ণ মাসআলায়, অন্য 
ক্ষেত্রে নয়। তো যেমনিভাবে “হাকিকত' বাস্তবতা অস্বীকারের ক্ষেত্রে 
“ইনাদিয়্যাহ', “ইনদিয়্যাহ', “লা আদরিয়্যাহ' এবং “শাক্কাহ’ বিভিন্ন দল-উপদল 
আছে, তেমনিভাবে অকাট্য বিধান অন্বীকারের ক্ষেত্রেও এ প্রকারগুলো 
রয়েছে | আর এ সবগুলোই কুফর ।” (ইকফারুল মুলহিদিন, পৃ: ১২৮) 


ষষ্ঠ সংশয়: 'ইকরাহ'-জবরদস্তির “ওযর' 


'তাকফির' প্রতিবন্ধক বিষয়াদি থেকে কেউ কেউ আবার ইকরাহ'র প্রসঙ্গ এনে 
বলেন, তাদের কোনো বাধ্যবাধকতা আছে কি না; তাও খতিয়ে দেখতে হবে। 
বাহিরের কোনো চাপের কারণে যদি এমনটি করে থাকে, তাহলে তে 
“ইকরাহ'-জবরদস্তির কারণে তাদের ব্যাপারে কুফরের হুকুম দেয়া যাবে না। 
সংশয়ের পর্যালোচনা 
'ইকরাহ'র সংজ্ঞা, প্রকারভেদ, কোন প্রকারের 'ইকরাহ'র ক্ষেত্রে কুফরের 
BSL  + + + + ۳ হিসেবে ধর্তব্য হবে; আমি এ 
ক্রান্ত আইস্ায়ে দ্বীনের কিছু বক্তব্য উল্লেখ করে দিচ্ছি। সচেতন পাঠক 
ہے ےہ‎ 


“ইকরাহ" সংক্রান্ত আইম্মায়ে দ্বীনের বক্তব্য 

ইমাম শাফেয়ি (মৃ-২০৪ হি.) 

والإكراه أن يصير الرجل ও‏ يدي من لا يقدر على الامتناع منه من سلطان أو لص أو 

متغلب على واحد من هؤلاء» ويكون SU‏ يخاف bys‏ عليه دلالة أنه إن امتنع من قول 

ما أمر به يبلغ به الضرب الوم أو أكثر منه أو إتلاف نفسه. (الأم للشافعي» الإقرار» 
1 اه وما في معناه» (tat‏ 

“ইকরাহ' হচ্ছে, কোনো ব্যক্তি বাদশাহ, দস্যু বা এদের থেকে পরাভূতকারী 

এমন কারো হাতে পড়া যার থেকে পরিত্রাণের সক্ষমতা তার নেই। এবং 

'মুকরাহ' বলপ্রয়োগকৃত ব্যক্তি এই আশঙ্কা করছে যে, যদি সে আদিষ্ট কথ 


বলা থেকে বিরত থাকে, তাহলে তাকে যন্ত্রণাদায়ক প্রহার বা তার চেয়েও 
অধিক অথবা তার আত্মা হরণ করা হবে |" (আলউন্প, ৪/৪৯৬) 


ইমাম আহমাদ ইবনে হাম্বল (মৃ-২৪১ হি.) 
الإكراه المبيح لذلك عن أحمد‎ ও) فصل- الإكراه على كلمة الكفر يبيح النطق بما.‎ 
روايتان: إحداها: أنه بخاف على نفسه أو على بعض أعضائه التلف إن لم يفعل ما أمر‎ 
والثانية: أن التخويف لا يكون إكراهاً حتى ينال بعذاب» وإذ ثبت جوز التفية‎ এ 
(£৭5/£ -۱۰١ فالأفضل ألا يفعل. (زاد المسير لابن ال جوزي؛ سورة النحل» -الآية:‎ 
“কুফরি কথার উপর ইকরাহ' সেটি উচ্চারণ করার বৈধতা প্রদান করে ۱ এই 
বৈধতা প্রদানকারী ‘ইকরাহ’র ব্যাপারে ইমাম আহমাদ থেকে দু'টি বর্ণনা 
আছে। একটি হচ্ছে, আদিষ্ট কাজটি না করলে সে তার জীবননাশ বা অঙ্গহানীর 
আশঙ্কা করছে। দ্বিতীয় বর্ণনা হচ্ছে, কষ্ট দেয়ার পূর্বে শুধুমাত্র ভীতিপ্রদর্শনের 
মাধ্যমে “ইকরাহ' সাব্যস্ত হবে না। আর যেহেতু “তাকিয়্যা” মুখে একটি বলে 
অন্তরে আরেকটি উদ্দেশ্য নেয়ার বৈধতা প্রমাণিত, তাহলে আদিষ্ট কাজটি না 
করাই উত্তম।” (যাদুল মাসির, ৪/৪৯৬, সুরা নাহল, আয়াত: ১০৬) 


আবু বকর আলজাসসাস আলহানাফি (মৃ-৩৭০ হি.) 
بكر: هذا أصل في جواز إظهار كلمة الکفر في حال الإكراه» والإكراه المبيح‎ সা قال‎ 
يفعل ما أمره به» فأبيح له‎ ৫ هو أن يخاف على نفسه أو بعض أعضائه التلف إن‎ DY 
غيره إذا خطر ذلك بباله» فإن لم يفعل‎ এ في هذه الحال أن يظهر كلمة الكفر ويعارض‎ 
سورة النحل» باب‎ ০০৮০৭) کان کافراً۔ (أحكام القرآن‎ “JL ذلك مع خطوره‎ 
(\Y/o الاستعاذة»‎ 
বৈধতার পক্ষে এই আয়াতটি দলিল। আর এটির বৈধতা প্রদানকারী 'ইকরাহ' 
হচ্ছে, আদিষ্ট কাজটি না করলে জীবননাশ বা কোনো অঙ্গহানীর আশঙ্কা করা | 
এ অবস্থায় কুফরি কথা প্রকাশ করার বৈধতা দেয়া হয়েছে। তবে কুফরি কথা 


উচ্চারণ করার সময় যদি কুফরি নয় এমন আরেকটি উদ্দেশ্য মনে আসে, 
তাহলে সেটি উদ্দেশ্য নেবে । মনে আসা সত্তেও যদি সে তা না করে, তাহলে 


কাফের হয়ে যাবে ।” (আহকামুল কুরআন, ৫/১৩) 


আলাউদ্দিন কাসানি আলহানাফি (মৃ-৫৮৭ হি.) 
الإكراه)..... وني الشرع عبارة عن الدعاء إلى الفعل بالإيعاد والتهديد مع وجود‎ ৮৬) 
رائطھا التي نذكرها في مواضعها إن شاء الله تعالى.‎ 
كالقتل‎ lb زم - وأما بيان أنواع الإكراه فنقول: إنه نوعان: نوع يوجب الإلجاء والاضطرار‎ 
والقطع والضرب الذي يخاف فيه تلف النفس أو العضو قل الضرب أو كثر ا وهذا النوع‎ 
ى إكراهاً تامأء ونوع لا يوجب الإلجاء والاضطرار» وهو الحبس والقید والضرب الذي لا‎ 
يخاف منه التلف ......... وهذا النوع من الإكراه يسمى إكراهاً ناقصاً.‎ 


نصل- وأما شرائط الإكراه فنوعان: نوع يرجع إلى المكره» ونوع يرجع إلى المكره. أما الذي 
جع إلى المكرهء فهو أن يكون قادراً على تحقيق OF ০০৩‏ الضرورة لا تتحقق إلا عند 
القدرة .............. وأما النوع الذي يرجع إلى المكره» فهو أن يقع في غالب এ)‏ وأكثر 
ظنه أنه لو لم يحب إلى ما دعي إليه تحقق ما أوعد به لأن غالب الرأي حجة خصوصاً 
عند تعذر الوصول إلى التعين» حت إنه لو كان في أكثر رأي ISU‏ أن المكره لا یحقق ما 
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أوعده لا يثبت حکم الإكراه شرعا ا ا ا 

এ)‏ النوع الذي هو ০০০৮‏ فهو إجراء كلمة الکفر على اللسان مع اطمئنان القلب 
الإيمان, إذا كان الإكراه تام وهو محرم في نفسه مع ثبوت الرخصة Bb‏ بالرخصة في 
نغیر حكم الفعل وهو المؤاخذة لا في تغير وصفه وهو ا حرمة لأن كلمة الكفر مما لا 
يحتمل الإباحة de‏ فكانت الحرمة قائمة إلا أنه سقطت المؤاخذة لعذر الإكراه. (بدائع 
الصنائع LSU‏ ۱۷۰/۷ 145( 

“(কিতাবুল ইকরাহ)..... শরিআতের পরিভাষায় “ইকরাহ' বলা হয়, 


ভীতিপ্রদর্শন ও হুমকিপ্রদানের মাধ্যমে কোনো কাজ করতে বলা, সঙ্গে ওই 
সকল শর্তও প্রযোজ্য যা যথাস্থানে উল্লেখ করা হবে, ইনশাআল্লাহ | 


'ইকরাহ'র প্রকারভেদ সম্পর্কে আমরা বলবো যে, 'ইকরাহ' দু'প্রকার। একটি 
হচ্ছে, যা স্বভাবত বাধ্যতাকে আবশ্যকীয় করে। যেমন, হত্যা, কর্তন বা এমন 


প্রহার যার কারণে জীবননাশ বা অঙ্গহানীর আশঙ্কা করা হয়, চাই প্রহারের 
পরিমাণ কম হোক বা বেশি ।..... এই প্রকারটিকে 'ইকরাহে তাম’ পূর্ণমাত্রার 
জবরদস্তি বলা হয়। আরেকটি প্রকার যা বাধ্যতাকে আবশ্যকীয় করে না। 
যেমন, গ্রেফতারি, বন্দিকরণ এবং এমন প্রহার যাতে অঙ্গহানীর আশঙ্কা থাকে 
না।..... এটিকে “ইকরাহে নাকেস" স্বল্পমাত্রার জবরদস্তি বলা হয়। 


ইকরাহ'র শর্তাবলী দু'প্রকার । একটি প্রকার যা “মুকরিহ' বলপ্রয়োগকারীর সঙ্গে 
সম্পৃক্ত, আর অপরটি বলপ্রয়োগকৃতের সঙ্গে সম্পৃক্ত । “মুকরিহ' বলপ্রয়োগকারীর 
সঙ্গে সম্পৃক্ত শর্ত হচ্ছে, সে যে হুমকি দিচ্ছে তা বাস্তবায়ন করতে সক্ষম হওয়া | 
কেননা শক্তির উপস্থিতি ব্যতীত ‘যরুরাত’ ঠেকায় পড়া অবস্থা পরিগণিত হয় 
না।..... আর 'মুকরাহ' বলপ্রয়োগকৃতের সঙ্গে সম্পৃক্ত শর্ত হচ্ছে, তার প্রবলধারণা 
হতে হবে যে, আহ্বানকৃত বিষয়ে যদি সে সাড়া না দেয় তাহলে প্রদান করা হুমকি 
সে বাস্তবায়ন করবে। কেননা প্রবলধারণা এটি দলিল, বিশেষকরে যখন 
নির্দিষ্টকরণ পর্যন্ত পৌছা সম্ভব হয় না। সুতরাং ‘মুকরাহ’র যদি প্রবলধারণা হয় যে, 
“মুকরিহ' যে হুমকি দিয়েছে তা বাস্তবায়ন করবে না, তাহলে শরিআতের দৃষ্টিতে 


আর শরিআত যে প্রকারের ক্ষেত্রে ছাড় দিয়েছে তা হচ্ছে, 'ইকরাহে তাম' 
শব্দ উচ্চারণ করা । তা মূলত হারাম, তবে ছাড়ও প্রমাণিত ۱ সুতরাং ছাড়ের 
প্রভাব পড়বে কাজের হুকুম পরিবর্তন হওয়ার ক্ষেত্রে, অর্থাৎ তাকে অপরাধী 
সাব্যস্ত করা হবে না। হারাম হওয়ার যে বিশেষণ ছিলো তা পরিবর্তন হবে না। 
কেননা কুফরি কথা কোনো অবস্থাতেই বৈধতাকে গ্রহণ করতে পারে না। তাই 
তা হারাম হওয়া যথারীতিই অবশিষ্ট থাকবে, তবে অপরাধী হওয়াটা “ইকরাহ'র 
ওযরের কারণে বাদ যাবে ।” (বোদায়েউস সানায়ে, ৭/১৭৫, ১৭৬) 


ফখরুদ্দিন রাযি আশশাফেয়ি (মৃ-৬০৬ হি.) 

المسألة الرابعة: يحب ههنا بيان الإكراه الذي عنده يجوز التلفظ LAS,‏ الكفرء وهو أن 

يعذبه بعذاب لا طاقة له cw‏ مثل التخويف بالقتل؛ ومثل الضرب الشديد والإيلامات 
القوية. (التفسير الكبير للرازي» سورة النحلء -الآية: )١١/9. -١١‏ 


کی 


ہچ মাসআলা: যে “ইকরাহ'র কারণে কুফরি কথা উচ্চারণ করা‏ ہے 

এখানে সেটির আলোচনা করা আবশ্যক আর তা হচ্ছে, কাউকে এমন শাড়ি 
দেয়া যা সহ্য করা তার জন্য ۹۰۱ যেমন, হত্যা, কঠিন প্রহার এবং 
অস্বাভাবিক যন্ত্রণার ধমকি দেয়া ৷” (আততাফসিরুল কাবির ২০/১২৩, সুরা 


নাহল, আয়াত: ১০৬) 


ইবনে তাইমিয়া আলহাম্বলি (মৃ-৭২৮ হি.) 
وقال أبو العباس: تأملت المذهب فوجدت الإكراه يختلف باختلاف المكرّه عليه» فليس‎ 
أحمد قد نص في غير‎ Op الإكراه المعتبر في كلمة الكفر كالإكراه المعتبر في المبة ونحوهاء‎ 
موضع على أن الإكراه على الكفر لا يكون إلا بتعذيب من ضرب أو قيد» ولا يكون‎ 
)٥۹۰/٥ لکلام إكراهاً. (الفتاوى الكبرى لابن تيمية» كتاب الطلاق»‎ 
“আবুল আব্বাস ইবনে তাইমিয়া বলেন, আমি মাযহাবের কিতাবাদিতে এই 
মাসআলা গবেষণা করে দেখলাম যে, “মুকরাহ' বলপ্রয়োগকৃতের অবস্থাভেদে 
'ইকরাহ"র হুকুম বিভিন্ন হবে । “হিবা” ইত্যাদির ক্ষেত্রে গ্রহণযোগ্য “ইকরাহ' 
কুফরি কথার ক্ষেত্রে গ্রহণযোগ্য “ইকরাহ'র মতো নয়। কেননা ইমাম আহমাদ 
একাধিক স্থানে এ কথা বলেছেন যে, প্রহার বা বন্দিকরণের মাধ্যমে শাস্তিপ্রদান 


করলে কুফরের ক্ষেত্রে ‘ইকরাহ’ সাব্যস্ত হবে । শুধুমাত্র মুখের ধমকি “ইকরাহ' 
হতে পারে না।” (আলফাতাওয়াল কুবরা, ৫/৪৯০) 


ফখরুদ্দিন যাইলায়ি আলহানাফি (মৃ-৭৪৩ হি.) 

والإكراه ৩৬৮‏ ملجئ وغير ملجئ» فالملجئ هو الکاملء وهو أن يكرهه এ‏ يخاف على 

نفسه أو على تلف عضو من أعضائه؛ فإنه يعدم الرضا ويوجب الإلجاء ويفسد الاختيار. 

০৪‏ الملجئع قاصرء وهو أن يكرهه এ‏ لا يخاف على نفسه ولا على تلف عضو من 

أعضائه, كالإكراه بالضرب الشديد أو القيد أو الحبس» فإنه يعدم الرضا ولا يوجب الإلجاء 
ولا يفسد الاختيار. (تبيين الحقائق للفخر الزيلعي» کتاب )١81/8 4৮৯‏ 


“ইকরাহ' দু'প্রকার; “মুলজি' যা বাধ্যতাকে প্রমাণ করে, অপরটি 'গাইরে 
মূলজি' যা বাধ্যতাকে প্রমাণ করে না। “মুলজি’ হচ্ছে 'ইকরাহে কামেল 


পর্ণমাত্রার 51775 ١ আর তা হচ্ছে, এমন * দিয়ে বাধ্য করা যাতে সে 
জীবননাশ বা অঙ্গহানীর আশঙ্কাবোধ چم‎ কেননা এমতাবস্থায় তার 8 
বিলুপ্ত হয়ে যায়, বাধ্যতা প্রমাণিত হয় এবং ইচ্ছাশক্তি বাতিল হয়ে যায়। আর 
'গাইরে মুলজি' হচ্ছে 'ইকরাহে কাসের- স্বল্পমাত্রার জবরদস্তি | আর তা হচ্ছে, 
এমন শাস্তি দিয়ে বাধ্য করা যাতে সে জীবননাশ বা অঙ্গহানীর আশঙ্কাবোধ 
করে না। যেমন, কঠিন প্রহার, বন্দিকরণ ও গ্রফতারির মাধ্যমে জবরদস্তি 
করা ۱ কেননা এতে যদিও সন্তুষ্টি বিলুপ্ত হয়, কিন্তু বাধ্যতা প্রমাণিত হয় না এবং 
ইচ্ছাশক্তি বাতিল হয় না।” (তাবয়িনুল হাকায়েক, ৫/১৮১) 


হাফেয ইবনে হাজার আসকালানি আশশাফেয়ি (মৃ-৮৫২ হি.) 

قوله: كتاب الإكراه- هو إلزام الغیر এ‏ لا يريده. وشروط الإكراه أربعة: الأول: أن 

يكون فاعله قادراً على إيقاع ما يهدد এ‏ والمأمور عاجزاً عن الدفع ولو LAL‏ الٹانی: 

أن يغلب على ظنه أنه إذا امتنع أوقع به ذلك, الثالث: أن يكون ماهدده به فورياً. فلو 

قال: إن لم تفعل كذا ضربتك غداً لا يعد ০‏ ویستٹنی ما إذا ذكر زمناً قريباً جداً 

أو جرت العادة بأنه لا یخلف: الرابع: أن لا يظهر من المأمور ما يدل على اختياره. 
(فتح الباري للعسقلاني» ۲۷۹/۲۲) 


“কিতাবুল ইকরাহ- “ইকরাহ' বলা হয়, অন্যের উপর এমন কিছু চাপিয়ে দেয়া 
যা সে চাচ্ছে না। “ইকরাহ' সাব্যস্ত হওয়ার শর্ত চারটি; এক. “মুকরিহ' 
বলপ্রয়োগকারী যেটির হুমকি দিচ্ছে তা বাস্তবায়ন করতে সক্ষম হওয়া এবং 
*মুকরাহ' বলপ্রয়োগকৃত তা প্রতিহত করতে অক্ষম হওয়া, চাই তা পলায়ন 
করার মাধ্যমেই হোক না কেনো । দুই. “মুকরাহ'র প্রবলধারণা হওয়া যে, যদি 
সে তা থেকে বিরত থাকে, তাহলে “মুকরিহ' প্রদান করা হুমকি বাস্তবায়ন 
করবে৷ তিন, যে হুমকি দিচ্ছে তা তাৎক্ষণিক হতে হবে। যদি এমনটি বলে, 
তুমি যদি এ কাজ না করো তোমাকে আগামীকাল মারবো, তাহলে এটি 
‘ইকরাহ’ হিসেবে ধর্তব্য হবে না। তবে এর ব্যতিক্রম হবে; যদি খুবই 
নিকটবর্তী সময়ের কথা উল্লেখ করে বা সকলেই জানে সে যা বলে তার 
ব্যতিক্রম করে না। চার. আদিষ্ট ব্যক্তির স্বেচ্ছায় করার কোনো প্রমাণ প্রকাশ 
হতে পারবে না।” (ফাতহুল বারি, ২২/২৭৯) 


আল্লামা আনওয়ার শাহ কাশ্মিরি আলহানাফি (মৃ-১৩৫২ হি.) 

১৬) ২৯)‏ أن الإكراه ০০৬‏ لا يتم إلا بتهديد إيقاع الفعل المهدد به على ذاته» أو 

أطرافه» أو القريب من أقاربه» Ob‏ سابہ أو ০১১৩‏ بإيقاع الفعل على غیرہ لا يكون 
ركرهاً. (فيض الباري للکشمیري؛ كتاب الإکراہ؛ )٤ ۰۹/٩‏ 


“মোটকথা, আমাদের মতে নিজের, নিজের অঙ্গের বা কোনো নিকটাত্মীয়ের 

উপর প্রদান করা হুমকি বাস্তবায়ন হওয়ার ধমক আসা পর্যন্ত 'ইকরাহ' সাব্যস্ত 
হয় না। সুতরাং যদি তাকে গালি দেয় বা অন্যের উপর হুমকি বাস্তবায়ন করার 
ধমক দেয়, তাহলে সে “মুকরাহ' বলপ্রয়োগকৃত সাব্যস্ত হবে না।” (ফায়যুল 
বারি, ৬/৪০৯) 


অত্যাশ্র্যজনক ইকরাহ'র চিত্র 

দ্বিতীয়ত: এটি কি পৃথিবীর এক অত্যাশ্র্যজনক “ইকরাহ'র চিত্র নয়? যে 'ইকরাহ'র 
স্তর পর্যন্ত পৌছাতে প্রত্যেকে নিজের ও অন্যের জান-মাল, মেধা-সময়, ইজ্জত- 
আবরু এবং সর্বশেষ ইমানটাও কুরবান করে দিতে প্রস্তুত ۱ “মুকরাহ-অপারগদের 
দুআ তো কুরআনে বিবৃত হয়েছে এভাবে-"৬৬ من هذه القرية الظالم‎ ৮০১" । আর 
এখন যাদের ব্যাপারে “মুকরাহ' হওয়ার দাবি করা হচ্ছে; তাদের অবস্থাদৃষ্টের দুআ 
হচ্ছে- أهلها!"‎ SU "ربنا (الديمقراطية) بنا على هذه الرتبة‎ | 

যারা “ইকরাহ'র দাবি করছেন তারা কি একটি জিজ্ঞাসার জবাব দেবেন? 
একজন লোক শুধু ১০০% নয় বরং ২০০% নিশ্চিত, অমুক স্থানে গেলে তাকে 
'ইকরাহ'র শিকার হয়ে কুফরিতে লিপ্ত হতে হবে । তবুও স্বাচ্ছন্দ্যে লোকটি 
সেখানে যাওয়ার পর “ইকরাহ'র শিকার হলে সে “ইকরাহ' কি “ওযর' হিসেবে 
গ্রহণযোগ্য হবেঃ 


এই “ইকরাহ'র দাবির দৃশ্যটি কি এমন নয়? একজন লোক স্বেচ্ছায় গলায় রশি 
পেঁচিয়ে শূন্যে ঝুলে পড়েছে। নিচ থেকে এক পথিক আফসোস করে বললো, 
হায়! লোকটি আত্মহত্যার মতো একটি জঘন্যতম পাপাচারে লিপ্ত হয়ে দুনিয়া 
থেকে বিদায় নিচ্ছে। পাশ থেকে আরেকজন বলে উঠলো, আবেগ নিয়ন্ত্রণ 


করে কথা বলা উচিত। পাপ হবে কেনো? তার প্রাণ নিচ্ছে ওই রশিটা, সে 
তো এখন অপারগ!!! 


পুজা টাটা চাপল 


৯০৬৮ 


শিম বিশ্ব ও সমকী? 


07+ رو و سی سا رن ہے سو وچ وش 


এটি "0০ "ولکن من شرح بالكفر‎ এর অন্তর্ভুক্ত 

তৃতীয়ত: শাসক শ্রেণির কোনো আচরণে কি বুঝা যায় যে তারা إلا من اکر‎ 
"১১ مطمئن‎ 4৩) এর অন্তর্ভুক্ত? নাকি তার বিপরীতে তাদের কথা-কাজ 
থেকে এটাই স্পষ্ট যে, তারা "ولكن من شرح بالكفر صدرا"‎ এর অন্তর্ভুক্ত । 
কুফরি সংবিধান বাস্তবায়নে কার কতো বেশি অর্জন, কে কতো বেশি 
স্বাধীনভাবে কাজ করে চলছে, বিশ্বের ক্ষমতাধর ব্যক্তিদের তালিকায় কে 
দেখিয়ে দিতে পেরেছে, কোনো চাপের মুখে কাজ করছে না বলে কে কতো 
বেশি প্রমাণ উপস্থাপন করতে পারছে, কোন সরকারের আমলে বিচার বিভাগ 
সবচেয়ে বেশি স্বাধীনতা ভোগ করেছে; এ সকল বিষয় যখন জনসম্মুখে 
কোনো রাখ-ঢাক ছাড়াই বলা হচ্ছে এবং দম্ভভরে বুক ফুলিয়ে বলা হচ্ছে, 
তখন তাদের ব্যাপারে “মুকরাহ' হওয়ার দাবি করে তাদেরকে বাচাতে চাই 
নাকি আমরা বাঁচতে চাই? এটি কি به المتكلم"‎ ৮৮ إلى ما لا‎ DSI "صرف‎ 
হয়ে যাচ্ছে না? 


তারপরও তাদেরকে বাচাতে যদি কেউ বলে, তারা দুনিয়ার মোহে পড়ে 
জাগতিক স্বার্থোদ্ধারে এমনটি করছে । তখন তাকে বলতে হয়; হা! এ সকল 
লোকদের ব্যাপারেই আল্লাহ তাআলা বলেছেন- 


من এর‏ باه من تشد 50 إلا من أكرة 45 930৬ 8০‏ ولكن من شرح Ab‏ 
صدا فَعلَيْهِمْ LAE‏ من الو وَكُمْ عَذَابٌ عَظِيمْ. ذلك bb‏ اسْمَحَبُوا الاه الدُنیا عَلَى 
الآخرَة 69 ال لا يَهْدِي الْقَوْمَ الْكَافِرِينَ. এএস‏ الَدِينَ طبع اله عَلَى 498 156 
৬৬১9 ৪৯৩‏ هُمْ SG‏ لا جرم أَنّهُمْ ও‏ الآجرة هُمْ ০8৮৫1‏ (سورة النحل» 
الآية: )١٠١9-1١١5‏ 

“যে ইমান আনার পর আল্লাহর সাথে কুফরি করেছে এবং যারা তাদের অন্তর 
কুফর দ্বারা উন্মুক্ত করেছে, তাদের উপরই আল্লাহর ক্রোধ এবং তাদের জন্য 


রয়েছে মহাশাস্তি। ওই ব্যক্তি ছাড়া যাকে বাধ্য করা হয় (কুফরি করতে), অথচ 
তার অন্তর থাকে ইমানে পরিতৃপ্ত । এটা এ জন্য যে, তারা আখিরাতের তুলনায় 


১১২০১০১০১৪১ 


সুলিম বিশ্ব ও .9د14‎ 


: یں لے اھ FERE N নি‏ 8 
ناما فشي ری امس یھو SOS aR‏ یک ہوا تع يد "عر ARN‏ ھا Ca TEA‏ 


OS 


দুনিয়ার জীবনকে পছন্দ করেছে। আর নিশ্চয় আল্লাহ কাফের 
হিদায়াত করেন না। এরাই তারা, যাদের অন্তর, কান ও দৃষ্টির উপর আল্লাহ 
মোহর করে দিয়েছেন এবং তারাই হচ্ছে গাফেল। সন্দেহ নেই, তারাই 
আখিরাতে ক্ষতিগ্রস্ত । (সুরা নাহল, আয়াত: ১০৬-১০৯) ۱ 


সপ্তম সংশয়: ব্যক্তিবিশেষের ক্ষেত্রে প্রযোজ্য 


কাফের বলা যাবে । সামগ্রিকভাবে “তকফির' করা যাবে না। 


সংশয়ের পর্যালোচনা 


উসুলে ফাতওয়া কী বলে? 

এক্ষেত্রে উসুলে ফাতওয়া কী বলে? কোনো কুফরি মতবাদ যখন একটি 
মতবাদরূপে ব্যাপক হয়ে যায়, তখন ফাতওয়া কি ব্যক্তিবিশেষের উপর হয় 
নাকি উসুলিভাবে ওই মতবাদের উপর হয়ে থাকে? যুগ যুগ ধরে উলামায়ে 
কেরামের কর্মপদ্ধতি এক্ষেত্রে কীরূপ ছিলো? কাদিয়ানি সম্প্রদায়কে যখন 
উলামায়ে কেরাম কাফের হিসেবে ফাতওয়া দিয়েছিলেন, তখন কি ব্যক্তি ব্যক্তি 
ধরে ফাতওয়া দিয়েছিলেন নাকি গোলাম আহমাদ কাদিয়ানির কুফরি মতবাদের 
ভিত্তিতে পুরো সম্প্রদায়কে কাফের বলা হয়েছিলো? তেমনিভাবে আহলে সুন্নাহ 
ওয়াল জামাআতের সর্বসম্মতিক্রমে শিয়া নুসাইরি, আলাবি, আগাখানি ও 
ইসমাঈলি সম্প্রদায়কে যে কাফের সাব্যস্ত করা হয়েছে, তা কি ব্যক্তিবিশেষের 
ভিত্তিতে হয়েছিলো নাকি মতবাদের ভিত্তিতে ব্যাপকভাবে হয়েছিলো? মওদুদি 
মতবাদে বিশ্বাসী হওয়ায় পুরো জামায়াতে ইসলামি দলকে কি গোমরাহ বলা 
হচ্ছে না? প্রতিটি ক্ষেত্রে কি এমন কিছু লোক পাওয়া যাবে না যারা মূল 
হুকুমের আওতাভুক্ত নয়? 

যুগ যুগ ধরে উলামায়ে কেরামের কর্মপদ্ধতি থেকে এটাই স্পষ্ট যে, এ সকল 
ক্ষেত্রে ফাতওয়া হয় মতবাদের ভিত্তিতে ব্যাপকভাবে ١ তবে প্রতিটি ক্ষেত্রেই 
ব্যক্তিবিশেষ শরয়ি দলিলের আলোকে বিশেষ ওযরের কারণে মূল হুকুমের 
আওতাভুক্ত নাও থাকতে পারে। তা হবে সুনির্দিষ্টভাবে ব্যক্তিবিশেষের ক্ষেত্রে 
ওযর প্রমাণিত হওয়ার পর। 

ঝুঁকিমুক্ত মাসআলার ক্ষেত্রে এই উসুলের উপরই এখনও আমল চলছে। কিন্ত 


ঝুঁকিপূর্ণ মাসআলায় স্বীকৃত উসুলটিকে বিপরীত দিক থেকে বাস্তবায়নের জন্য 
কেনো বলা হচ্ছে তা বোধগম্য নয় । 


অষ্টম সংশয়: জিয়াউর রহমানের ব্যাপারে কী বলা হবে? 


কেউ কেউ প্রেসিডেন্ট জিয়াউর রহমানের প্রসঙ্গ এনে বলেন, তার ব্যাপারে কী 
বলা হবে? 


সংশয়ের পর্যালোচনা 

প্রথম কথাঃ এ ধরনের সংশয় একেবারেই অবান্তর ١ দলিলের আলোকে ইমান- 
কুফরের আলোচনায় ব্যক্তিবিশেষ দিয়ে সংশয় প্রকাশ অপ্রাসঙ্গিক 1 দলিলের 
হয়ে যাবে? 


মুজিব-জিয়া-এরশাদ-হাসিনা-খালেদা; কী পার্থক্য? 

দ্বিতীয়ত: এক্ষেত্রে মুজিব-জিয়া-এরশাদ-হাসিনা-খালেদা; কী পার্থক্য? 
প্রত্যেকেই তো খিলাফত প্রতিষ্ঠার পথে বাধা । বরং কিছু কিছু কপট 
পোশাকধারী গণতান্ত্রিকের বাড়তি “ইলহাদ” হচ্ছে, “আল্লাহর আইন চাই' 
শ্লোগানের আড়ালে গণতন্ত্র, ধর্মনিরপেক্ষতা ও জাতীয়তাবাদ-সাম্প্রদায়িকতাসহ 
সকল কুফরি মতবাদ, দর্শন ও আইন-কানুনকে ইসলামি পোশাক পরানোর 
চেষ্টা করা ৷ যেক্ষেত্রে হকের দাবিদার কেউ কেউ এখন তাদেরকেও ছাড়িয়ে 
ICP | 


তুলনামূলক ভালোর সঙ্গে আলোচ্য মাসআলার কী সম্পর্ক? 

তৃতীয়ত: ফেরাউন ভালো ছিলো নাকি নমরুদ, শ্যারন নাকি নেতানিয়াহু, বুশ- 
ওবামান্ট্রাম্প থেকে কে ভালো? এ সকল তুলনামূলক ভালোর সঙ্গে আলোচ্য 
মাসআলার কী সম্পর্ক? 


জিয়াউর রহমানের ধর্মভিত্তিক রাজনীতি বিষয়ে দৃষ্টিভঙ্গি- 
চতুর্থত: জিয়াউর রহমানের একটি বক্তব্য আমরা লক্ষ্য করতে পারি- 


১৯৮০ সালের সেপ্টেম্বরে একটি কর্মশালা উদ্বোধনকালে তিনি দলের কর্মীদের 
করে হতে পারে না। একটা অবদান থাকতে পারে, কিন্তু ধর্মকে কেন্দ্র করে 
কখনই রাজনীতি করা যেতে পারে না। অতীতে আমাদের অভিজ্ঞতা হয়েছে 
যে, ধর্মকে কেন্দ্র করে পাকিস্তান সময়ে যখনই রাজনীতি করা হয়েছিলো সেটা 
বিফল হয়েছে। কারণ ধর্ম ধর্মই | আমাদের অনেকে আছে যারা আমাদের 
দেশে যে বিভিন্ন ধর্ম রয়েছে, সেগুলোকে কেন্দ্র করে রাজনীতির পরিবেশ সৃষ্টি 
করতে চেষ্টা করেন, রাজনীতির রূপরেখা বানাতে চেষ্টা করেন। আমরা 
বারবার দেখেছি তারা বিফল হয়েছে। ধর্মের অবদান থাকতে পারে 
রাজনীতিতে, কিন্তু রাজনৈতিক দল ধর্মকে কেন্দ্র করে হতে পারে না। এটা 
মনে রাখবেন, এটা খুব গুরুত্বপূর্ণ | জিয়াউর রহমান উইকিপিডিয়া)। 


এছাড়াও এদেশে মদের বৈধতা কে দিয়েছিলো তা আশা করি আমাদের জানা 
আছে। 


ধর্মনিরপেক্ষতাকে বাদ দিয়ে “আল্লাহর উপর পূর্ণ আস্থা ও বিশ্বাস রেখে’ কথাটি 
যোগ করলেই কি অন্যান্য সকল কুফর মাফ হয়ে যাবে! যদি মেনেও নেয়া হয়, 
তাহলে বর্তমানে যারা “আল্লাহর উপর পূর্ণ আস্থা ও বিশ্বাস রেখে’ কথাটিকে 
তুলে দিয়ে ধর্মনিরপেক্ষতাকে আবার ফিরিয়ে এনেছে, তাদের ব্যাপারে কী 
সিদ্ধান্ত? 


] 
চুকে মীম বি স্ব সমকালীন মাসায়েল ৰৰ ১১১ 
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کے 


নবম সংশয়: এটি একটি “শায' রায় 


সবকিছুর পরও এক শ্রেণির দাবি, এটি একটি “শা” রায় ١ জুমহুরের মতামত এর 
বিপরীত | 


সংশয়ের পর্যালোচনা 


“জুমহুর* ও “শায' নির্ধারণের মাপকাঠি কী? 

'জুমহুর' ও শাষ' নির্ধারণের মাপকাঠি কী? সুস্পষ্ট দলিল বিদ্যমান থাকা সত্তেও 
‘শুযুয’ এবং দলিলবিহীন “জুমহুর' প্রমাণিত হওয়ার পদ্ধতি কী? নাকি এটিও 
গণতান্ত্রিক পদ্ধতিতে অধিকাংশের মতের ভিত্তিতে নির্ধারণ হবে? “খালকে 
কুরআনের মাসআলা*য় ইমাম আহমাদ ‘জুমহুর' ছিলেন নাকি “শায’? বাস্তব অবস্থা 
কী ছিলো? ইবনে আবি দুআদ কি খলিফা মুতাসিমকে একথা বলেনি; হে 
আমিরুল মুমিনিন! আপনি কি মনে করেন, আপনি, আপনার বিচারকরা এবং 
সকল মুফতি বাতিলের উপর আছে আর এক আহমাদ ইবনে হাঙ্বলই হকের উপর 
আছে? একই মাসআলায় ইমাম বুখারি 'শায' ছিলেন নাকি “জুমহুর'? নিজ 
ইমাম বুখারির অবস্থা কি এ পর্যায়ে পৌছে যায়নি যে তাকে দুআ করতে হয়েছে- 
إليك"‎ ৪৬ رحبت»‎ এ قد ضاقت علي الأرض‎ এ! ৮4)" ١ কিন্তু হকের উপর কে 
নিসবত করে লেখা রিসালা 'ফয়সালায়ে হাফত মাসআলা’ পৌছালো, তিনি তা 
জ্বালিয়ে দিলেন আর লোকেরা তার বিরুদ্ধে শোরগোল-হাঙ্গামা করলো, (দেখুনঃ 
তাযকিরায়ে মাশায়েখে দেওবন্দ, পৃঃ ১৪৭) তখন তিনি “শায’ ছিলেন নাকি 
'জুমহুর'? হকের উপর কে ছিলেন? মূলত তারাই ছিলেন جس‎ আর অধিকাংশ 


ছিলো ‘শায’ ৷ ইতিহাসের পাতায় এমন দৃষ্টান্তের অভাব নেই ৷ এখানে প্রসিদ্ধ 
কয়েকটি উল্লেখ করলাম | 


'জুমহুর' ও 'জামাআহ'র ব্যাখ্যায় সাহাবায়ে কেরাম ও পরবর্তীগণ 
এগুলো ছিলো বাস্তবতা যা ঘটেছে। এবার আমরা দেখবো সাহাবায়ে কেরাম ও 
পরবর্তীগণ ‘জুমহুর’ ও “জামাআহ' থেকে কী বুঝেছেন- 


আব্দুল্লাহ ইবনে মাসউদ রাযি. (মৃ-৩২ হি.) 

আব্দুল্লাহ ইবনে মাসউদ রাযি. এর বক্তব্যটি আমার তালাশ অনুযায়ী তিনজন 
ইমাম নিজস্ব সনদে শব্দের কিছুটা পরিবর্তনে উল্লেখ করেছেন ١ আবুল কাসেম 
হিবাতুল্লাহ আললালাকায়ি (মৃ-৪১৮ رج‎ খতিবে বাগদাদি (মৃ-৪৬৩ হি.) এবং 
আবুল কাসেম ইবনে আসাকির (মৃ-৫৭১ হি.)। পূর্ণতার কারণে হাফেয ইবনে 
আসাকিরের শব্দে বক্তব্যটি উল্লেখ করা হচ্ছে। 


عن عمرو بن ميمون الأودي এড‏ صحبت معاذاً باليمن» فما فارقته حتى 499 في التراب 
০৮০৮‏ ثم صحبت بعده أفقه الناس عبد الله بن مسعود» فسمعته يقول: عليكم بالجماعة 
فإن يد الله على الجماعة ويرغب في ا جماعة ثم سوعته يوماً من الأيام وهو يقول: سيلي 
عليكم ولاة يؤخرون الصلاة عن مواقیتھاء فصلوا الصلاة BLL‏ فهو الفریضة وصلوا معهم 
৬৮‏ لكم نافلةء قال: قلت: يا أصحاب عدا ما أدري ما تحدثوا؟ قال: وما ذاك؟ قلت: 
تأمرني بالجماعة وتحضني عليها ثم تقول لي: صل الصلاة وحدك وهي الفریضة وصل مع 
ا جماعة وهي النافلة. قال: يا عمرو بن ميمون! قد كنت أظنك أفقه أهل هذه القرية» تدري 
ما الجماعة؟ قال: قلت: لا! قال: إن جمهور الجماعة الذين فارقوا الجماعة, الجماعة ما 
وافق الحق» Oy‏ كنت وحدك. dy‏ رواية: الجماعة ما وافق طاعة وإن كنت وحدك. وفي 
رواية: فضرب على فخذي وقال: ويحك! إن جمهور الناس فارقوا الجماعة, إن الجماعة 
ما وافق طاعة الله عز وجل. (شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة لللالكائي؛ 
۱ء رقم الحديث: 21٠١‏ الفقيه 45809 للخطيب البغدادي» ct tly‏ الرقم: 
٦ء‏ تاريخ مدينة دمشق لابن )1١١-14.9/45 ০৮৮‏ 


[বিশ্ব ও. মাসায়েল ধৰ ১৯৩... 


تدعا مات عات ذو مزه > 


“আমর ইবনে মাইমুন আলআউদি বলেন, ইয়ামেনে আমি মুআযের جد‎ 
গ্রহণ করেছিলাম। পরবর্তীতে সিরিয়ায় তাকে কবরে দাফন করার পূর্ব چو‎ 
আমি তীর সঙ্গ ত্যাগ করিনি। অতঃপর আমি সর্বশ্রেষ্ঠ ফকিহ আব্দুল্লাহ ইবনে 
মাসউদের সংশ্রব গ্রহণ করেছি। আমি তাকে বলতে শুনেছি, তোমরা 
'জামাআহ'কে আকড়ে ধরো, কেননা 'জামাআহ'র উপর আল্লাহর সাহায্য 
রয়েছে। এবং তিনি 'জামাআহ'র ব্যাপারে সবাইকে উদ্বুদ্ধ করলেন। অতঃপর 
তাকে একদিন বলতে শুনলাম, তোমাদের উপর এমন কিছু আমির নিযুক্ত হবে 
যারা নামাযকে আপন সময় থেকে RAF করে আদায় করবে। তোমরা 
সময়মতো ফরয নামায আদায় করে নাও, অতঃপর তাদের সঙ্গে নফল 
হিসেবে নামা আদায় করো ۱ আমর ইবনে মাইমুন বলেন, আমি বললাম, হে 
মুহাম্মাদের সাহাবিরা! বুঝতে পারছি না তারা কী বলতে চায়? ইবনে মাসউদ 
বললেন, কেনো, কী হয়েছে? আমি বললাম, আপনি আমাকে “জামাআহ'র 
ব্যাপারে আদেশ দিলেন এবং তা আকড়ে ধরতে উদ্বুদ্ধ করলেন, অতঃপর 
আপনিই আমাকে বলছেন, ফরয নামায একাকী আদায় করে জামাআতের সঙ্গে 
নফল হিসেবে নামায আদায় করতে ١ ইবনে মাসউদ বললেন, হে আমর ইবনে 
মাইমুন! আমি তো তোমাকে এ অঞ্চলের সবচেয়ে বড়ো ফকিহ হিসেবে ধারণা 
করেছিলাম । তুমি কি জানো “জামাআহ' কী? আমি বললাম, না! তিনি বললেন, 
অধিকাংশ “জামাআহ' হচ্ছে যারা জামাআত থেকে বিচ্ছিন্ন হয়ে ۱ 
“জামাআহ' হচ্ছে যা ‘হক’ অনুযায়ী হয়, যদিও তুমি একাকী হও | অন্য বর্ণনায় 
আছে, “জামাআহ' হচ্ছে যা আনুগত্যের অনুযায়ী, যদিও তুমি একাকী হও। 
অন্য বর্ণনায় আছে, আমার রানের উপর তিনি হাত মারলেন এবং বললেন, 
তোমার জন্য আফসোস; মানুষদের মধ্যে “জুমহুর' তো হচ্ছে, যারা জামাআত 
থেকে বিচ্ছিন্ন হয়ে যায়। আল্লাহর আনুগত্য অনুযায়ী যা হবে, তাই হচ্ছে 
“জামাআহ'।” (শরহু উসুলি ই“তিকাদি আহলিস সুন্নাতি ওয়ালজামাআহ, 
১/১২১, হাদিস নং: ১৬০, আলফকিহ ওয়ালমুতাফাক্কিহ, ২/৪০৪, নং ১১৭৬, 
তারিখে দিমাশক, ৪৬/৪০৯-৪১০) 


ইবরাহিম নাখায়ি (মৃ-৯৬ হি.) ۱‏ 
قال المنطيب البغدادي: أخبرنا القاضي সা‏ بكر ا حیري ء نا أبو العباس এ‏ بن يعقوب 
]58 نے 


المسلي» نا عثمان بن ثوبان عن أبيه» قال: قال إبراهيم النخعي: الجماعة هو ا حق وإن 
كنت وحدك. (الفقيه ٤/٢ ৭১‏ ٤٠ء‏ الرقم: ۱۱۷۷) 
“ইবরাহিম নাখায়ি বলেন, “হক'ই হচ্ছে ‘জামাআহ’, যদিও তুমি একাকী হও |"‏ 
(আলফকিহ ওয়ালমুতাফাক্কিহ, ২/৪০৪, নং: ১১৭৭)‏ 
নুআইম ইবনে হাম্মাদ (মৃ-২২৮ হি.)‏ 
قال ابن عساكر: قال: وأنا أبو بكر البيهقي» أنا أبو عبد الله الحسين بن عبد الله 
السديدي البيهقي» أنا জা‏ حامد أحمد بن بد بن الحسين الحُسْرَوْجرْدي» نا داود بن 
الحسين البيهقي» نا حميد بن زنجوية» قال قال نعيم بن حماد في هذا الحديث (حديث ابن 
مسعود المذكور): يعني إذا فسدت الجماعة فعليك এ‏ كانت عليه الجماعة قبل أن 
تفسد» وإن كنت وحدك فإنك أنت الجماعة حینئذ. (تاريخ مدينة دمشق» 05/45 4» 
تحذیب الكمال للمزي» (17০/‏ 
“আব্দুল্লাহ ইবনে মাসউদের উপরিউক্ত হাদিসের ব্যাখ্যায় নুআইম ইবনে 7‏ 
বলেন, জামাআতে যখন ফাসাদ এসে যায়, তখন তুমি ফাসাদ আসার পূর্বে‏ 
জামাআত যে আদর্শের উপর ছিলো সেটিকে আকড়ে ধরো, যদিও তুমি একাকী‏ 
হও। কেননা তখন তুমিই “জামাআহ' ।” (তারিখে দিমাশক, ৪৬/৪০৯,‏ 
তাহযিবুল কামাল, ২২/২৬৫)‏ 
আবু শামা আলমাকদেসি (মৃ-৬৬৫ হি.)‏ 
قال الإمام أبو شامة المقدسي: وحيث جاء الأمر بلزوم الجماعة فالمراد به لزوم الحق واتباعه» 
وإن كان المتمسك بالحق قليلاً والمخالف dS‏ لأن الحق الذي كانت عليه الجماعة الأولى 
من عهد الني BE‏ وأصحابه ০৪‏ ولا نظر إلى كثرة أهل الباطل بعدهم. (الباعث على إنكار 
البدع والحوادث لان شامة المقدسي» ص۹ 6 
“আবু শামা আলমাকদেসি বলেন, ‘জামাআহ’ আকড়ে ধরার যে আদেশ বর্ণিত‏ 


হয়েছে, তা দ্বারা উদ্দেশ্য ‘হক’ আঁকড়ে ধরা ও তার অনুসরণ করা । যদিও 
সত্যের অনুসারী কম হয় এবং বিরোধীদের সংখ্যা অধিক হয়। কেননা ‘হক’ 


TEPESER 


[মুসলিম বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল (১১৫ 


ال و اذ 


তো হচ্ছে, রাসূল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম ও সাহাবায়ে কেরামের যুগ 
থেকে প্রথমদিকের “জামাআহ' যে আদর্শের উপর ছিলো। পরবর্তীতে 
বাতিলের আধিক্যের কোনো গ্রহণযোগ্যতা নেই।” (আলবায়েস আলা 
ইনকারিল বিদা* ওয়ালহাওয়াদেস, পৃঃ ১৯) 
ইবনুল কাইয়িম (মৃ-৭৫১ হি.) 
قل الحافظ ابن القيم: -العالم صاحب الحق- واعلم أن الإجماع والحجة والسواد‎ 
الأعظم هو العام صاحب الحق, وإن كان وحده. وإن خالفه أهل الأرض (ثم ذكر كلام‎ 
ابن مسعود ونعيم بن ماد ثم قال: ) وقال بعض أئمة الحديث وقد ذكر له السواد‎ 
الأعظم, فقال: أتدري ما السواد الأعظم؟ هو بد بن أسلم الطوسي وأصحابه. فمسخ‎ 
المختلفون الذين جعلوا السواد الأعظم والحجة والجماعة هم الجمهور. وجعلوهم عیاراً‎ 
الأعصار‎ ও أهله وتفردهم‎ DD على السنق وجعلوا السنة بدعة, والمعروف منكراً‎ 
وقالوا: من شذ شذ الله به في النار» وما عرف المختلفون أن الشاذ ما خالف‎ ১৬০৭) 
الحق وإن كان الناس كلهم عليه إلا واحداً منهم فهم الشاذون. وقد شذ الناس كلهم‎ 
زمن أحمد بن حنبل إلا نفراً يسيراً؛ فكانوا هم الجماعة, وكانت القضاة حینئذ والمفتون‎ 
ولا لم تحمل‎ ০০ والخليفة وأتباعه كلهم هم الشاذون, وكان الإمام أحمد وحده هو‎ 
هذا عقول الناس قالوا للخليفة: يا أمير المؤمنين! أتكون أنت وقضاتك وولاتك‎ 
الفقهاء والمفتون كلهم على الباطل وأحمد وحده هو على الحق؟ فلم يتسع علمه‎ 
إلا اللہ ما أشبه الليلة‎ এ! فأخذه بالسياط والعقوبة بعد الحبس الطويل؛ فلا‎ এ 
مضی عليها‎ পর) بالبارحة» وهي السبيل المهيع لأهل السنة والجماعة حتى يلقوا‎ 
المؤمنين رجال صدقوا ما عاهدوا الله عليه فمنهم من‎ ০) سلفهم» وينتظرها خلفهم:‎ 
ولا حول ولا قوة إلا‎ [YY قضی نحبہ ومنهم من ينتظر وما بدلوا تبدیلا) [الأحزاب:‎ 
)۳۸۸/۰ العلي العظيم. (إعلام الموقعين لابن القیم»‎ 4 


মূলত হকের পতাকাবাহী আলেম, যদিও সে একাকী হয় এবং দুনিয়াবাসী তার 
বিরোধিতা করে | অতঃপর তিনি ইবনে মাসউদ রাযি. ও নুয়াইম ইবনে 
হাম্মাদের বক্তব্য উল্লেখ করে বলেন) কোনো এক ইমামুল হাদিসকে বড়ো 
জামাআত কী? তা হচ্ছে মুহাম্মাদ ইবনে আসলাম আততুসি ও তার সঙ্গীরা | 
'হজ্জাহ' ও জামাআহ' আখ্যা দিয়েছে। বিভিন্ন যুগে ও অঞ্চলে “সাওয়াদে 
আ'যাম'র অনুসারীর স্বল্পতা ও একাকীত্বের কারণে “সুন্নাহর মোকাবেলায় 
অধিকাংশকে মানদণ্ড বানিয়ে সুন্নাতকে বিদআত এবং স্বীকৃতকে অস্বীকৃত 
আখ্যা দিয়েছে। আরো দলিল দিচ্ছে, যে একাকী হবে আল্লাহ তাআলা তাকে 
জাহান্নামে একাকী রাখবেন। এই মতভেদ সৃষ্টিকারীরা জানে না যে, যা হকের 
বিপরীত তাই মূলত “‘শায’ বিচ্ছিন্ন | যদিও একজন ব্যতীত সকলেই সেটির 
উপর থাকে, তাহলেও তারা সকলেই “শায’। ইমাম আহমাদ ইবনে 7 
_ সময়ে কিছু সংখ্যক ব্যতীত সকলেই “শায' ছিলো, আর কিছু সংখ্যক ছিলেন 
'জামাআহ'। ওই সময়ের বিচারকমগ্লী, মুফতিরা, খলিফা ও তার অনুসারীরা 
সকলেই ছিলো “শায’, আর ইমাম আহমাদ একাই ছিলেন “জামাআহ'। 
লোকদের মেধা যখন তা অনুধাবন করতে পারলো না, তখন তারা খলিফাকে 
বললো, হে আমিরুল মুমিনিন! এটি কী করে সম্ভব যে, আপনি, আপনার 
বিচারক, আপনার গভর্নর এবং ফকিহ ও মুফতি সকলেই বাতিলের উপর 
রয়েছে আর এক আহমাদই শুধু হকের উপর আছে? খলিফার জ্ঞানে তা 
সঙ্কুলান হয়নি; তাই সে দীর্ঘ সময় তাকে বন্দি রেখে ছড়ির আঘাত ও শাস্তি 
দিতে লাগলো । ‘লা ইলাহা ইল্লাল্লাহ’ ١ গত রাত্রির সঙ্গে আজ রাতের কতোইনা 
সাদৃশ্যতা। প্রভুর সঙ্গে সাক্ষাত করা পর্যন্ত এটিই আহলে সুন্নাত ওয়াল 
জামাআতের প্রশস্ত পথ | এটির উপরই তাদের পূর্ববর্তীরা অতিবাহিত হয়েছে 
এবং পরবর্তীরা তার অপেক্ষা করছে। “মুমিনদের মধ্যে কিছু লোক রয়েছে যারা 
আল্লাহর সাথে কৃত তাদের প্রতিশ্রুতি সত্যে বাস্তবায়ন করেছে। তাদের কেউ 
[শাহাদাত বরণের] প্রতীক্ষায় রয়েছে। তারা (প্রতিশ্রতিতে) কোন পরিবর্তনই 
করেনি ৷’ (সুরা আহযাব, ২৩)। ‘লা হাওলা ওয়ালা কুওয়াতা ইল্লা বিল্লাহিল 
আলিইয়িল আযিম’ ৷” হে'লামুল মুআক্কিয়িন, ৫/৩৮৮) 


হাফেয ইবনে কাসির (মৃ-৭৭৪ হি.) 
947 فأهل‎ ০4৮9 وال الحافظ ابن كثير: 35 بعض الروايات "عليكم بالسواد الأعظم الحق‎ 
dew أكثر الأمة» ولا سيما في الصدر الزمان الأول» ولا يكاد يوجد فيهم من هو على‎ 7 
وأما في الأعصار ا مآخرۃ فقد يجتمع ال مع الغفير على بدعة. (النهاية في الفتن والملاحم‎ 
(YoY لابن كثير» لا تجتمع الأمة على ضلالة؛‎ 
“হাফেয ইবনে কাসির বলেন, কোনো কোনো বর্ণনায় আছে “তোমরা হক ও 
সংখ্যাগরিষ্ঠতাই হলো আহলে হক, বিশেষকরে প্রথম যুগে ١ সে যুগে কাউকে 
বিদআতের উপর পাওয়াই দুষ্কর ছিলো। কিন্তু পরবর্তী যুগে এসে এমন হচ্ছে 
যে, বড়ো জামাআতও কখনো বিদআতের উপর একত্রিত হয়ে যায়। 
(আননিহায়া ফিল ফিতানি ওয়ালমালাহিম, ২/২৫) 


আলি ইবনে আবি তালেব রাযি. ও হাসান বসরির বক্তব্য 
আলি ইবনে আবি তালেব রাযি. কর্তৃক ইবনে আব্বাস রাযি.কে উদ্দেশ্য করে 
লেখা জবাবি চিঠির কথা ও হাসান বসরি রহ. এর বক্তব্যও আমরা দেখতে পারি। 
আলি ইবনে আবি তালেব রাযি. মৃ-৪০ হি.) 
بن عبد اللہ بن 8 بن همام‎ ৫ قال الخطيب البغدادي: أخبرني علي بن ابي علي البصريء انا‎ 
الخوارزمي بأرمية» نا بقية» نا أبو حاتم الرازي» نا أحمد بن أبي‎ ৫ بن‎ এ الشيباني» حدثني‎ 
الحواري» قال: حدثنی أبو حفص الماعوني؛ عن عبد الله بن لمیعة قال: كتب ابن عباس إلى علي‎ 
أنت فيه» البصر بحدایة‎ এ يستحثه» فكتب إليه علي مجيباً: إنه ينبغي لك أن يكون أول عملك‎ 
فان إبراهيم كان أمة قانتاً لله حنيفاً وم يك من المشركين»‎ 44০ ولا تستوحش لقلة‎ yal 
م يستوحش مع اللہ في طريق الهداية إذ قل أهلهاء ولم يأنس بغير الله. (الفقيه والتفقہ‎ 
)۱۱۷۸ الرقم:‎ ء٢‎ 


“আব্দুল্লাহ ইবনে লাহিআ বলেন, আব্বাস রাযি. অনুপ্রেরণা যোগাতে আলি 
রাযি. -এর নিকট চিঠি ؟‎ । আলি রাযি. উত্তরে লিখে পাঠালেন; তোমার 
জন্য তোমার প্রথম কাজ তোমার অবস্থান অনুযায়ী হওয়া উচিত, তথা সঠিক 
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রাস্তার প্রতি দৃষ্টি রাখা । সংখ্যার স্বল্পতার কারণে কখনো ভীত হয়ো না। কেননা 
ইবরাহিম ছিলেন এক উম্মত, আল্লাহর একান্ত অনুগত ও একনিষ্ঠ। তিনি 
মুশরিকদের অন্তর্ভুক্ত ছিলেন না। সংখ্যা কম হওয়া সত্তেও তিনি সঠিক পথে 
আল্লাহর সঙ্গে থাকতে ভীত হননি এবং আল্লাহ ব্যতীত কারো সঙ্গে ঘনিষ্ঠতা 
করেননি।” (আলফকিহ ওয়ালমুতাফাক্কিহ, ২/৪০৫, নং ১১৭৮) 
হাসান বসরি মৃ-১১০ হি.) 
عن‎ bl pf قال أبو شامة المقدسي: قال الدرامي: أخبرنا الحسين بن منصور» حدثنا‎ 
بین الغالي‎ bes إلا هو‎ এ] مبارك» عن الحسن رحمه الله تعا ی قال: سنتكم والله الذي لا‎ 
والجافي؛ فاصبروا عليها رحمكم اللہ فان أهل السنة كانوا أقل الئاس فيما بقي, الذين م‎ 
يذهبوا مع أهل الإتراف في إترافهم, ولا مع أهل البدع في بدعهم» وصبروا على‎ 
لقوا رب( فكذلك إن شاء الله فكونوا. (الباعث على إنكار البدع‎ ও سنتهم‎ 
)١ ص"‎ ০০১৯৪ 
“হাসান রহ. বলেন, আল্লাহ যিনি ব্যতীত কোনো মা‘বুদ নেই তার কসম করে 
বলছি, তোমাদের সুন্নাত-অনুমোদিত পথ হচ্ছে বাড়াবাড়ি ও ছাড়াছাড়ির 
মাঝে | তোমরা সেটিকেই আকড়ে ধরো, আল্লাহ তোমাদের উপর রহম করুন! 
কেননা আহলে সুন্নাত ওয়াল জামাআত সবসময় সংখ্যায় কমই ছিলেন, যারা 
বিলাসীদের সঙ্গে তাদের বিলাসিতায় এবং বিদআতিদের সঙ্গে তাদের বিদআতে 
অংশগ্রহণ করেননি ١ তীরা প্রভুর সাক্ষাত পর্যন্ত তাদের সুন্নাতের উপর অবিচল 


ছিলেন। সুতরাং আল্লাহ তাআলার ইচ্ছা হলে তোমরাও তাদের মতো হও |” 
(আলবায়েস আলা ইনকারিল বিদা ওয়ালহাওয়াদেস, পৃ: ১৩) 


আরো কিছু স্থল আপত্তি 

মৌলিক সংশয়গুলোর পর্যালোচনার এখানেই ইতি টানছি। তবে এক্ষেত্রে কিছু 
স্থল আপত্তি রয়েছে, যা নিয়ে দীর্ঘ আলোচনা করা অনর্থক ৷ أهل القبلة"‎ ০৮৩ "لا‎ 
এবং "لا يُكفر أحد بذنب"‎ কে অপাত্রে ব্যবহার করে কিছুটা সংশয় সৃষ্টির চেষ্টা 
করা হয়। এ ব্যাপারে আমি আল্লামা আনওয়ার শাহ কাশ্মিরির আলোচনার 
গুরুত্বপূর্ণ কিছু অংশ হুবহু উল্লেখ করে দেয়াই যথেষ্ঠ মনে করছি, যা তিনি ما‎ 


রা 


১ শিরোনামের অধীনে উল্লেখ করেছেন। সচেতন‏ بأهل القبلة الذين لا يكفرون" 
পাঠক মূল কিতাব থেকে পুরো আলোচনাটি পড়ে নিতে পারেন।‏ 
কাশ্মিরি রহ. এর আলোচনার গুরুত্বপূর্ণ কিছু অংশ‏ 
اعلم أن الراد بأهل القبلة: الذين اتفقوا على ما هو من ضروريات الدين» كحدوث dw‏ 
وحشر الأجساد» وعلم الله تعالى بالكليات والجزئيات» وما أشبه ذلك من المسائل 
المهمات» فمن واظب طول عمره على الطاعات والعبادات مع اعتقاد قدم العام ونفي 
الحشر أو نفي علمه سبحانه بالحزئيات لا يكون من أهل القبلة» وإن المراد بعدم تكفير 
أحد من أهل القبلة عند أهل السنة: أنه لا يكفر ما لم يوجد شيء من أمارات الكفر 
وعلاماته. ولم يصدر এপ‏ شيء من موجباته. 
إن غلا فيه -أي في هواه- حتى وجب إكفاره به لا يعتبر خلافه ووفاقه أيضأء لعدم 
دخوله في مسمى الأمة المشهود U‏ بالعصمة وإن صلی إلى القبلة واعتقد نفسه 1০০৮‏ 
لأن الأمة ليست عبارة عن المصلين إلى القبلة» بل عن المؤمنين» وهو PS‏ وإن كان لا 
يدري أنه كافر. ونحوه في "الكشف شرح البزدوي" من الإجماع» و"الإحكام" للآمدي من 
المسألة السادسة منه. 
لا خلاف في كفر المخالف ও‏ ضروريات الإسلام وإن كان من أهل القبلة المواظب طول 
عمره على الطاعات. كما في "شرح التحرير". "رد المختار" من الإمامة ومن جحود الوتر. 
أيضاً ثم قال (أي صاحب "البحر"): والحاصل أن المذهب عدم تكفير أحد من المخالفين 
فيما ليس من الأصول المعلومة من الدين ضرورة. إلخ. فافهم. 
أهل القبلة في اصطلاح المتكلمين من يصدق بضروريات الدين أي الأمور التي علم في 
الشرع واشتھر؛ فمن أنكر ডিও‏ من الضروريات كحدوث العالم وحشر ১০৭‏ وعلم الله 
سبحانه بالجزئيات» وفرضية الصلاة والصوم لم يكن من أهل القبلة» ولو كان مجاهداً 
الطاعات» وكذلك من باشر شیتاً من أمارات التكذيب کسجود الصنم والإهانة بأمر 


টি... 


شرعي والاستهزاء عليه» فليس من أهل ALD‏ ومعنى: "عدم تكفير Jal‏ القبلة أن لا 
يكفر بارتكاب ৬৮৬‏ ولا بإنكار الأمور الخفية غير المشهورة. هذا ما حققه ا حققون 
فاحفظه. (إكفار الملحدين» صة١17-1١)‏ 


বিধানের ব্যাপারে একমত ١ যেমন, পৃথিবী আধুনিক হওয়া, শরীরের হাশর- 
গুনরুখান হওয়া, সার্বিক ও আনুষঙ্গিক বিষয় আল্লাহ তাআলার ইলমে থাকা এবং 
এ জাতীয় অন্যান্য গুরুত্বপূর্ণ মাসায়েল ١ সুতরাং কেউ পৃথিবী আদি, হাশর হবে না 
এবং আনুষঙ্গিক বিষয় আল্লাহর ইলমে নেই বলে বিশ্বাস রেখে জীবনভর ইবাদত 
ও আনুগত্যে কাটিয়ে দিলেও সে ‘আহলে কিবলা'র অন্তর্ভুক্ত হবে না। আর 
আহলে সুন্নাত ওয়াল জামাআতের মতে “আহলে কিবলার কাউকে কাফের বলা 
হবে না" দ্বারা উদ্দেশ্য হচ্ছে, যতোক্ষণ পর্যন্ত কুফরের কোনো নিদর্শন পাওয়া যাবে 
না এবং কুফরকে আবশ্যক করে এমন কোনো কিছু প্রকাশ পাবে না, ততোক্ষণ 
পর্যন্ত ‘আহলে কিবলা'র কাউকে কাফের আখ্যায়িত করা যাবে না। 


যদি সে তার প্রবৃত্তির ব্যাপারে এ পর্যায়ের বাড়াবাড়ি করে যে, তাকে কাফের 
আখ্যা দেয়া আবশ্যক হয়, তাহলে তার একমত হওয়া আর দ্বিমত হওয়ারও 
কোনো গ্রহণযোগ্যতা নেই। কেননা সে সংরক্ষণের সাক্ষ্যপ্রাপ্ত ۶+ 
অন্তর্ভুক্ত নয়, যদিও সে কিবলামুখী হয়ে নামায আদায় করে এবং নিজেকে 
নাম নয় বরং তা মুমিনদেরকে বলা হয়। তো সে কাফের, যদিও সে জানে না 
যে সে কাফের। “উসুলে বাযদাবি'র ব্যাখ্যাগ্রন্থ ‘কাশফুল আসরার' নামক 
কিতাবের “ইজমা” অধ্যায়ে এবং আল্লামা আমেদির “ইহকাম” নামক কিতাবের 
ষষ্ঠ নম্বর মাসআলায় এ জাতীয় আলোচনা রয়েছে। 


ইসলামের অকাট্য বিধানের বিরোধীর কুফরের ব্যাপারে কোনো মতানৈক্য 
নেই, যদিও সে “আহলে কিবলা" হয়ে জীবনভর আনুগত্যে কাটিয়ে দেয়। 
ইমামত' ও 'জুহুদুল বিতর’ অধ্যায়ে উল্লেখ করা হয়েছে। তাতে আরো উল্লেখ 
আছে, অতঃপর 'আলবাহরুর রায়েক'র মুসান্নিফ বলেন, মোটকথা, মাযহাবের 
সিদ্ধান্ত হলো, বিরোধীদের কাউকে কাফের আখ্যা দেয়া হবে না ওই সকল 
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যি সমান ববি 
ভালোভাবে বুঝে নাও | 
'মুতাকাল্লিম' ইলমে কালাম বিশারদদের পরিভাষায় “আহলে কিবলা" বলা হয়, 
যে ‘যরুরিয়্যাতে দ্বীন’ অর্থাৎ শরিআতের অকাট্য ও প্রসিদ্ধ বিষয়াদিকে 
সত্যায়ন করে। সুতরাং কেউ যদি তা থেকে কোনো একটিকে অস্বীকার 
করলো যেমন, পৃথিবী আধুনিক হওয়া, শরীরের হাশর-পুনরুখান হওয়া, 
আনুষঙ্গিক বিষয় আল্লাহ তাআলার ইলমে থাকা এবং সালাত ও সাওম ফরয 
হওয়া ١ তাহলে সে ‘আহলে কিবলা’র অন্তর্ভুক্ত হবে না, যদিও ইবাদত সাধনায় 
লিপ্ত থাকে ١ তেমনিভাবে কেউ যদি অস্বীকার নির্দেশক কোনো কাজের সঙ্গে 
করা এবং তা নিয়ে রসিকতা করা ۱ এই লোক “আহলে কিবলা’র অন্তর্ভুক্ত নয়। 
‘আহলে কিবলা'কে কাফের আখ্যায়িত করা হবে না দ্বারা উদ্দেশ্য, গোনাহের 
কাজে লিপ্ত হওয়া এবং অপ্রসিদ্ধ সূক্ষ্ম কোনো দ্বীনি বিষয়কে অস্বীকার করার 
কারণে কাউকে কাফের সাব্যস্ত করা হবে না। গবেষক উলামায়ে কেরামের 


গবেষণার সারাংশ এটিই ١ সুতরাং এটি ভালোভাবে বুঝে নাও ।” (ইকফারুল 
মুলহিদিন, পৃঃ ১৬-১৭) 


ثم ০৪০‏ في"كتاب الإيمان" ৮০০৯০‏ ابن تيمية رحمه الله صرح به قال: 03 إذا قلنا: أهل 
السنة متفقون على أنه لا يكفر بالذنب» UB‏ تريد جا المعاصي LIS‏ والشرب إه. 
وأوضحه القونوي في "شرح العقيدة الطحاوية". 

وهذا امتنع كثير من الأئمة عن إطلاق القول بأنا لا ASS‏ أحداً بذنب» بل يقال: إنا لا 
نكفرهم بكل ذنب كما يفعله الخوارج. ثم قال القونوي: وني قوله: "بذنب" إشارة إلى تكفيره 
بفساد اعتقاده كفساد اعتقاد المجسمة والمشبهة ونحوهم» لأن ذلك لا يسمى ১‏ والكلام في 
الذنب. "شرح فقه أكبر" -من بحث الإبمان- ونحوه كلام الطحاوي في "المعتصر" -من تفسير 
الفرقان- ومن آخر "الاقتصاد" للغزالی. (إكفار الملحدين» (০‏ 


সুস্পষ্টভাবে বলেছেন, আমরা যখন বলি, গোনাহের কারণে কাউকে কাফের না 


বলার ব্যাপারে আহলে সুন্নাত একমত; তখন তা দ্বারা আহলে সুন্নাত যিনা ও 
মদপানের ন্যায় পাপকাজ উদ্দেশ্য নিয়ে থাকে। আল্লামা কাওনাবি 
'আলআকিদাতুত তাহাবিয়্যার'র ব্যাখ্যাগ্রন্থে তা স্পষ্ট করেছেন। 


এ কারণে 'আমরা কোনো গোনাহের কারণে কাউকে কাফের বলি না' এভাবে 
বলা থেকে অনেক ইমাম বিরত থেকেছেন। বরং বলা হবে, আমরা 
করি না। অতঃপর আল্লামা কাওনাবি বলেন, ‘গোনাহ’ শব্দ বলায় এদিকে 
ইঙ্গিত হয় যে, আকিদা বিনষ্ট হলে কাফের আখ্যা দেয়া যাবে। যেমন, 
মুজাসসিমা ও মুশাববিহা প্রমুখদের ফাসেদ আকিদা ١ কেননা এটিকে ‘গোনাহ’ 
বলা হয় না, আর কথা চলছে ‘গোনাহ’ নিয়ে ৷ ‘শরহে ফিকহে আকবার’ - 
ঈমানের অধ্যায়- তেমনিভাবে ইমাম তহাবির বক্তব্য রয়েছে “আলমু'তাসার' 
কিতাবের সুরা ফুরকানের তাফসিরে এবং গাযালির “আলইকতিসাদ' কিতাবের 
শেষদিকে এমনটি রয়েছে ।” (ইকফারুল মুলহিদিন, পৃ: ২৩) 


قال العلامة زاهد الكوثري الحنفي: 
وأما الساكت من أهل الشأن عن 
تأييد الحق في مغل تلك BIS‏ 
এ৬‏ هو شيطان أخرس ورد لأهل দি‏ 
৬০১৬০)‏ | 


(দুই) 


-العلمانية 


ধর্মনিরপেক্ষতা একটি কুফরি ধর্ম 

মাসআলা: ৪৮৬৪৫ স্বতন্ত্র ধর্ম এবং “এন্টি ইসলাম’ ইসলামের 
মোকাবেলায় ইসলামের প্রকাশ্য শত্রুদের হাতে তৈরি একটি মতবাদ । সুতরাং 
ধর্মনিরপেক্ষ ধর্মে বিশ্বাসী, তা প্রতিষ্ঠাতা ও বাস্তবায়নকারী নির্বাহী শক্তি, 
সেটির নীতি অনুসারী বিচারকবর্গ এবং তা রক্ষাকারী প্রশাসন কাফের-মুরতাদ। 


দলিল ۱ 
ধর্মনিরপেক্ষ মতবাদ একটি কুফরি ও ভয়ঙ্কর মতবাদ হওয়া সংক্রান্ত অত্যন্ত 
চমৎকার ও দলিলনির্ভর প্রবন্ধ আমরা মাসিক আলকাউসার (ফেব্রুয়ারি ২০১৪, পৃ: 
০৩-১০) থেকে পড়ে নিতে পারি। আমি সেখান থেকে ছোট্ট একটি অংশ উল্লেখ 
করছি- “আমি শুধু সংক্ষিপ্তভাবে কয়েকটি বিষয়ের প্রতি ইঙ্গিত করেছি এবং 
সেক্যুলার ব্যক্তিবর্গের কথা ও লেখা থেকে প্রমাণ করেছি যে, ধর্মনিরপেক্ষতা ও 
ধর্মহীনতা সমার্থবোধক ١ এবং এর সবচেয়ে হালকা ব্যাখ্যাদাতারও দাবি হল, রাষ্ট্রীয় 
কর্মকাণ্ডের সাথে ধর্মের কোনো সম্পর্ক থাকবে না। যা সুস্পষ্ট কুরআন-সুন্নাহ 
পরিপন্থী বক্তব্য ।' 

ধর্মনিরপেক্ষ মতবাদ কুফরি হওয়ার বিষয়টি অনেকটা এঁক্যমত্যে সাব্যস্ত 
হওয়ায় আমি এ বিষয়ে বিশেষ কোনো দলিল উল্লেখ করছি না।-তবে কেউ 
কেউ মতবাদটি কুফরি মতবাদ স্বীকার করে নিলেও সেটির ভিত্তিতে 
সামগ্রিকভাবেও “তাকফির' করতে প্রস্তুত নয়। 


এ ব্যাপারে আমাদের প্রথম কথা হচ্ছে, এটি কি পৃথিবীর এক অত্যাশ্চর্যের 
বিষয় নয় যে, মতবাদ কুফরি ও ভয়ঙ্কর কিন্তু সে মতবাদের কারণে 


সামগ্রিকভাবেও 'তাকফির' করা যাবে না? যে পৃথিবীতে সুস্পষ্ট ہے‎ 
থেকে মানুষদের বিরত রাখা যাচ্ছে না, সে পৃথিবীতে গ্রহণযোগ্য কারো মুখ 
থেকে যখন মানুষ এ ধরনের অস্পষ্ট কথা শুনবে, তখন বাকি ফলাফল তারা 
নিজেরাই বের করে ےم‎ “ও! মতবাদ কুফরি ঠিক আছে, কিন্তু এর 
কারণে তো আর ইমানহারা হচ্ছি না৷’ পাঠকদের কী মনে হয়! মানুষদের 
কি এ কুফরি ও ভয়ঙ্কর মতবাদ থেকে ফেরানো যাবে? 


ধর্মনিরপেক্ষতার ব্যক্তিগত ব্যাখ্যা দিয়ে কাউকে বীচানো যাবে না 
দ্বিতীয়ত: কেউ যদি নিজকে অথবা নিজের নেতা বা দলকে বাঁচানোর জন্য 
ব্যক্তিগতভাবে ধর্মনিরপেক্ষতার কোনো ব্যাখ্যা প্রদান করে, তাহলে ওই 
ব্যক্তিগত ব্যাখ্যার কারণে কি বাস্তবেই কেউ বেঁচে যাবে? আমাদের মনে 
রাখতে হবে, ধর্মনিরপেক্ষতা শব্দটি যে অর্থকে সমর্থন করে না তা 
ধর্মনিরপেক্ষতা শব্দের অর্থ হতে পারে না। 
আর রাষ্ট্রের হর্তক্তাদের (নির্বাহী শক্তি, বিচারবিভাগ ও প্রশাসন) তো 
কোনোভাবেই কুফর থেকে বাচানো যাবে না। কারণ- 
۷ ব্যক্তিগত ব্যাখ্যাটি রাষ্ট্র গ্রহণ করেছে; এমন কোনো প্রমাণ নেই। 
৮ পরিচিত ও স্বীকৃত অর্থটি রাষ্ট্র অস্বীকার করেছে; এর কোনো প্রমাণ 
নেই। 
৮ পরিচিত ও স্বীকৃত অর্থটি রাষ্ট্র গ্রহণ করেছে; এর পক্ষে তাদের বক্তব্য 
আছে। 
৮ পরিচিত ও স্বীকৃত অর্থটি রাষ্ট্র গ্রহণ করেছে; এর পক্ষে তাদের আমল 
আছে। 
৮ পরিচিত ও স্বীকৃত অর্থটি রাষ্ট্র গ্রহণ করেছে; এর পক্ষে তাদের আইন 
আছে। 
৮ পরিচিত ও স্বীকৃত অর্থটি রাষ্ট্র গ্রহণ করেছে; এর পক্ষে তাদের আইনের 
বাস্তবায়ন আছে। 
৮ পরিচিত ও স্বীকৃত অর্থটি রাষ্ট্র গ্রহণ করেছে; এর বিপরীত পক্ষের উপর 
তাদের ধমকি আছে। 


৮ পরিচিত ও স্বীকৃত অর্থটি রাষ্ট্র গ্রহণ করেছে; এর বিপরীত পক্ষের উপর 
তাদের এ্যাকশান আছে। 
৮ পরিচিত ও স্বীকৃত অর্থটি রাষ্ট্র গ্রহণ করেছে; এর উপর তাদের গর্ব 
আছে। 
সুতরাং ধর্মনিরপেক্ষতাকে তার আসল অর্থে বিশ্বাস, বাস্তবায়ন, সমর্থন ও 
প্রতিষ্ঠিত করার ক্ষেত্রে সবধরনের সহযোগিতা করে ক্ষেত্রবিশেষ নিজকে, 
, নিজের নেতা ও দলকে আড়াল করার জন্য এর কৃত্রিম ব্যাখ্যা দেয়াকে সর্বোচ্চ 
ইলহাদ ও নিফাক বলা যেতে পারে, যা প্রকৃতপক্ষে কুফর এবং তার ক্ষেত্রে 
কুফরের হুকুমই প্রযোজ্য হবে। 


মাসিক আলকাউসারের একটি প্রবন্ধের একটি অংশ আমরা লক্ষ্য করতে 
পারি- “এ অর্থগুলো লিখেছে বাংলা একাডেমীর অভিধান ৷ এটির সম্পাদনায় 
কোনো ডানপন্থী বা কোনো ‘হুজুর’ জড়িত ছিলেন না ١ জিল্লুর রহমান সিদ্দিকী 
সাহেব ছিলেন এর সম্পাদক ۱ এটা এমন নয় যে, কোনো মতবাদ ওয়ালারা 
নিজ মতবাদকে প্রতিষ্ঠা করার জন্য এ ব্যাখ্যা লিখেছে; বরং দেশের সরকার- 
নিয়ন্ত্রিত এবং বর্তমান সরকার নিয়ন্ত্রিত সরকারী প্রতিষ্ঠান বাংলা একাডেমী, 
যারা সংবিধানে আবার সেকুলারিজমকে স্থান দিয়েছে তাদের কর্তৃক 
নিয়োজিত, নির্ভরযোগ্য, যোগ্য ব্যক্তিরাই সেকুলারিজমের এই অর্থ ও ব্যাখ্যা 
দিয়েছেন। আমার দেখে ভালো লেগেছে যে, ওনারাও ভালো মানুষ | 
রাখঢাক না করে সাফ সাফ কথাটাই মানুষকে জানিয়ে দিয়েছেন। 
“ধর্মনিরপেক্ষতা ধর্মহীনতা নয়’-এমন কথা লেখেননি । (মাসিক আলকাউসার, 
ফেব্রুয়ারি ২০১৪, পৃঃ ০৩)। 


ধর্মনিরপেক্ষ মতবাদের কারণে কাফের মুরতাদ হওয়ার ফাতওয়া 

তৃতীয়ত: যে সকল উলামায়ে কেরাম ধর্মনিরপেক্ষতা তথা দ্বীনকে রাষ্ট্র থেকে 
“থক করার অসারতা খুব কাছ থেকে দেখেছেন, তারা শুধু মতবাদকে কুফর 
বলেই ক্ষান্ত হননি; বরং মতবাদের কারণে কাফের-মুরতাদ হওয়ার ফাতওয়া 
দিয়েছেন। আমি উসমানি খিলাফতের দুই মুখপাত্র শাইখুল ইসলাম و‎ 
কাউসারি ও শাইখ মুস্তফা সাবারির এ বিষয়ক আলোচনার গুরুত্বপূর্ণ কিছু অংশ 
এবং দুয়েকটি 'মাওসুআহ' ও 'মাজাল্লাহ' থেকে কিছু কথা উল্লেখ করছি। 
সচেতন পাঠক আশা করি পুরো আলোচনা পড়ে নেবেন। 


চিত ا‎ = aE, TTT ৮৩৮০৪৪৪০০০০ 
BLDG ise م‎ maski ی کت اا کت‎ lle ج کک کے یت کد‎ ০১ ا م‎ ax 


শাইখুল ইসলাম যাহেদ কাউসারি আলহানাফি (মৃ-১৩৭১ হি.) ۱‏ 
كم محاولة فصل الدين عن الدولة- এটাও‏ ا حمد لله رب العالین؛ 
এ০)‏ الله على سيدنا د وآله وصحبه أجمعين. أما بعد! فقد ورد من بعض العلماء 
الأفاضل في حلب الشهباء استفتاء يسألني فيه عن حكم شرع الله في مسلم يطالب 
حكومته في بلد إسلامي عريق في الإسلام بإبعاد النص على أن (دين الدولة الرجمي هو 
الإسلام) عن دستور تلك الحكومة, إحلالاً للأحكام الوضعية اللادينية محل أحكام شرع 
لله؟ ويسألني فيه أيضاً عن حكم الشرع الأغر في مسلم يكون سبباً لاستفحال ذلك الشر 
بسكوته عن تأييد الحق في هذه BA‏ وفي هذا الخطر الداهم؟ 
نأقول مستعيناً باللہ جلت قدرته: إن هذه هي أدهى الدواهي وأعظم المصائب يذوب 
0৪৪‏ قلب كل مؤمن صادق 59৬‏ ولا سيما في مثل بلاد الشام التي لها ماض ميد ও‏ 
خدمة الإسلام. فالمسلم إذا طالب بمثل ذلك في سلامة عقله» يجري عليه حكم الردة في 
بلد يكون فيه الإسلام نافذ الأحكام» By‏ غيره يهجر هذا المطالب ০৩0৮১‏ فلا يكلم 
ولا يعامل في أمر أصلاً حتى تضيق عليه الأرض এ‏ رحبت ويتوب وينيب. 
وقد دلت نصوص الکتاب والسنة على أن دين الإسلام جامع لمصلحتي Gall‏ والآخرة» 
ولأحكامهما دلالة واضحة لا ارتياب نیھاء فتكون محاولة فصل الدين عن الدولة كفراً 
صارخاً منابذاً لإعلاء كلمة اللہ وعداءً موجهاً إلى الدين الإسلامي في صميمه. ويكون 
هذا الطلب من هذا المطالب إقرار axe‏ بالانبتار والانفصال فيلزمه بإقراره» فنعده عضواً 
مبتوراً من جسم جماعة المسلمين وشخصاً منفصلاً عن عقيدة أهل الإسلام فلا تصح 
مناكحته ولا تحل ذبيحته» SY‏ ليس من المسلمين ولا من أهل الكتاب. (مقالات 


০৮51‏ ص۲۷۸) 


রাহিম ١ হামদ ও সালাতের পর! হলব শহরে এক শ্রদ্ধেয় আলেমের পক্ষ হতে 


একটি “ইস্তিফতা” এসে পৌছেছে | তাতে তিনি আমার নিকট ওই মুসলমানের 


০০৮০৪৮৮০০০৬ ا تیروت‎ ০০ 
১২৮৯ মুসলিম বিশ্ব ও মাসায়েল ; 
دلت ہس سنك حا‎ ARG facta اتد یہ << نوق رس لاحت کن 6 بین ون ۔ ےچس‎ 


و لا - ری نل 


স্থাবর 


ব্যাপারে শরিআতের হুকুম জানতে চাচ্ছেন; যে মুসলমান আল্লাহর শরিআতের 
বিধি-বিধানের স্থানে মানবরচিত ধর্মহীন বিধি-বিধানকে অবতরণ করাতে 
দৃঢ়মূল একটি মুসলিম দেশের সংবিধান থেকে 'রাষ্ট্রীয় ধর্ম ইসলাম’ ধারাটি বাদ 
দিতে সরকারের নিকট দাবি জানায়। ওই یح‎ তিনি আরো জানতে 
চেয়েছেন; ওই মুসলমানের ব্যাপারে শরিআতের কী হুকুম, যে এই অব্যাহত 
ভয়াবহ মুহূর্তে এবং এই বিপর্যয়ে সত্যের সমর্থন করা থেকে চুপ থেকে ওই 
অন্যায় গুরুতর হওয়ার কারণ হয়? 


আল্লাহর সহযোগিতা কামনা করে আমি বলছি, এটি এমন একটি ভয়ঙ্কর 
দুর্ঘটনা ও বড়ো ধরনের বিপর্যয়, যার আতঙ্কে সাচ্চা ইমানের অধিকারী 
প্রত্যেক মুমিনের অন্তর গলে যায়। বিশেষকরে শামের মতো অঞ্চলে; 
ইসলামের খেদমতে যার গৌরবান্বিত অতীত রয়েছে। সুতরাং সুস্থ মস্তিষ্কের 
অধিকারী কোনো মুসলমান যদি তা দাবি করে, তাহলে যে অঞ্চলে ইসলামের 
বিধি-বিধান কার্যকর সে অঞ্চলে তার ক্ষেত্রে “ইরতিদাদ' ধর্মত্যাগের বিধান 
বাস্তবায়ন হবে | আর অন্য অঞ্চলে এই দাবিদারের সঙ্গে সম্পূর্ণরূপে সম্পর্ক ছিন্ন 
করা হবে । সুতরাং তার সঙ্গে কথা বলা হবে না এবং কোনো ক্ষেত্রেই তার 
সঙ্গে কোনো ধরনের লেনদেন হবে না, যাতে দুনিয়া প্রশস্ত হওয়া সত্তেও তার 
জন্য সংকীর্ণ হয়ে যায় এবং সে তাওবা করে ও তার দাবি থেকে ফিরে আসে | 


কুরআন ও সুন্নাহর ‘নুসুস’ স্পষ্টভাবে প্রমাণ করে যে, দ্বীন ইসলাম দুনিয়া ও 
আখেরাত উভয় জগতের কল্যাণ সমন্বিত । এবং কুরআন ও সুন্নাহর বিধি- 
বিধানের সুস্পষ্ট নির্দেশনা রয়েছে যার ব্যাপারে কোনো ধরনের সন্দেহ নেই। 
কালেমা উচু করার পথে প্রতিবন্ধক এবং দ্বীন ইসলামের অন্তরমুখী সুস্পষ্ট 
শক্রতা। এই দাবিদারের এই দাবি হবে তার পক্ষ হতে সম্পর্কহীনতা ও 
বিচ্ছি্নতার স্বীকারোক্তি। তার শ্বীকারোক্তিতেই তার জন্য তা আবশ্যক হবে। 
সুতরাং আমরা তাকে মুসলমান জামাআতের শরীর থেকে একটি বিচ্ছিন অঙ্গ 
এবং মুসলমানদের আকিদা থেকে এক পৃথক মানুষ মনে করবো | তার সঙ্গে 
বিবাহ-শাদি সহিহ হবে না এবং তার জবাইকৃত পশুর গোশত খাওয়া হালাল 
হবে না। কেননা সে মুসলমানও নয় এবং আহলে কিতাবিও নয়।” 
(মাকালাতুল কাউসারি, পৃ: ২৭৮) 


ر الساكت من أهل الشأن عن تأيبد الحق في مثل تلك الكارثةء فإنما هو شيطان 
5 ورد لأهل الردة. (مقالات الكوثري. صو ؟) 
“এ ধরনের বিপর্যয়ের মুহূর্তে সত্যের সমর্থন করা থেকে যে ব্যক্তিত্ব চুপ‏ 
থাকে, সে মূলত “বোবা শয়তান' মুরতাদদের সমর্থনে যার আবির্ভাব‏ 
ঘটেছে।” মোকালাতুল কাউসারি, পৃঃ ২৭৯)‏ 
শাইখুল ইসলাম মুস্তফা সাবারি মু-১৩৭৩ হি.)‏ 
قال الشیخ مصطفى صبري: ببب وال اراج م . الباب الرابع 3 عدم جواز فصل الدين 
عن السياسة- ... لکن حقیقة الأمر أن هذا الفصل مؤامرة بالدين للقضاء cade‏ وقد كان 
في كل بدعة أحدثها العصريون ا تفرنجون في البلاد الإسلامية كيد للدين ومحاولة الخروج 
عليه لکن كيدهم ও‏ فصله عن السياسة أدهى وأشد من كل كيد في ০৮৯‏ فهو ثورة 
حكومية على دين الشعب -في حين أن العادة أن تكون الثورات من الشعب على 
الحكومة- وشق Las‏ الطاعة منها أي الحكومة لأحكام الإسلام» بل ارتداد এ‏ من 
الحكومة أولاً ومن الأمة ০5৩‏ إن لم يكن بارتداد الداخلین في حوزة تلك الحكومة باعتبارهم 
০১‏ فباعتبارهم del‏ وهو أقصر طريق إلى الكفر من ارتداد 931 بل إنه يتضمن 
ارتداد الأفراد أيضاً لقبولهم الطاعة لتلك الحكومة المرتدة التي ادعت الاستقلال لنفسها 
بعد أن كانت خاضعة لحكم الإسلام عليهاء وماذا الفرق بین أن تتولى الأمر في البلاد 
الإسلامية حكومة مرتدة عن الإسلام وبين أن تحتلها حكومة أجنبية عن الإسلام» بل المرتد 
أبعد عن الإسلام من غيره أشد» وتأثيره الضار في دين الأمة ST‏ من حيث إن الحكومة 
الأجنبية لا تتدخل 9 شؤون الشعب الدينية وتترك لهم جماعة فيما بينهم 495 الفصل في 
تلك الشؤون» ومن حيث إن الأمة لا تزال تعتبر الحکومة المرتدة عن دينها من نفسها فترتد 
هي أيضاً معها bs‏ إن لم نقل بارتدادها معها دفعة باعتبارها مضطرة في طاعة الحكومة» 
ان حيث إن موقفها الاضطراري تحاه حكومة تأخذ سلطتها وقوتھا من نفس الأمة ليس 


হালাল‏ نم لمك وو نينط 


“এর 


كموقفها الاضطراري تحاه حكومة أجنبية لحا قوة أجنبية مثلها. (موقف العقل والعلم والعام 
من رب العالمين ০১৩০)‏ الرسلین: )۲۸۵<۲۸۱/٤‏ 


“চতুর্থ অধ্যায় রাষ্ট্রনীতি থেকে দ্বীনকে পৃথককরণ জায়েয না হওয়া সম্পর্কে- 
5 কিন্তু বাস্তবতা হচ্ছে, এই পৃথককরণ মূলত দ্বীনকে ধ্বংস করার একটি 
ষড়যন্ত্র । সাম্প্রতিক পশ্চিমাদের আদর্শে বিশ্বাসীরা ইসলামি বিশ্বে নতুন যা 
কিছুরই প্রবর্তন করেছে, তা দ্বীনের বিরুদ্ধে চক্রান্ত ও ইসলামের সঙ্গে 
বিদ্রোহের প্রচেষ্টা হিসেবে সাব্যস্ত হয়েছে। কিন্তু রাষ্ট্রনীতি থেকে দ্বীনকে 
পৃথককরণের ক্ষেত্রে তাদের চক্রান্ত অন্যান্য সকল ক্ষেত্রের চক্রান্ত থেকে 
কঠিন ও ভয়ঙ্কর ١ এটি জনগণের ধর্মের বিপক্ষে একটি রাষ্ট্রীয় বিপ্লব -যদিও 
বিপ্লব সাধারণত রাষ্ট্রের বিপক্ষে জনগণের পক্ষ থেকে হয়ে থাকে- এবং 
ইসলামি বিধি-বিধানের সামনে রাষ্ট্রের আত্মসমর্পণের বিষয়টি বিনষ্টকরণ | 
বরং তা প্রথমত রাষ্ট্রের এবং দ্বিতীয়ত জনগোষ্ঠীর ইসলাম থেকে "ইরতিদাদ' 
নিবৃত্ত হওয়া। যদি ওই রাষ্ট্রের ভূখণ্ডের অন্তর্ভুক্ত প্রতিটি ব্যক্তি ব্যক্তির 
‘ইরতিদাদ’ নাও হয়, তবে সামগ্রিকভাবে তো অবশ্যই | এটি ব্যক্তি ব্যক্তির 
ইরতিদাদ'র চেয়ে কুফরের দিকে আরো সংক্ষিপ্ত পথ। বরং তা ব্যক্তি 
ব্যক্তির ইরতিদাদ'কেও আবশ্যক করে। কেননা তারা ওই মুরতাদ রাষ্ট্রের 
বশ্যতা স্বীকার করে নেয়, যে রাষ্ট্র ইসলামি বিধি-বিধানের অনুগত থাকার পর 
এখন নিজকে স্বতন্ত্র দাবি করছে। ইসলাম থেকে মুরতাদ হওয়া কোনো 
শাসনব্যবস্থা ইসলামি বিশ্বের উপর ক্ষমতাসীন হওয়া এবং ইসলামবিবর্জিত 
ভিনদেশি কোনো রাষ্ট্র ইসলামি বিশ্ব দখল করে নেয়া; দু'য়ের মধ্যে কী 
পার্থক্য? বরং মুরতাদ অন্যের তুলনায় ইসলাম থেকে বেশি দূরে এবং 
উম্মতের দ্বীনের জন্য তার ক্ষতিকর প্রভাব আরো প্রবল ۱ কেননা ভিনদেশি 
রাষ্ট্র সাধারণত ধর্মীয় জাতি-গোষ্ঠীর বিষয়াদিতে হস্তক্ষেপ করে না এবং 
তাদের থেকে একটি শ্রেণিকে নির্ধারণ করে দেয় যারা ওই সকল বিষয়াদিতে 
ফয়সালা প্রদানের দায়িত্ব গ্রহণ করে ١ অপরদিকে নিজের দ্বীন থেকে মুরতাদ 
হওয়া ہد‎ উদ্ধত নিজেদের অন্তর্ভুক্ত মনে করে চলছে। ফলে রাষ্ট্রের সঙ্গে 
তারাও ধীরে ধীরে মুরতাদ হয়ে যাচ্ছে। যদিও রাষ্ট্রের বশ্যতা স্বীকারের 
ক্ষেত্রে নিরুপায় হওয়ার বিষয়টি রয়েছে বলে রাষ্ট্রের সঙ্গে সবাই একসাথে 
মুরতাদ হয়ে যায়; এ কথা আমরা বলি না। এছাড়াও নিজ জাতির শক্তি ও 


ক্ষমতায় ক্ষমতাবান রাষ্ট্রের বিপরীতে ত বাধ্যতামূলক অবস্থান কখনো ভিনদেশি 


রাষ্ট্রের বিপরীতে বাধ্যতামূলক অবস্থানের মতো নয়, যার শক্তিও وج‎ 
ভিনদেশি ৷” (মাওকিফুল আকলি ওয়ালইলমি ওয়ালআলাম, ৪/২৮১-২৮৫) 


ولق أن ترویج فصل الدين عن الدولة سواء كان هذا الترویج من ০০০‏ الحكومة أو 
لكتاب المفكرين ও‏ مصلحة الدولة والأمة لا يتفق مع ]03 بأن الدين منزل من عند الله 
ও)‏ أحكامه المذكورة ও‏ الكتاب والسنة أحكام الله المبلغة بواسطة رسوله» وکل من أشار 
ببدأ الفصل إلى امجتمع فهو bl‏ مستبطن للإلحاد... وإما بليد جاهل بمعنى فصل الدين عن 
الدولة ومغزاه» مع ظهور كونه عبارة عن عزل الإسلام عن حكومته على حكومة الدولة 
ومنعه من التدخل في شؤونماء ولأجل ذلك یمنع العلماء الذين في العادة مع قبول مبداً 
الفصلء عن الاشتغال بالسیاسة فإذا خرج عن الإسلام من لا يقبل سلطة الدين عليه 
بالأمر والنهي وتدخله في أعماله حال كونه فرداً من أفراد ا مسلمینء فكيف لا یخرج من 
لا يقبل هذه السلطة وهذا التدخل» بصفة أنه داخل في هيئة الحكومة؟ (موقف العقل 
والعلم والعالم من رب العالمين وعباده المرسلين» 154/5 9؟) 

“সহিহ কথা হচ্ছে, রাষ্ট্র থেকে দ্বীনকে পৃথককরণের বিষয়টি তরান্বিত করা, 
চাই তা রাষ্ট্র ও জনগণের কল্যাণে রাষ্ট্রীয় হর্তকর্তাদের পক্ষ থেকে হোক বা 
বুদ্ধিজীবী লেখকদের পক্ষ থেকে হোক; ইমানের সঙ্গে মিলতে পারে না। 
কেননা দ্বীন আল্লাহ তাআলার পক্ষ হতে অবতারিত এবং কুরআন ও সুন্নাহে 
বর্ণিত বিধি-বিধান আল্লাহ তাআলার বিধি-বিধান, যা তার রাসুলের মাধ্যমে 
পৌছানো হয়েছে । যে ব্যক্তি সমাজকে পৃথককরণের নীতির নির্দেশনা দেয়, সে 
হয়তো ‘ইলহাদ’ নাস্তিকতা গোপনকারী...... অথবা এমন নির্বোধ যে রাষ্ট্র থেকে 
দ্বীনকে পৃথক করার অর্থ ও উদ্দেশ্যের ব্যাপারে অজ্ঞ | অথচ এটা স্পষ্ট যে, এ 
দাবির অর্থই হচ্ছে, রাষ্ট্রের শাসনব্যবস্থার উপর ইসলামের কর্তৃত থেকে 
ইসলামকে সরিয়ে দেয়া এবং রাষ্ট্রের প্রতিটি ক্ষেত্রে ইসলামের অনুপ্রবেশকে 
বাধাগ্রস্ত করা। এজন্যই তো সাধরণত যে সকল আলেম পৃথককরণের নীতির 


পক্ষে; তারাও রাষ্ট্রীয় কাজে জড়াতে নিষেধ করেন। তো যে 
মুসলমানদের একজন হওয়া সত্বেও তার উপর দ্বীনের আদেশ-নিষেধের 1 


এবং তার প্রতিটি ক্ষেত্রে ইসলামের অনুপ্রবেশ গ্রহণ করে না সে ইসলাম থেকে 
বের হয়ে যায়, তাহলে ওই ব্যক্তি কেনো ইসলাম থেকে বের হবে না; যে 
রাষ্ট্রের কমিশনের সদস্য হিসেবে এই কর্তৃত্ব ও এই অনুপ্রবেশকে গ্রহণ করে 
না? (মাওকিফুল আকলি ওয়ালইলমি ওয়ালআলাম, ৪/২৯৪)* 


وقد انتشرت هذه الظاهرة (ظاهرة الإلحاد) انتشاراً واسعاً في الدول الأوروبية بصفة خاصق 
وأصبحت له في بعض البلاد حكومات تحرسه ودول تحميه» وهو يتسلح ببعض النظريات 
العلمية المادية لتؤيده. ويمكن اعتبار ظاهرة ''القلمانیة'' جزءاً من التيار الإلحادي بمفهومه 
العام. فعلى الرغم من ارتباط العلمانية بفصل الدين عن الدولة أو السياسة في الاستعمال 
الشائع؛ فان لتلك الظاهرة دلالتھا الأخرى المتصلة بذلك الفصلء والتی لا تقل أ میة في 
الاستعمال الغربي المعاصر. فهي تدل لدی كثير من المفكرين ومؤرخي الفكر على "نز 
القداسة عن العالم بتحويل الاهتمام من الدين بما يتضمنه من এ ৩এ‏ وبروح وبعام 
أخروي أو مغاير خفي إلى انشغال is‏ العالم المرئي أو ا حسوس وغير المقدس". وعكن 
اعتبار العلمانية بمفهومها الشائع -أي فصل الدين عن الدولة- مرحلة مبكرة في هذا 
التوجه العام نحو ربط الحياة الإنسانية بعالم الحس» ৬৭‏ تمنح الأولوية DY‏ العام في 
التشريع لحياة الإنسان وسياستها. )9 الآية القرآنية الكريمة إشارة إلى هذا المعنى العام 
والأساسي للعلمانية» حيث يقول الله تعالى على لسان الذين كفروا: "إن هي إلا حياتنا 


২৫. মাওকিফুল আকলি ওয়ালইলমি ওয়ালআলাম থেকে একটি আলোচনা উদ্ধৃত করতে 
গিয়ে শাইখ আব্দুল ফাত্তাহ আবু গুদ্দাহ রহ. কিতাব ও কিতাবের রচয়িতা সম্পর্কে 
যে স্ততিবাক্য ব্যবহার করেছেন তা হচ্ছে, 


"قال أستاذنا حقق الإمام» خاتمة شیوخ الإسلام في الدولة العثمانية» شيخ الإسلام مصطفى 
صبري التوقادي رحمه الله تعالیء في كتابه الفذ العجاب» الذي ০৮০‏ حين صدوره بأنه (كتاب 
القرن الرابع عشر): "موقف العقل والعلم dally‏ من رب العالمين وعباده المرسلين". (الإسناد من 
الدين وصفحة مُشرقة من تاريخ ماع الحديث عند ]553 ص٦۸)‏ 


سس ے 
বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল {১৩৩‏ 


\ 


Ay‏ بمبعوثين" (الأنعام: (YA‏ والدنيا هي العام الوحيد بالنسبة للعلمانية. ومن 
سا استخدم مفهوم "الدنيوية" كمرادف للعلمانية. ومن العلمانية اشتق فعل "العلمنة" 
5 على عملية التحول نحو هذا العالم. (الموسوعة العربية العالمية» المادة: الإ حاد 


(o۸ 
“এই নাস্তিকতা বিশেষভাবে ইউরোপে ব্যাপক হয়ে আছে। কোনো কোনো 
অঞ্চলে সেটিকে পাহারা দেয়ার মতো শাসনব্যবস্থা এবং পৃষ্ঠপোষকতা করার 
মতো রাষ্ট্র তৈরি হয়ে গেছে। তা আবার নাস্তিকতার সমর্থনে কিছু বস্তুবাদী 
বৈজ্ঞানিক মতবাদের সজ্জা গ্রহণ করছে। ধর্মনিরপেক্ষতাকে ব্যাপক অর্থের 
নাস্তিক্য প্রবাহের একটি অংশ হিসেবে ধরা যায়। সাধারণ ব্যবহারে রাষ্ট্র বা 
রয়েছেই ৷ কেননা এ পৃথককরণের সঙ্গে সম্পৃক্ত অন্যান্য প্রমাণাদি সেক্ষেত্রে 
রয়েছে এবং সাম্প্রতিক পাশ্চাত্য ব্যবহারে এটির গুরুত্ব কম নয় | এটিই অনেক 
চিন্তাবিদ ও গবেষকের দৃষ্টিতে দ্বীন তথা আল্লাহ, রূহ, আখেরাত বা অদৃশ্যের 
উপর ইমান থেকে গুরুত্ব সরিয়ে এই দৃশ্যত বা ইন্দ্রিয়গ্রাহ্য ও অপবিত্র 
পৃথিবীতে লিপ্ত করে পৃথিবী থেকে পবিত্রতাকে অপসারণ করার প্রমাণ বহন 
করে । অনুভূত পৃথিবীর সঙ্গে মানবজীবনকে সম্পৃক্তকরণের দিকে অভিমুখী 
হওয়ার ক্ষেত্রে ধর্মনিরপেক্ষতাকে তার প্রসিদ্ধ অর্থে -রাষ্ট্র থেকে দ্বীনকে 
পৃথককরণ- প্রথম পদক্ষেপ হিসেবে বিবেচনা করা যায়। কেননা 
ধর্মনিরপেক্ষতা মানবজীবনের আইন প্রণয়ন ও রাষ্ট্রনীতির ক্ষেত্রে ওই 
পৃথিবীকেই প্রাধান্য দিয়ে থাকে ١ ধর্মনিরপেক্ষতার এই ব্যাপক ও মৌলিক 
অর্থের প্রতি কুরআনে কারিমে ইঙ্গিত রয়েছে। আল্লাহ তাআলা কাফেরদের 
ভাষ্যে বলছেন, “আমাদের এ দুনিয়ার জীবন ছাড়া কিছু নেই এবং আমরা 
পুনরুজ্জীবিত হবো না।' (সুরা আনআম ২৯)। “আলমানিয়্যাহ' ধর্মনিরপেক্ষতার 
দৃষ্টিতে দুনিয়াটাই একমাত্র ‘আলাম’ জগৎ। এটির ভিত্তিতেই 'দুনয়াবিয়্যাহ 
পার্থিবতার অর্থকে “আলমানিয়্যাহ' ধর্মনিরপেক্ষতার সমার্থক হিসেবে ব্যবহার 
করা হয়। রূপান্তরের সকল কার্যকলাপ এই পৃথিবী কেন্দ্রিক হওয়ার উপর 
প্রমাণ বহন করাতে “আলমানিয়্যাহ' থেকে “আলমানাহ' নির্গত করা হয়েছে! 
(আলমাউসুআতুল আরাবিয়্যাতুল আলামিয়্যাহ, ২৫২৮) 


মর. 


মাজাললাতুল বুহুসিল ইসলামিয়্যাহ 


ومن زعم فصل الدين عن Dl‏ وأن الدين এক‏ المساجد والبيوت» وأن للدولة أن تفعل ما 
يشاء وتحكم এ‏ تشاء فقد أعظم على الله il‏ وكذب على الله ورسوله» وغلط أقبح 
الغلطء بل هذا كفر وضلال بعيدء Ble‏ باللہ من ذلك. (مجلة البحوث ৯৩০‏ العدد 


الخامس والأربعون» الشق الثاني ضرورة البشر إلى الشريعة (415০ ২৮১০০)‏ 


“যে মনে করবে রাষ্ট্র থেকে দ্বীন আলাদা, দ্বীনের ক্ষেত্র শুধু মসজিদ ও 
আবাসস্থল এবং রাষ্ট্রের যে কোনো কিছু করা ও যে কোনোভাবে ফয়সালা 
দেয়ার অধিকার আছে, সে মূলত আল্লাহর ব্যাপারে কঠিন অপবাদ দিলো, 
আল্লাহ ও তার রাসুলের উপর মিথ্যারোপ করলো এবং ভয়ঙ্কর প্রকারের ভুলে 
লিপ্ত হলো। বরং এটি কুফর ও বিদূরিত ভ্রষ্টতা ۱ আল্লাহ তাআলার নিকট এর 
থেকে আশ্রয় চাই ।” (মাজাল্লাতুল বুহুসিল ইসলামিয়্যাহ, ৪৫/৩৭) 


এ ব্যাপারে শাইখুল হাদিস আজিজুল হক রহ. ও মুফতি তাকি উসমানি 
হাফিযাহুল্লাহ -এর মন্তব্যও উল্লেখযোগ্য ١ 


শাইখুল হাদিস আজিজুল হক (মৃ-১৪৩৩ হি.) 

দৈনিক সংগ্রাম: কেউ যদি ইসলাম থেকে রাজনীতি বা রাষ্ট্র পরিচালনা ব্যবস্থা 
সজ্ঞানভাবে আলাদা করে তাহলে তার ঈমান ক্ষতিগ্রস্ত হবে কিনা? 

শাইখুল হাদীস: যদি কেউ বিশ্বাস করে যে, ইসলামে রাষ্ট্র পরিচালনার ব্যবস্থা 
বা রাজনীতির বিধান নেই, কিংবা ইসলামী ব্যবস্থার বিকল্প বা তার চেয়ে শ্রেষ্ঠ 
কোন ব্যবস্থা আছে অথবা মুসলমানদের রাজনীতি ও ধর্ম ভিন্ন ভিন্ন তাহলে 
কুরআন, সুন্নাহ ও ফেকাহ শাস্ত্রে তাকে জিন্দীক বা ধর্মদ্রোহী আখ্যায়িত করা 
হয়েছে। (অন্তরঙ্গ আলোকে শাইখুল হাদীস রহ., পৃঃ ১৪৭-১৪৮) 


মুফতি তাকি উসমানি হাফিযাহুল্লাহ 

مكانة السياسة في الدين: قد اشتهر عن النصارى (রা‏ يفرقون بين الدين والسياسة بقولهم 
المعروف: "دع ما لقيصر لقيصرء وما لله HG Cd‏ الدين لا علاقة এ‏ بالسياسة؛ 
والسياسة لا ربط لها بالدين» وإن هذه النظرية الباطلة قد تدرجت إلى أبشع صورها في 


নি‏ الأخيرة باسم "العلمانية" أو "سيكولر إزم" التي أخرجت الدين من سائر شؤون 
اة حتى قضت عليه bly‏ 
ون هذه النظرية في الحقيقة نوع من أنواع الإشراك Ob‏ من حیث এ!‏ لا تعترف للدین 
بسلطة 3 الحياة ৩15 ০4১৬‏ تقصر سلطة الدين على رسوم وعبادات بمارسھا sl‏ ق 
خلوته أو في ০৮৮‏ فكأن الإله ليس 0 إلا ও‏ العبادات والرسوم» وأما الأمور الدنیویق 
AT এ] Ul‏ والعياذ بالله. (تكملة فتح الملهم للمفتي تقي العثماني» كتاب الإمارة 
(1০1‏ 
“দ্বীনে রাজনীতির অবস্থান: খৃষ্টানদের ব্যাপারে প্রসিদ্ধ আছে যে তারা দ্বীন ও‏ 
রাজনীতির মধ্যে পার্থক্য করে তাদের প্রসিদ্ধ প্রবাদ রয়েছে, ‘কায়সারের‏ 
অধিকার কায়সারের জন্য রাখো আর আল্লাহর প্রাপ্য আল্লাহকে দাও |° তো‏ 
কেমন জানি রাজনীতির সঙ্গে দ্বীনের কোনো সম্পর্ক নেই এবং দ্বীনের সঙ্গে‏ 
রাজনীতির কোনো সম্পৃক্ততা নেই। এই বাতিল মতবাদ সাম্প্রতিক সময়ে‏ 
‘আলমানিয়্যাহ’ বা “সেকুলারিজম” ধর্মনিরপেক্ষতার নামে তার সবচেয়ে‏ 
কুৎসিত আকৃতিতে ক্রমবর্ধমান হচ্ছে, যা জীবনের প্রতিটি ক্ষেত্র থেকে দ্বীনকে‏ 
বের করে দিয়েছে, এমনকি দ্বীনকে চূড়ান্তভাবে ধ্বংস করে দিয়েছে |‏ 
এই মতবাদ মূলত আল্লাহ তাআলার সঙ্গে শিরকের একটি প্রকার | কেননা এটি‏ 
বস্তুবাদী জীবনে দ্বীনের কর্তৃত্বকে স্বীকার করে না এবং দ্বীনের কর্তৃত্বকে কিছু‏ 
রীতি-নীতি ও ইবাদতের মধ্যে সীমাবদ্ধ মনে করে যা মানুষ একাকীতে বা‏ 
ইবাদতখানায় চর্চা করে। কেমন জানি ‘ইলাহ’ তিনি শুধু ইবাদত ও রীতি-‏ 


রয়েছে। আল্লাহর নিকট আশ্রয় প্রার্থনা করছি।” (তোকমিলাতু ফাতহিল 
মুলহিম, ৩/১৫৩) 


৩‏ نظام الین شام زی مس نے قر: سا 
(A)‏ سال علاء نے انی اور box?‏ سماست 
لضا جن کوک کان ا 
طرز عکومت ے اڑج لیس (۴۸) بر ار سال میں 
بھی اعلام A‏ 1س گا۔ (خطرات شام رى» علاء 
بی এবি‏ 


{তিন} 
الدعقراطیة‎ 8 


গণতন্ত্র একটি স্বতন্ত্র ধর্ম 

মাসআলা: গণতন্ত্র একটি স্বতন্ত্র ধর্ম এবং আল্লাহ তাআলার সার্বভৌমত্বকে 
চ্যালেঞ্জ করে ইসলামের প্রকাশ্য শত্রুদের হাতে তৈরি একটি মতবাদ ۱ সুতরাং 
গণতন্ত্র ধর্মে বিশ্বাসী, তা প্রতিষ্ঠাতা ও বাস্তবায়নকারী নির্বাহী শক্তি, সেটির 
নীতি অনুসারী বিচারকবর্গ এবং তা রক্ষাকারী প্রশাসন কাফের-মুরতাদ। 
দলিল 

গণতন্ত্র একটি কুফরি মতবাদ হওয়ার ব্যাপারে পূর্বসূরিদের কোনো দ্বিমত আছে 
বলে আমাদের জানা নেই ৷ এ বিষয়ে লেখালেখি কম হয়নি। গণতন্ত্র কুফরি 
মতবাদ হিসেবে প্রমাণিত হওয়ার জন্য সেটির মৌলিক শ্লোগান অর্থাৎ 
সার্বভৌমত্বের অধিকারী একমাত্র জনগণ এবং জনগণই সকল ক্ষমতার উৎস 
এবং এর বিপরীতে "4 إلا‎ *এ। "إن‎ এর মতো আল্লাহ তাআলার ا‎ 
ঘোষণাই যথেষ্ট । যদিও এর সমর্থনে আরো বহু আয়াত ও হাদিস বিদ্যমান 
আছে। উসুলে ফিকহের পরিভাষায় যেগুলো الثبوت"‎ ০০০" হওয়ার পাশাপাশি 
للا"‎ ০৪" -ও বটে। তাই অর্থ ও ব্যাখ্যা করে ‘ওযহে ইসতেদলাল 
বুঝানোর প্রয়োজন নেই । তবে কোনো কোনো মুলহিদ যেহেতু ইতোমধ্যে উমর 
রাযি.কে গণতন্ত্রের প্রবর্তক বানিয়ে দিয়েছে, এছাড়াও “ইসলামি গণতন্ত্র 
শ্লোগান খুব ব্যাপক হয়ে গেছে, তাই গণতন্ত্রের ব্যাপারে ভারতবর্ষের কয়েকজন 
আকাবিরে আসলাফের মন্তব্য উল্লেখ করা জরুরি মনে করছি। 


শাহ ওলিউল্লাহ মুহাদ্দিসে দেহলবি (মৃ-১১৭৬ হি.) 
ولما كانت المدينة ذات اجتماع عظیم لا يمكن أن يتفق رأيهم جميعاً على حفظ السنة العادلة, ولا أن‎ 
ینکر بعضهم على بعض من غير أن يمتاز بمنصبء إذ يفضي ذلك إلى مقاتلات عريضة» لم یتظم‎ 
أمرها إلا ببجل اصطلح على طاعته جمهور أهل ا لحل والعقد له أعوان وشوكة» وکل من کان أشح‎ 
وأحد وأجرأ على القتل والغصبء فهو أشد حاجة إلى السياسة. (حجة الله البالغة للشاه ولي اللہ‎ 
(VN باب سياسة المدينة»‎ এ الدهلوي» المبحث‎ 
“কোনো শহরে যখন ব্যাপক আকারে জনগণের বসবাস হবে, তখন یع‎ 
আদেলা' শরিআত কর্তৃক অনুমোদিত পন্থা সংরক্ষণের ব্যাপারে সকলের রায় 
এক হওয়া এবং বিশেষ অবস্থান ব্যতীত একে অপরের কর্মের বিরোধিতা করা 
অসন্ভব। কেননা এটি ব্যাপক হানাহানি পর্যন্ত পৌছে দেবে । তাদের বিষয়াদির 
কোনো শৃঙ্খলা থাকবে না, যদি অধিকাংশ “আহলুল হল্লে ওয়ালআকদ" শুরা 
সদস্য কোনো এক ব্যক্তির আনুগত্যের ব্যাপারে সম্মত না হয়, যার অনেক 
সহযোগী ও দাপট রয়েছে । আর হত্যা ও জবরদস্তির ব্যাপারে যে যতো বেশি 
লোভী, তেজী ও দুঃসাহসী হবে, তাকে পরিচালনা করা ততো বেশি 
প্রয়োজন ”ا‎ (হুজ্জাতুল্লাহিল বালেগা, ১/১৬১) 


হাকিমুল উম্মাহ আশরাফ আলি থানবি (মৃ-১৩৬২ হি.) 

গণতন্ত্র ইসলামের বিপক্ষ মতবাদ হওয়া এবং গণতন্ত্রের ভয়ঙ্কর দিক ও 
অসারতার কথা থানবি রহ. এর রচনা, মালফুযাত ও মাকতুবাতে ছড়িয়ে 
ছিটিয়ে আছে। সচেতন পাঠক আহসানুল ফাতাওয়ার জিহাদ অধ্যায় (৬/৮৫- 


১৪০) থেকে মুফতি তাকি উসমানি হাফিযাহুল্লাহ কর্তৃক লিখিত "م الام رر‎ 

শিরোনামের প্রবন্ধটি পড়ে নিতে পারেন । আমি থানবি রহ.‏ ابثر تال سے اک ار" 

এর দু'য়েকটি মন্তব্য উল্লেখ করছি- 

کی تومت )غر الام کم ہو ری ساد کول یں ارام یں তি ৬৩৩‏ 

اد جن مفاس دکی وجہ سے ہو ری سلطنت قا مک یگئی سے , وہ ساط IAS‏ تل بی ہیں اور تورك ثلا 
dlr ASAD AE‏ 


> 
“(ব্যক্তি রাজতব) মোটকথা, ইসলামে গণতান্ত্রিক শাসনব্যবস্থার কোনো 
নেই। ইসলামে শুধুমাত্র ব্যক্তি কর্তৃক শাসনের শিক্ষা রয়েছে। আর যে সী 
ক্ষতির কথা চিন্তা করে গণতান্ত্রিক শাসনব্যবস্থা প্রবর্তন করা হয়েছে, ত 
ব্যক্তি রাজত্বে তো সম্ভাব্য কিন্তু গণতান্ত্রিক শাসনব্যবস্থায় নিশ্চিত” 
(আশরাফুল জওয়াব, ৩/৩১৯) 
০২৮০৮ لم وہ مہو ری سلطن تكو اسلام میس‎ Ero بض ل وگو لكو يم‎ রা (০০) 
"وشاورهم فی الأمر"‎ LS لیم ےء اور ات لال‎ seit اور رکو یکر کے ہیں کہ الام‎ 
یکو د کر دیا چ٭‎ ut ہے ءا وگوں نے‎ ১০০৪১৫৭০৮৮৮ ৩।০৫০/৮০) 
(৮711 امام میس خو ر ہکا دا جہ ہے ا پک کل یس ا( اپ ا‎ 
“(ব্যক্তি রাজতু)...... কতিপয় লোক ইসলামে গণতান্ত্রিক শাসনব্যবস্থার 
অনুপ্রবেশ ঘটাতে চাওয়ার মতো নির্বুদ্ধিতায় পড়েছে। তারা দাবি করে, 
ইসলামে গণতন্ত্রেরই শিক্ষা রয়েছে এবং "وشاورهم 3 الأمر"‎ (আর কাজে-কর্মে 
তাদের সাথে পরার্মশ করো) কে দলিল হিসেবে পেশ করে ١ কিন্তু এটি সম্পূর্ণ 
ভুল। লোকেরা মশওয়ারা-পরামর্শের ধারাকেই বিলুপ্ত করে দিয়েছে। 
ইসলামে মশওয়ারার যে অবস্থান রয়েছে তা তারা বুঝেইনি।” (আশরাফুল 


জওয়াব, ৩/৩২১) 

সাইয়েদ সুলাইমান নাদাবি (মৃ-১৩৭৩ হি.) 

ہریت اور مہو ری لکا اسلا م ےک خان ؟ اور ০%৮7০০৮র58৮ UE dis‏ 

4৮‏ ديد امول ے۔ بوتا نکی بموريت بھی موجوده ہوریت سے الك SNS‏ جمجوریت ایک 

9০০85৮15101 A نظ‎ ০৮৮ اصطلاحے........ میں و سلام می ںکہیں‎ ৫ 

كلهت ১৫‏ ......... مورت ایک خاصی ৮৮০৫7‏ وحار کا رہ ا اسلائی مار یں EPI‏ 

fh‏ سج( الى علامہ یمان ند ویء مانام سنال کر ایی کی ۰۱۳ ۷م ۸۹ گے ۲۸-۲ ء شا رہ یر ااا 
نامسا كرا يق چون ۰۰٦‏ ۲ءء کو ال ادیا نکی جنگ؛ص۵۳) 


“গণতন্ত্র ও গণতান্ত্রিক কর্মকাণ্ডের সঙ্গে ইসলামের কী সম্পর্ক? এবং ইসলামি 
খিলাফতেরই বা কী সম্পর্ক? বর্তমান গণতন্ত্রের আবিষ্কার তো হচ্ছে সপ্তদশ 


শতাব্দীর পর ৷ গ্রিক গণতন্ত্রও বর্তমানের গণতন্ত্রের থেকে পৃথক ছিলো। 
সুতরাং ‘ইসলামি গণতন্ত্র একটি অর্থহীন পরিভাষা ..... আমরা তো 
ইসলামের কোথাও পশ্চিমা গণতন্ত্র দেখছি না, আর ‘ইসলামি গণতন্ত্র বলতে 
কোনো কিছুই নেই ।..... গণতন্ত্র এক বিশেষ কালচার ও ইতিহাসের ফসল, 
ইসলামি ইতিহাসে সেটিকে অন্বেষণ করা বাহানা তালাশ করা ছাড়া আর 
কিছুই নয়৷” (আমালিয়ে আল্লামা সুলাইমান নাদাবি, মাহনামা সানাবেল করাচি, 
8 ৮/২৭-২৮, নং ১১, মাহনামা সাহেল করাচি, জুন ২০০৬, সূত্রে আদইয়ান 
কি জঙ্গ, পৃ: ৫৪) 


সাইয়েদ হুসাইন আহমাদ মাদানি (মৃ-১৩৭৭ হি.) 

”گتوب نب ر-۸۵)........ وہاں (پاکستان )کی علو مت ايك ورین طر کی ہو ری عکومت ہے جس میں 

ট ے۔ (کتوبات‎ ৪ ৮০৪৪ 81501 کم سب حص دار ڈیںء‎ A (০৮৮ 
(rrr [r «lll 


“মোকতুব নং ৮৫)..... পাকিস্তানের শাসনব্যবস্থা একটি ইউরোপীয় পদ্ধতির 
গণতান্ত্রিক শাসনব্যবস্থা । যাতে অধিবাসী হিসেবে মুসলিম ও অমুসলিম 
সকলেই অংশীদার ۱ সেটিকে ইসলামি রাষ্ট্র বলা ভুল । মোকতুবাতে শাইখুল 
ইসলাম, ২/২৪২) 


ইদরিস কান্ধলবি (মৃ-১৩৯৪ হি.) 

(خلانت راشرمك تت ريف )........ جو MR‏ کی عاکیت اور 95 ش ريع تک بر ی اور بإلاد AT‏ 

اق ہو يكل SAB‏ لومت عوا مکی اور مز دورو لك ے اود تلك كا ৩১৮40984৮50‏ 
rnd‏ کو Aber‏ علو مس کا فر ہے( عقا کد الاسلام١٠/190)‏ 

(ধিলাফতে রাশেদার পরিচয়)..... যে রাষ্ট্র আল্লাহ তাআলার কর্তৃত্ব এবং 

শরিআতের বিধি-বিধানের AY ও ক্ষমতাকে গ্রহণ করে না, বরং এ কথা 

বলে যে, রাষ্ট্র হলো জনসাধারণ ও শ্রমিকদের এবং রাষ্ট্রের আইন তাই হবে যা 


ঈনসাধারণ ও শ্রমিকরা মিলে তৈরি করবে। তো এ ধরনের রাষ্ট্র নিঃসন্দেহে 
কাফের রাষ্ট্র ।” আকায়েদুল ইসলাম, ১/১৯৫) 


কারি মুহাম্মাদ তাইয়িব (মৃ-১৪০৩ হি.) 
LALA یکی وہ ساطت کی کی اسای ساط ہی‎ ইনি (ET یر انت ہکا‎ Sus) 
ونون ساذى انا نكا ”تت لی مکی گئی ہو اور اس طررع کر الیکا منصب انانوں اک دیا جار با ہ وک یہ خداکی صفت‎ 
WELL edb Lotte SALA كرت میں بھی کت ے اور صفت عم‎ 
el FUP) GUE UL, 
“(আইন প্রণয়ন আল্লাহ ব্যতীত অন্য কারো অধিকার নয়)..... সুতরাং ওই রাষ্ট্র 
কখনই ইসলামি রাষ্ট্র হতে পারে না, যে রাষ্ট্র আইন প্রণয়ন মানুষের অধিকার 
হিসেবে মেনে নিয়েছে এবং স্বতন্ত্র নীতিতে রাজ্য পরিচালনার পদ মানুষদেরকে 
দিয়ে দিয়েছে। এটি আল্লাহ তাআলার মালিকানায়ও অংশীদারিত্ব এবং ইলমেও 


অংশীদারিত্ব, যা বান্দার বাস্তবতার বিপরীত, যে উদ্দেশ্যে মানুষকে দুনিয়াতে 
প্রেরণ করা হয়েছে |” (ফিতরি হুকুমত, ২/৬০) 


মুহাম্মাদুল্লাহ হাফেজ্জী হুযুর (মৃ-১৪০৭ হি.) 


“আমি নাছারাদের রেখে যাওয়া রাজনীতি জায়েয মনে করি না”। 


(হাফেজ্জী হুজুর রহ. স্মারকগ্রন্থ, ১৪ই ডিসেম্বর ১৯৮৩ ইং সনে অনুষ্ঠিত তিন 
দিন ব্যাপী জাতীয় মহাসম্মেলনে হাফেজ্জী হুজুর (রহ.) এর উদ্বোধনী ভাষণ, 
পৃ: ৯৫৮)। 


শাইখুল হাদিস আব্দুল হক (মৃ-১৪০৯ হি.) 

প্রতিষ্ঠাতা মুহতামিম ও শাইখুল হাদিস, দারুল উলুম ۱587 পাকিস্তান | 

4 زم ليونزم اور مغ رلى جھہوریت ے تمام (১2৮8‏ اسلام کے اصول ے متصادم ءا ےکی بھی 

ام کے SG‏ آواز اٹھاناء حجر وج LF CNS‏ چلانایہ سب امور موجب واب ہیں ءال سل کہ یہ سب 

Ut 9, ০:৩//$১৮‏ نيا کر جب ان Gast Lait Vb‏ اق ار ما مو بغر 

PLES nut rte ES مسلمانوں پر لازم ہو اتا‎ Stunt 

০6০৯০৫৫7৫৮6 ل ]ل اعت مقر ہو ہا سے يكو اص ترک‎ Lil 
)٣۲۸۳٣ے/‎ ٣ اسلاى نظام کے خلاف تيك حلاناء‎ /2৮।৮০৮০০০০)-৪ 


“সমাজতন্ত্র, সাম্যবাদ ও পশ্চিমা গণতন্ত্র এ সকল জীবনব্যবস্থা ইসলামের 
মূলনীতির সঙ্গে সংঘাতময়। এ ধরনের যে কোনো ব্যবস্থাপনার বিরুদ্ধে কথা 
বলা, চেষ্টা-প্রচেষ্টা চালানো অথবা কোনো আন্দোলন গড়ে তোলা সওয়াবের 
কাজ হবে। কেননা এ সকল জীবনব্যবস্থা “মুনকারাত' অন্যায়ের অন্তর্ভুক্ত ا‎ 
বিশেষকরে যখন এ সকল জীবনব্যবস্থার কারণে দ্বীনি পরিবেশ প্রভাবান্বিত না 
হয়ে থাকে না, তখন মুসলমানদের জন্য এ সকল অন্যায়ের মুলোৎপাটন করা 
আবশ্যক হয়ে যায়। যদি অন্যায়ের প্রতিরোধে কোনো শ্রেণি তৈরি হয়ে যায় 
অথবা কোনো বিশেষ আন্দোলন চালানো হয়, তাহলে এটি প্রশংসনীয় ও 
গৌরবের বিষয় ৷” (ফাতাওয়া হক্কানিয়া, ২/৩২৭-৩২৮) 


মুফতি মাহমুদ হাসান গাঙ্গুহি (মৃ-১৪১৭ হি.) 
داد دلا كل ير‎ ৪৮০1৪ شاه ول الدّد صاحب محرث وبلوى نے جہوری تکی تر ویر ف رمال »دبالل‎ ০০৮ 
ران وعرييث کے خلاف موقو‎ iE ef سے فصل ہوجا ےہ بل اگ‎ Lue Pei LA 
ای پر فصل موكاء قرآ نکر نے اہ تک اطاع تكو موجب ضلالت فراي ے "وإن تطع أكثر من في‎ 
ہیںء خلفاء اربع ر شی‎ Lint Phd الأرض يضلوك عن سبیل الله" الآیةء ال‎ 
نے اس کے خلا ف كول دوس رکی راہ‎ Ux حضور اکر مم صلی اٹہ عر و سلم کے قش قدم ير لك وانے‎ ৫৮ 
(mit rem sles اخقیا ری لك >( ففأوى مودي كاب الجہاددالچ روا اسنہ باب چہارم‎ 
“শাহ ওলিউল্লাহ মুহাদ্দিসে দেহলবি রহ. গণতন্ত্রকে প্রত্যাখ্যান করেছেন। 
তাতে বিধি-বিধানের ভিত্তি দলিলের উপর নয়, বরং আধিক্যের উপর ৷ অর্থাৎ 
সংখ্যাগরিষ্ঠের রায়ের ভিত্তিতে সিদ্ধান্ত নেয়া 5۱ সুতরাং অধিকাংশের রায় 
যদি কুরআন-হাদিসের বিপরীত হয়, তবুও সে অনুযায়ী ফয়সালা হবে অথচ 
কুরআন অধিকাংশের অনুসরণকে ভ্রষ্টতার কারণ হিসেবে আখ্যা দিয়েছে। ৩15" 
من في الأرض يضلوك عن سبيل الله"‎ ০৪ تطع‎ (আর যদি তুমি যারা জমিনে আছে 
তাদের অধিকাংশের আনুগত্য কর, তবে তারা তোমাকে আল্লাহর পথ থেকে 
বিচ্যুত করবে)। জ্ঞানী, দ্বীনদার ও বিবেকী কমই হয়ে থাকে চার খলিফা 
রাযিয়াল্লাহু আনহুম রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামের পদ্ধতির উপর 
ছিলেন। তারা নববি পদ্ধতির পরিপন্থী কোনো পন্থা অবলম্বন করেননি।” 
(ফাতাওয়া মাহমুদিয়া, ২০/৪১২) 


সাইয়েদ আতাউল মুহসিন শাহ বুখারি (মৃ-১৪২০ হি.) 
یل ازم‎ CIA یرل امک کرک‎ Lf BS TE ری ری ت رکو شک لاتا رک‎ 
2 ا‎ 
SL AS EWE StS Bite اعلام ہو سکیا‎ ELS ০৮৮৫0780109 
تیر الہ کے نتلا مو ںکو م ر کر ناور اک کے‎ sl SWE seb USES ور ورک کو‎ 
لیک ود وکر نا اود اس نظام أو قو لک ناء یہ توحید ے ؟ 2.271 .بال سے ہو ریت اسسلام نیل ؟(ماہنامہ سنال‎ 
OPA FAS 
কোনো রাষ্ট্রব্যবস্থা; সাম্রাজ্যবাদ, গণতন্ত্র, সাম্যবাদ ও পুঁজিবাদ এবং সকল 
বাতিল রাষ্ট্রব্যবস্থাকে গ্রহণ করা কীভাবে ইসলাম হতে পারে?..... কবরপুজারি 
মুশরিক, যে পাথর, লাকড়ি এবং গাছকে উদ্ধারকারী ও প্রয়োজন সম্পন্নকারী 
লক্ষঝন্ষ করা এবং সেটিকে গ্রহণ করে নেয়া; এটি তাওহিদ!!!..... ইসলামে 
কোথায় আছে গণতন্ত্রের স্থান?” (মাহনামা সানাবেল করাচি, সূত্রে আদইয়ান 
কি জঙ্গ, পৃঃ ৫৬) 
ইউসুফ লুধিয়ানবি শহিদ (মৃ-১৪২১ হি.) 
دی كاوه "سن م اکر" ے جلك پش اول اول دانایان‎ moun মি Af (مبوريت اس دو رکا‎ 
LIE مغرب نے ش رو كلء ج كل وه آسالی ہریت سے روم تے اس لك ا نکی قل نار سمانے ويك‎ 
Vr بہت تز اش لیا اور يمرا كوهثالى ط رز لومت قرار د ےکر اا كا‎ ০০,৮০৮ لومت کے مقابلہ‎ 
مخرب میں‎ EEL م ا سکا فلخل بلند ہواریہاں کی كك ملمانوں نے‎ Ln SEA fA 
GUNS ہے "ادر‎ ha "اسلا ہو ری ت کا‎ SUP ور كر دی بھی ب‎ AGES Sot 
ملاک مغرب جورت کے ذل بت کا پیا ہے ا کان مرفي كه‎ LEU لیت کی‎ 
ari ہے اس سے الام کے ما‎ sp الام کے سای‎ htt وس كل لی‎ 


گا شور تک شرف ب اسلا مکرنا cE lr‏ (آپ کے سائل اود ا کا »سياست ٠»‏ / *19) 


মূর্তি যার পূজা প্রথম প্রথম পশ্চিমা বুদ্ধিজীবীরা শুরু ام‎ 
হেতু তারা আসমানি হেদায়াত থেকে বঞ্চিত ছিলো, তাই তাদের জলা 
মেধা অন্যান্য রাষ্্রব্যবস্থার মোকাবেলায় গণতন্ত্রের মূর্তির আকৃতি গঠন 
করলো। অতঃপর সেটিকে আদর্শ রাষ্ট্রব্যবস্থা আখ্যা দিয়ে সেটির শিঙ্গা এতো 
উঁচু আওয়াজে ফুৎকার দিয়েছে যে, পুরো বিশ্বে তার ধুমধাম পড়ে গেছে। 
এমনকি মুসলমানরাও পাশ্চাত্যের অনুসরণে গণতন্ত্রের মালা পরতে শুরু 
করেছে। কখনো ‘ইসলাম গণতন্ত্রের ঝাণ্ডাবাহী’ শ্লোগান দিয়েছে, আবার 
কখনো “ইসলামি গণতন্ত্র” পরিভাষা আবিষ্কার করেছে । অথচ পশ্চিমা বিশ্ব যে 
গণতন্ত্রের মুর্তিপূজারি তা শুধু এতোটুকু নয় যে ইসলামের সঙ্গে সেটির কোনো 
সম্পর্ক নেই, বরং তা ইসলামি রাষ্ট্রনীতির বিপরীত এ জন্য ইসলামের সঙ্গে 
গণতন্ত্রের জোড়া লাগানো এবং গণতন্ত্রকে মুসলমান বানানো সুস্পষ্ট ভুল।” 
(আপকে মাসায়েল আওর উনকা হল, ৮/১৯০) 


মুফতি রশিদ আহমাদ লুধিয়ানবি (মৃ-১৪২২ হি.) 

EAA 4০০৮2৮৮৮4৮2 রাত (১৫০৮৫০০৮৮০2) 
(ry) oUt ET بيد ادا تل »* اسلام عل ا کافر ات نظا مکی 45 لل‎ 

“(ইসলামে পশ্চিমা গণতন্ত্রের কোনো সুযোগ নেই)..... এ সকল ফল-পাতা 


পশ্চিমা গণতন্ত্রের অপবিত্র গাছের উৎপাদন। ইসলামে এ কুফরি ব্যবস্থার 
কোনো সুযোগ নেই ।” (আহসানুল ফাতাওয়া, ৬/২৬) 


মুফতি নিযামুদ্দিন শামেযি শহিদ (মৃ-১৪২৫ হি.) 

শাইখুল হাদিস, জামিআ বানুরি টাউন, করাচি, পাকিস্তান | 

(CEL ALL)‏ ............. املا ی ظا مکا گی ضمونہ اب صرف اھارت اسلا ی افغانتان یں ج کن 
Lbs‏ اود اسلا ئى ملک STH CULE‏ اپات ہہ س ےک ونیا کے اک ماک یں ج اکا 
LUT‏ 


ام بل Unt‏ ہیاک نظام کی یددیوں کے ہیں ہدرک ظاع جيك pr‏ چک 
اس کے تالق اور ییپو دی ہی اس ودنا کے سا ٹین کر نے وانے ہیں ء اور اس ط fied‏ ا 


ی بك بھی دنا کے ساح شی کرنے دالے EH‏ (خطبات شاع اہ دق ارس کے خلاف ءال ى 
(14771211৭20,‏ 


“(বিশ্বের তিন রাষ্ট্রব্যবস্থা)..... ইসলামি রাষ্্রব্যবস্থার কার্যত নমুনা এখন 
(তালেবানদের ক্ষমতাকালে) শুধু 'ইমারতে ইসলামি’ আফগানিস্তানে রয়েছে। 
কিন্তু বিশ্বের অন্য কোনো মুসলিম রাষ্ট্রে সেটির নমুনা নেই। আশ্চর্যের বিষয় 
হচ্ছে, বিশ্বের অধিকাংশ দেশে যে রাষ্ট্রব্যবস্থা চলছে; এ দু'টি রাষ্ট্রব্যবস্থাই 
তার স্রষ্টা এবং ইহুদিরাই সেটিকে বিশ্বের সামনে তুলে ধরেছে। তেমনিভাবে 
এই যে সাম্যবাদী রাষ্ট্রব্যবস্থা ছিলো, সেটিকেও বিশ্বের সামনে ইহুদিরাই পেশ 
করেছে ।” (খুতবাতে শামেযি, ১/১৭২-১৭৩) 


শাহ হাকিম মুহাম্মাদ আখতার (মৃ-১৪৩৪ হি.) 

(املام مل جہوری کی تقیقت )ار شاد فرراي کہ اسلام نیس جبوری تكو بتي ز ০৫‏ سے کہ جد سر Li‏ 

و جائیں ادھر کی ہو جا ہبہ اسلا مکاکمال ہے سك سارک دنا ميك طرف ہو جا لین مسلمان الد یکا ر ہتا 
(01/1১/৮০15)‏ 

“ইসলামে গণতন্ত্-সংখ্যাগরিষ্ঠতার মূল্যায়ন) তিনি বলেছেন, ইসলামে 

গণতন্ত্র-সংখ্যাগরিষ্ঠতার কোনো স্থান নেই যে, যেদিকে ভোট বেশি হবে 

সেদিকে হয়ে যাও। বরং ইসলামের উৎকর্ষতা হচ্ছে, পুরো বিশ্বও যদি 


একদিকে হয়ে যায় কিন্তু মুসলমান আল্লাহর জন্যই থাকে ।” (খাযায়েনে 
মা রেফাত ওয়ামুহাব্বাত, পৃ: ১৮৩) 


মুফতি ফজলুল হক আমিনী (মৃ-১৪৩৪ হি.) 

আমাদের আকিদা হলো, নবীজী ও খোলাফায়ে রাশেদিনের পদ্ধতির 
রাষ্ট্রব্যবস্থাই একমাত্র খিলাফতভিত্তিক রাষ্ট্রব্যবস্থা। খিলাফত ছাড়া সব 
রাষ্ট্রব্যবস্থাই হয়ত কুফরি অথবা পথভ্রষ্ট । বর্তমান সময়ে বিশ্বব্যাপী প্রধান 
ETT হচ্ছে গণতন্ত্র (Democracy) ও সমাজতন্ত্র (Socialism) 
উভয়টাই কুফরি TTT (মুফতি ফজলুল হক আমিনী রহ. জীবন ও 


সংগ্রাম, পৃঃ ২১) 


হামিদুললাহ জান (মৃ-১৪৩৮ হি.) 
Ee ইফতা, জামিআ আশরাফিয়া লাহোর | 


fats‏ سے غبت س ےک موجووہ مغ رفي re BCU‏ بے جیا اود تام فسادا تك جز 

اور bss‏ ممیں ৮৬০৮৯৪৭৪০০৫) SF SUL‏ تن )د ينا سرام کاب وسنت اور ا جما 
اھ ا ا Leos‏ 

امت کے غلاف ے۔ (ماونامہ Mtr CAE‏ ۳۲ء شار MA‏ كد ال ادیا نکی جلف ہ٦‏ ۵) 


প্রত্যক্ষদর্শন ও অভিজ্ঞতায় প্রমাণিত হয়েছে যে, বর্তমানের পশ্চিমা গণতান্ত্রিক 
ব্যবস্থাই দ্বীনহীনতা, নির্লজ্জতা ও সকল নষ্টের মূল | বিশেষকরে এ ব্যবস্থাপনায় 
গ্যাসেম্বলি-সংসদকে আইন প্রণয়নের অধিকার দেয়া সম্পূর্ণরূপে কুরআন, 
সুন্নাহ ও ইজমায়ে উম্মতের বিপরীত ।” (মাহনামা সানাবেল করাচি, মে ২০১৩, 
৮/৩২, নং ১১, সূত্রে আদইয়ান কি জঙ্গ, পৃ: ৫৬) 


মুফতি হামিদুল্লাহ জান রহ. এর একটি বক্তব্যের ভিডিও আমার সংরক্ষণে 
আছে। বক্তব্যটি খুবই গুরুত্বপূর্ণ ١ আমি বক্তব্যের প্রথমদিকের কিছু অংশের 
অনুবাদ উল্লেখ করছি। 


তিনি বলেন, ‘যতোদিন এই দুর্গন্ধযুক্ত গণতন্ত্র, ইংরেজ প্রদত্ত শাসনব্যবস্থা এই 
দেশে থাকবে, ততোদিন কূপ পাক হতে পারে না | সর্বপ্রথম মৃত কুকুরকে কৃপ 
থেকে বের করতে হবে, তবেই এই পানি পাক হবে। যতোক্ষণ মরা কুকুর 
পানিতে পড়ে থাকবে, হাজার বালতি পানি বের করুন; আলেমগণ বসা 
আছেন! সেই কূপ কি পাক হতে পারে? হতে পারে না। নারাজ হবেন না। 
আমি একটি মৌলিক কথা বলছি, সংক্ষেপে বলছি। أرباباً‎ ৮৫৬১১ "اتخذوا أحبارهم‎ 
من دون الله"‎ কুরআনে কারিমের এই আয়াতের ব্যাপারে হযরত আদি ইবনে 
তাফসিরে মাযহারি খুলে দেখুন, অন্যান্য তাফসির খুলে দেখুন, আরবি না 
বুঝলে উর্দূতে মাওলানা ইদরিস কান্ধলবির মাআরিফুল কুরআন খুলে দেখুন! 
নাসুলাল্লাহ! আমরা আহলে কিতাবরা তো কখনো উলামাদের সামনে ইবাদত 
করতাম না, সিজদা দিতাম না, আমরা তো কখনো আমাদের গীরদের ইবাদত 
করতাম না। তাহলে আল্লাহ তাআলা কীভাবে বললেন যে, তারা তাদের পীর, 


সৌলবিদেরকে রব হিসেবে গ্রহণ করতো? তো তারা কীভাবে রব 

আমরা তো তাদের ইবাদত করিনি? তখন হুযুরে আকরাম সাল্লাল্লাহু আলাইহি 
ওয়াসাল্লাম জবাব দিলেন -হাদিসে আছে- হুযুর সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লায় 
বললেন, তারা শরিআত প্রণয়নের অধিকার, হালালকে হারাম ও হারামকে 
হালাল করার অধিকার পীর-মৌলবিদেরকে দিয়েছিলো । অর্থাৎ আইন 
প্রণয়নের অধিকার গীর-মৌলবিদেরকে দিয়েছিলো ١ হারামকে হালাল সাব্যস্ত 
করা এবং হালালকে হারাম সাব্যস্ত করা, শরিআত প্রণয়নের অধিকার, আইন 
প্রণয়ন, আইন তৈরির অধিকার দিয়েছিলো ١ অথচ আইন প্রণয়ন ও আইন 
তৈরির অধিকার শুধু আল্লাহ তাআলার জন্য ١ "إن الحكم إلا لله"‎ বিধানদাঅ 


একমাত্র আল্লাহ তাআলাই ٠١ (ইউটিউবে লিখে সার্চ করুন “সংশয় নিরসন, মুফতি 
তাকি উসমানি দো. বা.)র আশ্চর্য সংশয়” ১৮.১৭ মি. - ২০.৪২ মি.) 


মুফতি তাকি উসমানি হাফিযাহুল্লাহ 
هو أن الحكم‎ ১৩১৫ إن المبدأ الأول من مبادئ الأحكام السياسية‎ এ إن الحكم إلا‎ 
الحقيقي في هذا الكون إنما هو لله سبحانه وتعالى وهو أحكم الحاكمين. وبناء على هذا‎ 
القرآن‎ ও الأساس» فلا يجوز إصدار قانون يصادم أحكام الله سبحانه وتعالى المشروحة‎ 
لكريم والسنة النبوية المطهرة» ولا إصدار حکم أو أمر إلا با يوافق شرع الله الذي شرع‎ 
لعباده.‎ 
وإن هذا المبدأ هو الذي بميز النظام السياسي الإسلامي من كل من الديموقراطية‎ 
والدكتاتورية, فان الديموقراطية تفوض ا حکم إلى الشعب دون أي قید والدكتاتورية‎ 
كتاب‎ eel تفوضه إلى الحاكم الذي لا يخضع في أفعاله إلى سلطة أخرى. (تكملة فتح‎ 


(۱ oor db) 


مہ 


তাআলার বিধি-বিধানের পরিপন্থী কোনো আইন ইস্যুকরণ জায়েয নয়। এবং 
আল্লাহ তাআলা বান্দার জন্য যে শরিআত দিয়েছেন সে শরিআত অনুযায়ী নয়; 
এমন কোনো বিধান বা বিষয় ইস্যু করা যাবে না। 
এই ধারাতেই ইসলামি রাষ্ট্রব্যবস্থা গণতান্ত্রিক ও একনায়কতান্ত্রিক রাষ্ট্রব্যবস্থা 
থেকে পৃথক হয়ে যায়। কেননা গণতন্ত্র কোনো শর্ত ছাড়াই বিচারের দায়িত্ব 
জনগণের হাতে ন্যস্ত করে । আর একনায়কতন্ত্র অর্পণ করে শাসকের হাতে, যে 
তার কার্যকলাপে অন্য কোনো কর্তৃত্বের বশ্যতা স্বীকার করে না।” (তাকমিলাতু 
ফাতহিল মুলহিম, ৩/১৫৫) 
كثرت را كو( معاذ الث ) خد ال متام دیا‎ Lux ৮৮ 85 (=F اسلا مكا نظام‎ -٠( 
میں بد سے بد تر وان كثرت راے‎ MUP LS GE LUE ماس ےکہ الاك اكول فيصلا رد‎ 
کے زور پر سمل نافذ کے جات دج ل» اود آ کک کے جار ہے ہیں۔ ز نا شی ب کار سے ےکر ہم نی‎ 
تمل تت کو اى ب(یاد پر سن دج از عطاءک یگئی ہے ء اور اس ط رز گر نے دن یاکو اخلاقی بای کے آخرى‎ LIME 
الاو كناب الجہادہ عم الا مت رہ اللہ تعال کے سای انار ترم مولا‎ Def سر ےکک‎ 
CLAP 
“(ইসলামের শাসনব্যবস্থা)..... মোটকথা, গণতন্ত্র সংখ্যাগরিষ্ঠের রায়কে (আল্লাহর 
কাছে আশ্রয় চাই) 259051 স্থান দিয়ে দিয়েছে যে, সেটির কোনো সিদ্ধান্ত 
প্রত্যাখ্যান করা যাবে না ١ এর ভিত্তিতেই পশ্চিমা বিশ্বে সংখ্যাগরিষ্ঠের রায়ের 
প্রভাবে নিকৃষ্ট থেকে নিকৃষ্টতর আইনের প্রচলন করা হয়েছে এবং এখন পর্যন্ত 
করে চলছে। এর ভিত্তিতেই যিনা-ব্যভিচারের মতো অন্যায় কাজ থেকে নিয়ে 
সমকামিতার মতো ঘৃণিত কাজের পর্যন্ত বৈধতা দেয়া হয়েছে। আর এই দৃষ্টিভঙ্গি 


বিশ্বকে চারিত্রিক অধঃপতনের শেষ সীমা পর্যন্ত পৌছে দিয়েছে।” (আহসানুল 
ফাতওয়া, ৬/৯৫) 


মুফতি আবুল হাসান মুহাম্মাদ আব্দুল্লাহ + 7 

প্রচলিত গণতন্ত্র ও ইসলামের খেলাফত পদ্ধতি মৌলিক নীতিমালা ও আদর্শ- 
উদ্দেশ্যের দিক থেকে সম্পূর্ণ বিপরীতমুখী দু'টি ব্যবস্থা | ইসলামী শাসনব্যবস্থায় 
ক্ষমতা কখনও মুখ্য উদ্দেশ্য নয়, আর ক্ষমতাশীলদের যাচ্ছেতাই করার কোনোই 
সুযোগ নেই | সংখ্যাগরিষ্ঠতার জোরে মনগড়া যে কোনো আইন তৈরি করা, 


বিরোধীদের দমন-পীড়ন, জনগণকে নিজেদের গোলামের মতো ভেবে 
কোনো আইন বা করের বোঝা তাদের ঘাড়ের উপর চাপিয়ে দেওয়ার সুযোগ 
ইসলামে নেই ৷ (মাসিক আলকাউসার, ডিসেম্বর ২০০৮, পৃঃ ০৭)। 

গণতন্ত্র একটি কুফরি ও ভয়ঙ্কর মতবাদ হওয়ার ব্যাপারে ۱ 
আসলাফের অবস্থান সুস্পষ্ট | এরপরও উপদেশ, অনুযোগ ও অভিমানের 
মাধ্যমে এমন একটি কুফরি ও ভয়ঙ্কর মতবাদকে 55 করার পেছনে যে আমরা 
আমাদের জীবনের সিংহভাগ ব্যয় করে চলছি, তা কি কূপে মৃত কুকুর রেখেই 
কূপ পরিষ্কার করার ব্যর্থ চেষ্টা নয়? 


একটি ইসলামি মাসিক পত্রিকায় গণতন্ত্রের ব্যাপারে একটি পরামর্শ দেয়া 
হয়েছে যে, ‘ইসলামের পাশাপাশি গণতন্ত্র চলতে পারে বলে সাধারণ জনগণের 
যে মত উক্ত জরিপে প্রকাশিত হয়েছে এর অর্থ- গণতন্ত্রের অতটুকুই নেয়া 
যাবে, যতটুকু শরীয়া অনুমোদন করে | এ বিষয়েও মুসলিম জনগণের সঠিক 
রাহনুমায়ী দাঈগণের কর্তব্য ا‎ 


9 8 8 ھم 
প্রথম কথা: সুস্পষ্ট একটি কুফরি মতবাদের অংশবিশেষ গ্রহণ করার পরামর্শ‏ 
দেয়া কতোটুকু শরিআত সম্মত?‏ 
দ্বিতীয়ত: গণতন্ত্র ধর্মের যে বিষয়গুলো গ্রহণ করতে পরামর্শ দেয়া হচ্ছে,‏ 
সেগুলো কি ইসলাম ধর্মে বিদ্যমান আছে? যদি থেকে থাকে তাহলে সেগুলো‏ 
ইসলাম ধর্ম থেকে না নিয়ে গণতন্ত্র ধর্ম থেকে নিতে হবে কেনো? আর যদি‏ 
ইসলাম ধর্মে না থেকে থাকে তাহলে সেগুলো গ্রহণযোগ্য হওয়ার পদ্ধতি কী?‏ 


তৃতীয়ত: এই উপদেশ ও মওদুদি মতবাদের ধ্বজাধারীদের আদর্শের মধ্যে কী 
পার্থক্য? অধ্যাপক গোলাম আযমের বক্তব্যের ভিডিও আমার সংরক্ষণে 
আছে। তার বক্তব্যের সারমর্ম হচ্ছে, গণতন্ত্রের একটি দিক কুফরি অর্থাৎ 
সার্বভৌমত্বের অধিকারী জনগণকে جج‎ বাকি তিনটি পয়েন্টের সঙ্গে 
ইসলামের কোনো বিরোধ নেই। তাই পাইকারিভাবে গণতন্ত্রকে কুফরি 


মতবাদ বলা মোটেও ঠিক না। (ইউটিউবে লিখে সার্চ করুন “সংশয় নিরসন, 
গণতন্ত্র ও অধ্যাপক গোলাম আযম)। 


1 
آل خخ د تمس ار جس 


অথচ ইসলাম সম্পর্কে সাধারণ জ্ঞান রাখা ব্যক্তিও জানে, কোনো মতবাদ 
কুফরি হওয়ার জন্য ওই মতবাদের সকল দিক কুফর হওয়া জরুরি নয় | 
খৃষ্টবাদ, ইহুদিবাদের সকল দিক কুফর বিষয়টি এমন নয়। অন্যান্য কুফরি 
মতবাদেও এমন বিষয় আছে যার সঙ্গে ইসলামের কোনো বিরোধ নেই | তাই 
বলে সেগুলো “ইসলামি খৃস্টবাদ’ ও “ইসলামি ইহুদিবাদ' হয়ে যাবে না। ঠিক 
তেমনিভাবে গণতন্ত্রের মতো একটি কুফরি মতবাদের ক্ষেত্রেও “ইসলামি 
গণতন্ত্র ব্যবহার হতে পারে না। 


ভোট প্রদানের ব্যাপারে একটি ফাতওয়া 
এমন একটি কুফরি মতবাদের অধীনে অনুষ্ঠিত নির্বাচনে ভোট প্রদানের 
ব্যাপারে একটি মন্তব্য আমরা লক্ষ্য করতে পারি। 


পূর্বোক্ত পত্রিকায় ‘ভোট অবশ্যই দিতে হবে’ শিরোনামের অধীনে বলা 
হয়েছে, উপরোক্ত আলোচনা পড়ে প্রশ্ন আসতে পারে যে, তা হলে তো 
বর্তমান সমাজে অধিকাংশ আসনের লোকদের ভোট দেওয়াই সম্ভব হবে না। 
কারণ, এমন লোক তো পাওয়া যাবে না, যার সপক্ষে সাক্ষ্য প্রদান করা যায় 
এবং এ কারণে অনেকে ভোট দেওয়া থেকে বিরতও থাকেন, এমনকি বহু 
লোক ভোটার হতেও আগ্রহী হন না। সাধারণ বিবেচনায় এ চিন্তা যুক্তিযুক্ত 
মনে হলেও এক্ষেত্রে কিন্তু মুদ্রার ভিন্ন পিঠও রয়েছে | তা হচ্ছে, মন্দের ভালো 
বা তুলনামূলক কম ক্ষতিকে বেছে নেওয়া এবং অধিক ক্ষতি থেকে বাঁচার 
চেষ্টা করা ৷ বর্তমানে ভোটকে এ দৃষ্টিকোণ থেকেই বিবেচনায় আনতে হবে 
এবং ভোটের মাধ্যমে অধিক ক্ষতি থেকে বাঁচার চেষ্টা করতে হবে | কোনো 
আসনে একজন লোককেও যদি সাক্ষ্য ও ভোট দেওয়ার উপযুক্ত মনে না হয় 
তবে তাদের মধ্যে যে জন নীতি-নৈতিকতা, চিন্তা-চেতনা ও কাজে-কর্মে 
অন্য প্রার্থীর তুলনায় কম খারাপ তাকেই ভোট দিতে হবে কারো ব্যাপারে 
যদি খোদাদ্রোহিতা, ইসলাম-দুশমনী, রাষ্ট্র ও জনগণের স্বার্থ-বিরোধী হওয়ার 
সুস্পষ্ট আলামত থাকে তবে ওঁ অসৎ ব্যক্তির বিজয় ঠেকানোর চেষ্টা করতে 
ইবে ভোটারাধিকার প্রয়োগের মাধ্যমে ١ মোটকথা, গণতন্ত্র ও বর্তমান নির্বাচন 
শা; বরং ہم‎ খরচ করে, ভেবে-চিন্তে ভোটারাধিকার প্রয়োগ 
করতে হবে ভাল-মন্দের ভালো অথবা অন্তত কম মন্দের পক্ষে। এ ক্ষেত্রে 


বব ১৫১. 


শরীয়তের দৃষ্টিতে কাউকে ভোটদানের অর্থ হবে, এ সাক্ষ্য দেওয়া যে, 
লোকটি তার প্রতিদ্বন্দিদের তুলনায় কিছুটা হলেও ভালো | 

এই ফাতওয়া কতোটুকু উসুলে শরিআহ সম্মত? 

প্রথম কথা: একটি কুফরি ও ভয়ঙ্কর মতবাদের গোড়ার বিষয় অগোচরে রেখে 
সেটির একটি পদ্ধতির ব্যাপারে এভাবে ফাতওয়া দেয়া কতোটুকু উসুলে 
শরিআহ সম্মত? গণতন্ত্রের নির্বাচন প্রক্রিয়ায় ভোট প্রদান কি শুধু ব্যক্তির ভালো- 
মন্দের সার্টিফিকেট দেয়া? এর আগ-পরের পর্যায়গুলো নিয়ে কি ভাবার কোনো 
প্রয়োজন নেই? এছাড়াও ভোট প্রদানের অর্থ কি গণতন্ত্রকে মেনে নেয়া নয়? 


গুণ দু'টির সমন্বয় অসম্ভব 

দ্বিতীয়ত: উপরিউক্ত ফাতওয়ায় ভোট প্রদানের ক্ষেত্রে প্রার্থী নির্বাচনের 
ব্যাপারে দু'টি গুণের কথা বলেছেন, ইসলামবিরোধী ও রাষ্ট্রের স্বার্থবিরোধী না 
হওয়া। কথা হলো, কুফরি সংবিধানের অধীনে অনুষ্ঠিত নির্বাচনে কোনো 
প্রার্থীর ক্ষেত্রে এ দু'টি গুণ একত্রিত হওয়ার পদ্ধতি কী? ইসলামি খিলাফত 
প্রতিষ্ঠার শিরোনাম ব্যবহার করলে বর্তমান সংবিধান অনুযায়ী তা রাষ্ট্রের 
স্বার্থবিরোধী, আর ধর্মনিরপেক্ষতার কথা বললে তা ইসলামবিরোধী ١ গণতন্ত্র 
সমাজতন্ত্র ও জাতীয়তাবাদের কথা বললে তা ইসলামবিরোধী, আর এগুলোর 
বিপক্ষে কথা বললে তা বর্তমান সংবিধান অনুযায়ী রাষ্ট্রবিরোধী | এছাড়াও 
প্রার্থীর নীতি-নৈতিকতা ও চিন্তা-চেতনা বিবেচনার কথা যে বলা হয়েছে, তা 
কি ইসলামের আলোকে বিবেচ্য হবে নাকি রাষ্ট্রের স্বার্থের আলোকে? 


এ প্রশ্নের উত্তর কী হবে? 

তৃতীয়ত: উপর্যুক্ত ফাতওয়ায় যদি শুধু ইসলামের শিরোনাম ব্যবহারকারী 
প্রার্থীকে ভোট দেয়ার কথা বলা হতো, দলিলের আলোকে সেটি সমর্থনযোগ্য 
না হলেও তার একটি পর্যায় ছিলো কিন্তু ঢালাওভাবে যে ভোট প্রদান করাকে 
আবশ্যকীয় করে দেয়া হলো, সেক্ষেত্রে এরূপ প্রশ্ন আসলে উত্তর কী হবে? 
আমাদের এলাকায় দু'জন প্রার্থী যারা নীতি-নৈতিকতায় উনিশ-বিশ। একজন 
কাদিয়ানি মতবাদে বিশ্বাসী, অপরজন দেওয়ানবাগির নির্ভেজাল মুরিদ! 
এক্ষেত্রে আমরা কাকে ভোট দেবো? অথবা আমাদের আসনে দু'জন প্রার্থীর 
একজন সদ্য মুসলমান থেকে খৃস্টান হয়ে যাওয়া মুরতাদ, তবে তার নীতি- 


নৈতিকতা বর্তমান সমাজের দৃষ্টিতে ভালো, অপরজন নামে মুসলমান হলেও 
সমাজের মানুষ তাকে গালি দেয়া ব্যতীত তার নাম মুখে নেয় না। এক্ষেত্রে 
আমরা কাকে ভোট দেবো? অথবা আমাদের আসনে দু'জন প্রার্থী । একজনের 
নীতি-নৈতিকতা সমাজের দৃষ্টিতে খুব ভালো, কিন্তু তাকে ভোট দিলে যে দল 
ক্ষমতায় যাবে সেটি ইসলামবিদ্বেষী। অপর প্রার্থীকে মানুষ হারামযাদা ছাড়া 
কথা বলে না, তাকে ভোট দিলে যে দল ক্ষমতায় যাবে তাকে অনেকটা 
ইসলামবান্ধব মনে করা হয়। এক্ষেত্রে আমরা কাকে ভোট দেবো? এ জাতীয় 
হাজারো প্রশ্নের জবাব প্রস্তুত রেখেই ফাতওয়া দেয়া কাম্য!!! 


চতুর্থত: আমরা ভোট প্রদানের ব্যাপারে কয়েকজন আকাবিরের মন্তব্য দেখতে 
পারি। 

সাইয়েদ আতাউল মুহসিন শাহ বুখারি (মৃ-১৪২০ হি.) 

সাহেবযাদা, সাইয়েদ আতাউল্লাহ শাহ বুখারি রহ. 

نہ ووٹ سے لہ Ab‏ ء مہ ا نكا وجو د بر داشت ہے ء نہ ان 1 تبذيب بر داشت ے ا اسام آپ ے 


اطاعت اکنا ے۔ آپ سے ووث ০0০৫214106৫‏ يطع الرسول فقد أطاع | 
tol)‏ ساب کر اہی ء و ال ادا نك جنگءمے۵) 


“ভোটও নয়, বোঝাপড়াও নয়। তাদের অস্তিতও অসহ্যকর, তাদের কালচারও 
অসহ্যকর ।..... ইসলাম আপনার আনুগত্য কামনা করে, আপনার কাছে 


ভোটও চায় না এবং আপনার রায়ও কামনা করে না। “যে রাসুলের অনুসরণ 
করলো সে যেনো আল্লাহর অনুসরণ করলো” ৷” মোহনামা সানাবেল করাচি, 
সুত্রে আদইয়ান কি জঙ্গ, পৃ: ৫৭) 
ইউসুফ লুধিয়ানবি শহিদ মৃ-১৪২১ হি.) 
کی کوٹ‎ 4১৮৫ (052 اتاب‎ 0৮১৪৮ 5 228 (০৮4৭ (مروجہ ری اتاب‎ 
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“(প্রচলিত নির্বাচন পদ্ধতি ও ইসলামি শিক্ষা) 0 সাত. প্রচলিত নির্বাচন পদ্ধতি 
অভিজ্ঞতার কষ্টিপাথরে নকল প্রমাণিত হয়েছে। এই নির্বাচন পদ্ধতিতে যারা 
ক্ষমতার সিংহাসন দখল করেছে, তারা রাষ্ট্রের পতন ও বিপর্যয়সাধন ব্যতীত 
দেশ ও জাতির কোনো সেবাই করতে পারেনি | আর যা অভিজ্ঞতায় ক্ষতিকর 
প্রমাণিত হয়েছে এবং জাতি তার কষ্ট ভোগ করেছে, সেই অভিজ্ঞতার 
পুনরাবৃত্তি শরিআতের দৃষ্টিতেও জায়েয নেই এবং বিবেকও তার অনুমতি দেয় 
না ।” (আপকে মাসায়েল আওর উনকা হল, ৮/২০২) 


শাহ হাকিম মুহাম্মাদ আখতার (মৃ-১৪৩৪ হি.) 
جب حضو ر صل اللہ علیہ و سکم نے صفاك پپاڑکا پر شبد کا اعلا نکیا‎ ১28: (০৯৯6০০৮79৮৭) 
ا لمكن اور ووثول کے انقبار سكول بھی نی کے سات نہ تھا نیا سك يال صرف ايك اپنادوٹ تھا لن نکیا‎ 
habe dS UMS LET وم الہ کے پیغا م کے اعلاع ے باز‎ de ضور صل‎ 
(raf حرفت و‎ PD Urb بوت ے باز ر‎ lA Lule ے قلاف‎ LL 
“ইসলামে গণতন্ত্র-সংখ্যাগরিষ্ঠতার মূল্যায়ন)..... রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি 
ওয়াসাল্লাম যখন “সফা* পাহাড়ের উপরে দাড়িয়ে নবুওয়াতের ঘোষণা 
দিয়েছিলেন, তখন নির্বাচন ও ভোটের বিবেচনায় কেউই তার সঙ্গে ছিলো না। 
রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামের নিকট শুধু নিজের ভোটই ছিলো ١ তো 
রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম কি রিসালতের ঘোষণা থেকে বিরত 
ছিলেন? সংখ্যাগরিষ্ঠ যেহেতু আমার বিরুদ্ধে, অধিকাংশের ভোট যেহেতু 
আমার বিপরীতে, তাই আমি নবুওয়াতের ঘোষণা থেকে বিরত থাকছি।” 
(খাযায়েনে মা'রেফাত ওয়ামুহাব্বাত, পৃ: ১৮৩) 


মুফতি হামিদুল্লাহ জান (মৃ-১৪৩৮ হি.) 


deren‏ مغ رفي ہو ری نظا مكو عمل نلم كرنا اود ا كل نام خر ایوں ميل حص وار نا ہے اس لئے 
4৪/৮৫/৮৮০৮‏ تحت وو ث کا اتعال شرع نا He‏ ہے۔ tl)‏ سنال كرايقا» کی পাশা‏ 
oT‏ ی بورق نظام سك كت وو ٹ کا استعال 76৮5‏ 

(Ota BL ۸را كوالءاديا‎ 


لطا 


“ভোটের ব্যবহার মূলত পশ্চিমা গণতান্ত্রিক রাষ্ট্রব্যবস্থাকে কার্যত মেনে নেয়া 
এবং সেটির সকল অন্যায়ের অংশীদার হওয়াকে সাব্যস্ত করে। এজন্য প্রচলিত 
পশ্চিমা গণতান্ত্রিক ব্যবস্থাপনার অধীনে ভোটের ব্যবহার শরিআতের দৃষ্টিতে 
জায়েয নয়৷” (মাহনামা সানাবেল করাচি, মে ২০১৩, ৮/৩২, নং ১১, সূত্রে 
আদইয়ান কি জঙ্গ, পৃ: ৫৬) 

মুফতি হামিদুল্লাহ জান রহ. এর পূর্বোল্লিখিত বক্তবের আরেকটি গুরুত্বপূর্ণ 
অংশের অনুবাদ উল্লেখ করছি। 

তিনি বলেন, কেউ বলবে ভোট আমানত, কেউ বলবে ভোট ওকালত বা 
প্রতিনিধিত্ব, কেউ বলবে ভোট হচ্ছে সাক্ষ্য। ভোট যাই হোক না কেনো; আমি 
একটি কথা জিজ্ঞাসা করছি। সাক্ষ্য সর্বদা হকের ব্যাপারে দেয়া হবে। ۹ 
মেনে নেয়া যে, এই বাতিল শাসনব্যবস্থা সঠিক। আপনি শাহাদত-সাক্ষ্য 
বলছেন তো আমি শাহাদত মেনে নিচ্ছি, আপনি ওকালত-প্রতিনিধিত্ব বলছেন 
তো আমি ওকালত মেনে নিচ্ছি, আপনি আমানত বলছেন তো আমি আমানত 
মেনে নিচ্ছি। আপনি যাই বলতে চান বলুন, কিন্তু আপনি বলুন তো, গণতান্ত্রিক 
শাসনব্যবস্থা, এই নাপাক শাসনব্যবস্থা, ইংরেজদের দেয়া শাসনব্যবস্থা; এটাকে 
কার্যকরভাবে মেনে নেয়া নয় কি? উত্তর দিন, আপনারা ফাতওয়া দিন, এটাকে 
কার্যকরভাবে মেনে নেয়া নয় কি? (ইউটিউবে লিখে সার্চ করুন “সংশয় নিরসন, 
মুফতি তাকি উসমানি (দা. বা.)র আশ্চর্য সংশয়’ ২০.৪২ মি. - ২১.৩৯ মি.) 


এক্ষেত্রে স্বাভাবিক একটি প্রশ্ন এসে যায়, আমাদের বুযুর্গদের মধ্যে ধারা এ 
পদ্ধতি গ্রহণ করেছেন এবং নির্বাচনে অংশগ্রহণ করে ইসলামি আইন বাস্তবায়ন 
করার চেষ্টা করেছেন, তাদের এ মানহাজের মূল্যায়ন কী হবে? 

এ ব্যাপারে আমাদের স্বল্প জ্ঞানের সাধারণ মূল্যায়ন হচ্ছে, সে সকল বুযুর্গের 
ইখলাস ও দ্বীনের প্রতি দরদের ব্যাপারে আমাদের বিন্দুমাত্র সন্দেহ নেই। 'رلا‎ 
أزكي على الله أحدا‎ তবে ইসলামি খিলাফতের পতনের পর বা বলতে গেলে 


ইসলামের শক্তি ও কর্তৃত্ব বিলুপ্তির পর ইসলামের শক্তি, কর্তৃত্ব ও খিলাফত 
পুনরুদ্ধারের যুগ যুগ ধরে চলে আসা নববি তরিকা গ্রহণ না করে শক্রদের 


পাতানো ফাদে পা দেয়ায় যে সকল বাস্তবতার সম্মুখীন আমাদেরকে হতে 
হয়েছে, হচ্ছে এবং হবে তা কোনোভাবেই অস্বীকার করা যাবে না। এ বিষয়ে 
পাঠকদের সামনে কয়েকটি কথা পেশ করবো, ইনশাআল্লাহ | 


এক. আকাবিরের অনেকেই গণতান্ত্রিক পদ্ধতিতে ইসলামি আইনের বাস্তবায়ন 
সম্ভব নয় বলে মন্তব্য করেছেন। আমি এখানে কয়েকজন আকাবিরের মন্তব্য 
উল্লেখ করছি, যাদের অধিকাংশই পাকিস্তানের; যে পাকিস্তানের জন্মই 
হয়েছিলো ইসলামের শিরোনামে । সে পাকিস্তানের রাজনৈতিক প্রেক্ষাপটের 
আলোকে বলা তাদের অভিজ্ঞতার কথা থেকে গ্রহণ করার মতো শিক্ষণীয় বহু 
উপাদান রয়েছে। তবে শিক্ষা তো তারাই গ্রহণ করবে যাদের শিক্ষা গ্রহণ 
করার মতো মানসিকতা আছে। 


আকাবিরের মন্তব্য থেকে 

আতহার আলি সিলেটি (মৃ-১৩৯৬ হি.) 

মাওলানা আতহার আলি রহ. জীবনভর প্রচলিত অর্থের রাজনীতির সঙ্গে জড়িত 
থাকা সত্তেও জীবনের শেষ মুহূর্তে এসে নিজের বড়ো ছেলেকে রাজনীতির সঙ্গে 
না জড়ানোর অসিয়ত করেছেন। এখানে লক্ষণীয় বিষয়টি হচ্ছে, মাওলানা 
প্রচেষ্টাস্বরূপ রাজনীতি করেছেন। তো এমন একটি ফরয দায়িতৃ পালন না করার 
অসিয়ত তিনি করতে পারেন না। সুতরাং অনিবার্য বাস্তবতা এটাই যে, তীর 
সঙ্গে। কারণ তিনি ভালোভাবেই বুঝতে পেরেছেন যে, এ পদ্ধতিতে কখনই 
ইসলামি আইনের বাস্তবায়ন সম্ভব নয়। তাই নববি তরিকা পরিপন্থী এ পদ্ধতি 
থেকে দূরে থাকার অসিয়ত করে যাওয়াটাই বাঞ্ছনীয় । আমি উর্দু ভাষায় রচিত 


চা نے اہن زت ر یکا ایک معت ہہ حصت مید ان سیا ست‎ ৬। ০,০৫০) 
کی بن يد آپ نے اپنے بڑے صاتجزادہ‎ inf eft سك بعد دور عاض كل ساست سے آ پکو جو‎ 
شير کے خطیب اور‎ Sage Lasalle dd نور شاه صاحب کو جو‎ নি 
عبارت یہ ہے-''می را‎ EL ات سے للد رہ ےکی دصت فاق‎ inlet PUY 


ও সমকালীন মাসায়েল]‏ سر 


SE?‏ تم سياست میں حعقہ نہ لیا ال س ےک میس نے سياسست میس حصت لیک بہت نکیرما ص لکرس 
ہو کہ اپن لوگ غد ار یکرت ہیں "'۔(حیات اطم راز (rae De NOE‏ -- 
য়ত) হযরত রহ. নিজের জীবনের উল্লেখযোগ্য অংশ‏ 
O জানে ব্যয় কর সত্বেও বর্তমানের রাজনীতি থেকে যে ভি‏ 
অভিজ্ঞতা অর্জন হয়েছে, সেটির ভিত্তিতে তিনি তার বড়ো ছেলে মাওলানা‏ 
আনওয়ার শাহকে -যিনি বর্তমানে জামিআ ইমদাদিয়ার মুহতামিম ও শহিদি‏ 
মসজিদের খতিব ও মুতাওয়াল্লি- বিভিন্ন মাসলাহাতে রাজনীতি থেকে দূরে‏ 
থাকার জন্য অসিয়ত করেছেন। অসিয়তের মূলপাঠ এরূপ- “আমার অসিয়ত‏ 
হচ্ছে, তুমি রাজনীতিতে অংশগ্রহণ করবে না। কেননা আমি রাজনীতিতে‏ 
অংশগ্রহণ করে অনেক তিক্ত অভিজ্ঞতা অর্জন করেছি যে, আপন লোকেরাই‏ 

বিশ্বাসঘাতকতা করে ।” হোয়াতে আতহার, পৃঃ ২৬৯-২৭০) 


ইউসুফ লুধিয়ানবি শহিদ মৃ-১৪২১ হি.) 
مفید اور ار ور ہوں‎ Ext اتاب‎ ৪০৫৩ سوا کہ ملک ولت اور دین وی ہب کے‎ ৬০1০ 
ت ایس حوس ہوم‎ LYS کے ؟ اس كا فیصلہ تو شل ب یکر ر میک نگ شد تجربات اور موجودوحالات پر نظ‎ 
نمی ں کی جا‎ ৮4১7০০৯৫450 1৮ 21৮) ےکہ الن انتقابات‎ 
مسا عل اور ا نک گل یاستء۱۸۳/۸)‎ 
“এখন আছে শেষ প্রশ্নটি; দেশ ও জাতি এবং দ্বীন ও ধর্মের ক্ষেত্রে এই নির্বাচন 
কতোটা উপকারী ও ফলদায়ক? এটির ফয়সালা তো ভবিষ্যতই করবে । কিন্তু 
বিগত অভিজ্ঞতা ও বর্তমান অবস্থার উপর যদি দৃষ্টিপাত করা হয় তাহলে এটিই 


অনুভূত হয় যে, এ সকল নির্বাচনের মাধ্যমে ক্ষমতার পালাবদল ছাড়া কাঙ্খিত 
কোনো কিছু আশা করা যায় না।” (আপকে মাসায়েল আওর উনকা হল, ৮/১৮৪) 


মুফতি রশিদ আহমাদ লুধিয়ানবি (মৃ-১৪২২ হি) 
৬:+৫১৮৯৮৪০-৮-৮০৫০০৮৮৪৮-এ৪/৫৪৫৪ক৫০৮৮।১০০৪ 


اسلا ى نظام قا مکنا سي" 
AL‏ وو سيا یکاموں میں احكام اسلا مک پروا MLS gts ALS‏ 
كباجانا >: 


*৯৫০০১০৬০:৪১০:০৬০১১৪৪ 


ন মাসায়েল 4 ১৫৭ 


مج سیچسس سی Gia‏ الس و ا 
বিশ্ব ও‏ أ 


64247578৮77,‏ ہی ں گر آپ خوداسلام ناف کے کے سے جدط_لق افقيا کے ہیں 
فر ےا 


اواب دن ہیں: 


2d‏ رٹ نا جات ہیں ان کے بخ tri‏ تكن کی ء اس ے اب نے جانا ہا کی پر وا کے بخ راقتزار 
ص کر ےکی جد دججد لام ہے ء اق ار ما i en‏ کے بعد لور طور پر اسلام ناف زكر ويل گے " 


SP,‏ ہے ء تسيل ا نکی نیت پر شب یل »كرالك طب كار ایا ےکہ اس سے ففاذ اسلا مكل وقح جركز 
نی ںکی ہا کت کی وکل تیر اسلائی طربیقوں سے بے دینو لك کامیالی تو Le‏ كو الا وکا مل 
৮৮/1১/৩৫৫৪‏ ہو EOL‏ نہ میں اسلام CAEL TA‏ کے امک کو اور پیر 
ہوگیء اور صورۃ ج کا میالی موی وه کی چٹ روز 4০176575851 ৮৭৫৩ ১০৫12‏ 
گار تكب ائم رہ سکتی De‏ الفتادی ءکتاب or Nod‏ 


“আফসোস তো হয় ওই সকল ব্যক্তিত্বের ব্যাপারে যারা দাবি করে, 'প্রচলিত 
রাজনীতিতে অংশগ্রহণ করে আমাদের উদ্দেশ্য হচ্ছে দেশে সহিহ ইসলামি 
রষ্ট্রব্যবস্থা প্রতিষ্ঠা করা ۰ অথচ রাজনৈতিক কর্মকাণ্ডে তারা ইসলামি বিধি- 
নিষেধের তোয়াক্কা করে না এবং শরিআত পরিপন্থী কৌশল جج‎ করে। 
যখন তাদেরকে বলা হয়; আপনারা তো ইসলামি রাষ্ট্রব্যবস্থা প্রতিষ্ঠা করার 
দাবিদার ١ কিন্ত আপনারা ইসলাম বাস্তবায়নের জন্য যে পন্থা অবলঙ্কন করছেন, 
তা তো অনৈসলামিক এবং নাজায়েয | 

তখন তারা প্রত্যুত্তরে বলে, ‘যদিও এ পদ্ধতি নাজায়েয, কিন্তু তা ব্যতীত 
ইসলাম প্রতিষ্ঠা করা সম্ভব নয়। এজন্য এখন তো জায়েয-নাজায়েযের তোয়াক্কা 
না করে ক্ষমতায় যাওয়ার চেষ্টা-প্রচেষ্টা করা আবশ্যক ৷ ক্ষমতা অর্জিত হলে 
পরিপূর্ণভাবে ইসলাম বাস্তবায়ন করবো | 


এটি ধোকা ছাড়া আর কিছুই নয়৷ তাদের নিয়তের ব্যাপারে আমরা সন্দেহ করছি 
না; কিন্ত তাদের কর্মপদ্ধতি এমন, যার মাধ্যমে কখনই ইসলাম বাস্তবায়নের আশা 
করা যায় না। কেননা অনৈসলামিক পদ্ধতিতে স্বীনহীনদের জন্য তো সফলতা 
অর্জন করা সম্ভব, কিন্তু ্বীনদারদের জন্য প্রথমত সফলতা অর্জন করাই সম্ভব নয়। 


আর যদি বাহ্যত সফল হয়েও যায়, তবুও সেটির পরিণামে ইসলাম আসবে না, 
বরং ইসলামের নামে অন্য কিছু হবে। বাহ্যত যে সফলতা অর্জন হয়েছে, তাও 
দীর্ঘস্থায়ী হবে না। যেহেতু তার ভিত্তিই দুর্বল ছিলো, তো সেটির উপর বিল্ডিং 
কীভাবে টিকে থাকবে?” (আহসানুল ফাতাওয়া, ৬/৪৩) 


মুফতি নিযামুদ্দিন শামেযি শহিদ (মৃ-১৪২৫ হি.) 


শাইখুল হাদিস, জামিআ বানুরি টাউন, করাচি, পাকিস্তান | 
৮0০ ৮৫ ০০০ bx اور‎ 0৮৭ ...لالس (۴۸) سال علا نے‎ (৫4045) 


BL i‏ بت مول ...... کہ اس رز حکومت سے اڑ لیس WMAP‏ مش بھی اسلام 
جبوریت ايك رز لومت ےک جس میس :لقول اقل ! 

تبوریت ایک ط رز تلو ممت ےک جس میں + بترو ںک وگناک ے ہیں أو جب ںکرتے۔ 
لبذ ال طرز گل ير SH 4০92-64-5৮‏ كيل LALLA.‏ اور .يبود 
منصوي الكل بت ديل PED) LE 401১৯ 4৫/.........‏ کیہ علا كرام اور ان گاذمہ داديال» 


2225-0 
বছর নষ্ট করেছে।..... আমি জোরদাবি করে বলছি..... এই ব্যবস্থাপনায় 


কবি ইকবালের কথা অনুযায়ী; গণতন্ত্র এমন একটি শাসনব্যবস্থা, যাতে 
মানুষদেরকে গণনা করা হয় কিন্তু মাপা হয় না। 

সুতরাং এ কর্মপন্থায় শ্রম ব্যয় না করে তরুণদের নিয়ে মেহনত 
করুন ।..... তাদের মানসিকতা তৈরি করুন। মার্কিন ও ইহুদি অভিসন্ধি 
তাদের বুঝিয়ে দিন।..... প্রথমে নিজেও বিষয়টি বুঝে নিন ।” (খুতুবাতে 
শামেযি, ১/২০৩-২০৪) 
০/৪০৫০৮০4-০4৮০৮৭৩/৮০৬-০৫৬৯৬১৪৬৮,4/০৯।০৮, 
ne Rusia لك اس دنا کے اندر الد کے ونو ںکی اكثريت ہے فان وف رک ایت‎ 


ঢা তাস 8:5 


۲ 
ہے 


کو گن ےکا نام aoa, AVE Te‏ دای جب کی اسلام غالب ہوگاتذ ا لكاواعد رات وی ے جر 
٤ 777 |‏ 
ر ليس می صلی ال علیہ دم OE AEE‏ ہے۔ (یاو نامہ نان کر ا کیہ مکی ا ار 
AA 7‏ شار نم ااء کو الاديان (OA LU‏ 


বিজয় লাভ করতে পারবে না। কেননা পৃথিবীতে ফাসেক-ফাজের দুষ্টমতি ও 
দুশমনদের আধিক্যতা। আর গণতন্ত্র হচ্ছে মানুষদেরকে গণনা করার নাম, মাপার 
নাম নয়।..... পৃথিবীতে ইসলামকে বিজয়ী করার একমাত্র রাস্তা হচ্ছে, যেটি রাসূল 
সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম গ্রহণ করেছেন | আর তা হচ্ছে জিহাদ-কিতালের 
রাস্তা।” (মোহনামা সানাবেল করাচি, মে ২০১৩, ৮/৩৩-৩৪, নং ১১, সূত্রে 
আদইয়ান কি জঙ্গ, পৃ: ৫৮) 


শাইখুল হাদিস আজিজুল হক (মৃ-১৪৩৩ হি.) 

গোলাপ কুড়ি: আমরা জানি, রাজনৈতিক ময়দানেও আপনি একজন শীর্ষনেতা। 
বাংলাদেশের বর্তমান প্রচলিত নির্বাচনের মাধ্যমে আপনার রাজনৈতিক দর্শন 
প্রতিফলিত হবে কি মনে করেন? 


প্রতিফলন ঘটানো খুবই কঠিন। মানবতার সত্যিকার মুক্তি নিশ্চিত করার 
একমাত্র গ্যারান্টি হচ্ছে খেলাফত রাষ্টব্যবস্থা। (অন্তরঙ্গ আলোকে শাইখুল 
হাদীস রহ., পৃঃ ১২৮) 


মুফতি হামিদুল্লাহ জান (মৃ-১৪৩৮ হি.) 


মুফতি হামিদুল্লাহ জান রহ. এর পূর্বোল্লিখিত বক্তবের এ সংক্রান্ত অংশের 
অনুবাদ উল্লেখ করছি। 


তিনি বলেন, আমরা বুযুর্গদের প্রতি সালাম নিবেদন چم‎ আমরা বুযুর্গদের 
সম্মান করি। আমরা বুযুর্গদের ব্যাপারে মন্দ ধারণা পোষণ করি না। কিন্ত 
111۳+ এ কাজকে কিছু মৌলিক, কিছু অপারগতা অথবা জরুরত বা 

ভুল মনে করুন। যে ব্যাখ্যাই করুন না কেনো; কিন্তু অভিজ্ঞতা 
এটাই প্রমাণ করে দেয় যে, গণতান্ত্রিক পন্থায় এই হযরতদের ورس‎ 


কামিয়াব হতে পারেনি | সুতরাং يلدغ المؤمن من جحر واحد مرتين"‎ 3" মুমিন 
একই গর্তে দু'বার দংশিত হয় না। পঞ্চাশ বছরের চেয়েও বেশী সময় আমরা 
লোকদের কাছে ভোট চেয়েছি। লোকেরা আমাদের ভোট দিয়েছে । কখনো 
এমনও হয়েছে যে, আমাদের পঁচাশি মেঙ্কার-সংসদ সদস্য অর্জন হয়েছে, 
জাতীয় এসেম্বলিতে যথেষ্ট আধিক্যতা অর্জন হয়েছে। কিন্তু আপনারা 
দেখেছেন, কোন ইসলামি বিধানটা এসেছে? তারা বলে, আমরা প্রতিরক্ষা 
করছি। প্রতিরক্ষা কাকে বলে? নারী অধিকার বিল পাস হয়েছে । কেউ এটাকে 
প্রতিহত করতে পেরেছে? জবাব দিন! (সংসদে কিছু) বলা তো উদ্দেশ্য নয়। 
প্রতিরক্ষার অর্থ তো হচ্ছে কাজটাকে রুখে দেয়া ৷ প্রতিরক্ষার উদ্দেশ্য তো 
আগে বুঝে নিন। প্রতিরক্ষার উদ্দেশ্য তো শুধুমাত্র বলা নয়। প্রতিরক্ষার অর্থ 
তো হচ্ছে রুখে দেয়া । কে রুখেছে সে বিলকে? পাস হয়েছে কি না বলুন? 
আমি আরয করবো, আল্লাহর ওয়াস্তে আগে বাস্তবতা বুঝুন! হে মৌলবিরা 
তাওবা করুন! আমি বলছি, আমি গণতান্ত্রিক রাজনীতিতে অংশ নিয়েছি। ৭০ 
সালে আমি মাওলানা সদরুশ শহিদের প্রার্থী ছিলাম । পাসও করেছি। ষাট 
আমি এই গুনাহ থেকে তাওবা করে নিয়েছি। আল্লাহ আমাদের তাওবা কবুল 
করুন! আপনাদের কাছে দরখাস্ত করছি, আপনারাও তাওবা করুন এবং 
খিলাফত শাসনব্যবস্থার জন্য আন্দোলনের মূল ভিত্তি অনুসারে ময়দানে আসুন! 
ঘাবড়াচ্ছেন কেনো? আসুন! ময়দানে আসুন! দেখুন! ইসলামি শাসনব্যবস্থা 
আসে কি না! 

(ইউটিউবে লিখে সার্চ করুন ‘সংশয় নিরসন, মুফতি তাকি উসমানি (দা. বা.)র 
আশ্চর্য সংশয়’ ২২.০৪ মি. - ২৪.২৪ মি.)। 


শাইখুল হাদিস সালিমুল্লাহ খান (মৃ-১৪৩৮ হি.) 
শাইখুল হাদিস মাওলানা সালিমুল্লাহ খান রহ.কে জিজ্ঞাসা করা হয়েছিলো; 
"4097684৮154 ظا باہو ری‎ LUE 


“নির্বাচন পদ্ধতিতে বা গণতান্ত্রিক ব্যবস্থাপনার অধীনে ইসলামি রাষ্ট্রব্যবস্থার 
বাস্তবায়ন কি সম্ভব?” 


তিনি উত্তরে বলেছিলেন- 


نس ایا مک ن ہیں ہے نہ ا تابات کے ذر لیے Le 0/%1-4-০৮০4-07৮5/4‏ 
৮‏ ی ES EE‏ 
جورت می ںکشرت را ےکا اختبار ہو اہے اود ا کشریت جہلا ہک ج جو دی نکی ایت سے واقف نکی ان ےکوئی 
و قع نہیں AU ht Ee‏ کی (OM LL NF or A Edger ۰۱٢‏ 

“না! এটি সম্ভব নয়। নির্বাচনের মাধ্যমেও ইসলাম আনা যাবে না এবং 
গণতন্ত্রের মাধ্যমেও ইসলাম আনা যাবে না। গণতন্ত্রে রায়ের আধিক্যতার 
বিবেচনা করা FF | আর আধিক্যতা হচ্ছে মূর্খদের, যারা দ্বীনের প্রয়োজনীয়তার 


ব্যাপারে অবগত নয়। তাদের কাছে কিছু আশা করা যায় না।” (মাহনামা 
সানাবেল করাচি, মে ২০১৩, খ: ৮, নং ১১, সূত্রে আদইয়ান কি জঙ্গ, পৃ: ৫৮) 


মুফতি আবুল হাসান মুহাম্মাদ আব্দুল্লাহ হাফিযাহুল্লাহ 

সুতরাং এ ব্যবস্থায় যে শান্তি বা কল্যাণের আশা করা যায় না এবং এ পদ্ধতিতে 
সৎ, যোগ্য, নিষ্ঠাবান লোকজনের সরকার গঠিত হওয়া যে অনেকটা অসম্ভব 
তা বুঝিয়ে বলার দরকার আছে বলে মনে হয় না। মোসিক আলকাউসার, 
| ডিসেম্বর ২০০৮, পৃঃ ০৭) 

দুই. আকাবিরের অভিজ্ঞতা বাস্তবতায় প্রমাণিত হয়েছে । আমরা দেখেছি 
তুরস্ক, ইয়ামেন, তিউনিসিয়া এবং সর্বশেষ মিসরে ইসলামি শিরোনাম 
ব্যবহারকারী গণতান্ত্রিক দলগুলো বিপুল ভোটে বিজয় লাভ করে ক্ষমতা গ্রহণ 
করা সত্ত্বেও ইসলামি আইন বাস্তবায়ন করা তো দূরের কথা, এক মিনিটের 
জন্যও গণতন্ত্রের একটি মৌলিক ধারাও পরিবর্তন করতে পারেনি বা 
পরিবর্তনের কোনো ফিকির তাদের মনের ধারে-কাছে এসেছে বলেও কোনো 
আলামত পাওয়া যায়নি | 

অথচ এর বিপরীতে আফগানিস্তানে তালেবান মুজাহিদরা জিহাদের মাধ্যমে 
বিজয় লাভ করার পরপরই খিলাফতের ঘোষণা দিয়ে পর্যায়ক্রমে ইসলামি 
আইনের বাস্তবায়ন শুরু করে দিয়েছিলো ١ এখনও বিশ্বের যে সকল অঞ্চল 
ইসলামি আইন বাস্তবায়ন করে চলছে। পার্থক্যটা কোথায়? পার্থক্যটা আমরা 
আরবের একটি প্রবাদ বাক্যের আলোকে বুঝতে পারি | আরবের একটি প্রসিদ্ধ 
প্রবাদ হচ্ছে- "الغالب بسيفه هو الغالب برأيه"‎ | 


শত্রুর পাতানো ফাদে পা 

তিন. শত্রুর পাতানো ফাদে পা দিয়ে আমরা কীভাবে ধারণা করলাম যে, শত্রুর 
বিছানো জালের ফাক-ফোকর সম্পর্কে শত্রু অধিক অবগত হওয়াই স্বাভাবিক | 
এছাড়াও খিলাফত পুনরুদ্ধারের জন্য যুগ যুগ ধরে চলে আসা নববি তরিকা 
গ্রহণ না করে যে পদ্ধতিতে ইসলামি খিলাফতের পতন ঘটানো হলো, সে 
পদ্ধতিতেই খিলাফত পুনরুদ্ধারের ব্যর্থ চেষ্টা করতে থাকা কতোটুকু যুক্তিযুক্ত! 


কিছু ভয়ঙ্কর বাস্তবতা 

চার. ইসলামি শিরোনাম ব্যবহার করে গণতান্ত্রিক পদ্ধতির নির্বাচনে অংশগ্রহণ 
করায় যে সকল ভয়ঙ্কর বাস্তবতার সম্মুখীন আমরা হচ্ছি, তার মধ্যে একটি 
মৌলিক বাস্তবতা হচ্ছে, জনসাধারণকে এখন আর বুঝানো যাচ্ছে না যে, 
গণতন্ত্র একটি কুফরি বা অসার মতবাদ ١ কারণ নির্বাচনই যে শুধু গণতন্ত্র নয়’ 
এটা বুঝার মতো অবস্থা সাধারণ জনগণের নেই ١ সাধারণ মানুষ যুগ যুগ ধরে 
দেখে চলছে যে, হুযুররাও গণতন্ত্রকে মেনে নিয়েছে। 


এর চেয়েও ভয়ঙ্কর বাস্তবতা হচ্ছে, আমাদের বুযুর্গরা যাঁরা নির্বাচনে অংশগ্রহণ 
করেছেন তারা গণতন্ত্রকে কুফরি মনে করেই বিভিন্ন ব্যাখ্যাসাপেক্ষ (চাই সে 
ব্যাখ্যা সমাদৃত হোক বা না হোক) তাতে অংশগ্রহণ করেছেন। কিন্তু তাদের 
প্রতিষ্ঠিত দলের অনেক কর্মী গণতন্ত্রকে এখন আর কুফরি মতবাদ মানতে 
প্রস্তুত নয়। কোনো কোনো মুলহিদ তো ইতোমধ্যে উমর রাযি.কে গণতন্ত্রের 
প্রবর্তক বানিয়ে দিয়েছে | إنا لله 015 |4 راجعون‎ | 


জিহাদি চেতনা উজ্জীবনের পথে প্রতিবন্ধক 

পাচ. খিলাফত পুনরুদ্ধারের এ পদ্ধতি সাধারণ মুসলমান তো বটেই উলামা- 
প্রভাব ফেলেছে। বলতে গেলে জিহাদি কর্মকাণ্ড এবং জিহাদি চেতনা 
উজ্জীবনের পথে প্রতিবন্ধক হয়ে দীড়িয়েছে। বিশেষকরে যখন কোনো কোনো 
মূলহিদ এ ঘোষণা দিয়ে দিয়েছে, ‘বর্তমানে সশস্ত্র জিহাদ মানে আত্মহত্যা করা 
এবং নির্বাচনই হচ্ছে জিহাদ’, তখন নির্বোধ ভক্ত-মুরিদরা এই ঝুঁকিমুক্ত 
অস্তবিহীন জিহাদ (?) করেই তৃপ্তির ঢেকুর তুলতে লাগলো। প্রজন্ম বুঝে 


ত এ পদ্ধতিতে চেষ্টা করলে দায়িত্বও আদায় হয়ে যাবে এবং 
রর নান করা To সুতরাং অপার) জীবন বিলিয়ন এবং 
মতো বোকামো আর হতে পারে না। 
কিন্ত প্রজন্ম ভুলেই গেছে যে, জিহাদ একটি স্বতন্ত্র ইবাদত, একটি ফরয 
দায়িত্ব। খিলাফত পুনরুদ্ধারই শুধু জিহাদের উদ্দেশ্য নয়। প্রজন্ম জিহাদের 
সংজ্ঞা, উদ্দেশ্য, উপকারিতা ও ফযিলত সবই ভুলে গেছে। প্রজন্ম আর ভাবতে 
পারছে না যে, ইমানের পর সবেত্তিম ইবাদত জিহাদ কখনই শত্রুদের আঁকা 
ছকে আদায় হতে পারে না। 


জিহাদের শাব্দিক অর্থের ব্যাপকতাকে পুঁজি করে যদিও ITT কেউ কেউ 
আমাদের জানা মতে তাদের কেউই সশস্ত্র জিহাদকে অস্বীকার করেননি এবং এর 
মাধ্যমে জিহাদের ফরয দায়িত্ব আদায় হয়ে যাচ্ছে; এমনটি মনে করেননি ١ কেউ 
করে থাকলে সেটিও শরিআতের দলিলের আলোকেই বিবেচ্য হবে | 


এ সকল অগ্রীতিকর বাস্তবতার সাক্ষী হয়ে আমাদের হৃদয়ের আকুতি কী হতে 
পারে? ছোটোকাল থেকে মওদুদিবাদবিরোধী সেমিনার-আলোচনা সভায় 
বড়োদের মুখে মওদুদিবাদের ভ্রান্তি শুনে এসেছি তাদের ভ্রান্তির তালিকায় 
ছিলো “গণতন্ত্রের সঙ্গে ইসলাম যুক্ত করে ইসলামি গণতন্ত্র বলা’ | বড়োদেরকে 
এভাবে বলতে শুনেছি, “তারা আজ ইসলামি গণতন্ত্র আবিষ্কার করেছে, 
আগামীকাল ইসলামি মদ তৈরি করবে’ তাদেরকে জিহাদের অপব্যাখ্যার 
দোষে দুষ্ট সাব্যস্ত করতে শুনেছি। আজ যখন অপব্যাখ্যার ময়দানে হকের 
দাবিদার কেউ কেউ তাদেরকে অতিক্রম করে চলছে, তখন কোনো এক অদৃশ্য 
শক্তির অশুভ হাত আমাদের বাকশক্তি রুদ্ধ করে দিয়েছে, নিশ্চল করে দিয়েছে 
তাদের ক্ষুরধার কলমকে। 


আমরা কি একটু ভেবে দেখবো, এ সকল বাস্তবতা কিসের প্রতিফলন! এটি কি 
মুফতি হামিদুল্লাহ জান রহ. এর কথার বাস্তবতা নয়? কূপে মরা কুকুর রেখেই 
আমরা পানি পরিষ্কার করতে চাচ্ছি। যারফলে পানি তো পরিষ্কার হচ্ছে না, 
বরং দুর্গন্ধ কূপকে অতিক্রম করে আশেপাশের আবহাওয়াকে বিষাক্ত করে 
তুলছে। কিন্তু দিনে দিনে সে দুর্গন্ধ আমাদের নিকট সহনীয় হয়ে গেছে আর 


E LSP ran 


আমরা মনে করেছি দুর্গন্ধ কমে গেছে। যে দুর্গন্ধের কারণে আমরা একসময় 
নাকে রুমাল দিয়েছি, সে দুর্গন্ধেই আমরা এখন নির্দ্বিধায় বসবাস করছি। 


একটি 7 

একটি চুটকি মনে পড়লো মা তার ছোটো ছেলেকে নিয়ে এক বস্তিতে ভাড়া 
বাসায় উঠেছে। ছেলে প্রথমদিন এসেই বললো, মা! এখানে তো অনেক দুর্গন্ধ; 
এখানে থাকবো কীভাবে? মা বললো, আস্তে আস্তে কমে যাবে । একমাস পর 
ছেলে নিজ থেকেই বলে ফেললো, হা, মা! দুর্গন্ধ দেখি কমে গেছে। মা 
বললো, বলছি না দুর্গন্ধ কমে যাবে! 

দুর্গন্ধ কি আসলে কমে গেছে নাকি সয়ে গেছে? এভাবেই মূলত সমস্ত কুফরি 
হওয়াতে কি তার বিষক্রিয়া বন্ধ হয়ে যাবে নাকি আমাদের উদাসীনতায় আরো 
কঠিনভাবে আঘাত করবে! বরং কঠিনভাবে আঘাত করে চলছে, যার বাস্তবতা 
প্রতিনিয়ত আমাদের সামনে | إلى الله‎ 3১৯১ إنما أشكو بغي‎ | 
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মুসলমানকে কাফের ও কাফেরকে মুসলমান বলা; দু'টোই অপরাধ 
'নাওয়াকেযুল ইমান’ ইমান ভঙ্গ বা কুফরের বিষয়ে আলোচনা করতে গেলে 
একটি কথা প্রায়ই শুনতে হয়; শুধু শুধু কাউকে কাফের সাব্যস্ত করায় কী লাভ? 
বাস্তবে মুসলমান হয়ে থাকলে তাকে কাফের বা মুরতাদ বলা তো জঘন্যতম 
অপরাধ ١ এটি খারেজি সম্প্রদায়ের ভ্রষ্টতা | 


এক্ষেত্রে আমাদের মনে রাখতে হবে, একজন মুসলমানকে কাফের বলা 
যেমনিভাবে জঘন্যতম অপরাধ, তেমনিভাবে কোনো কাফের-মুরতাদকে 
মুসলমান বলাও ভয়ঙ্কর অপরাধ | উসুলের প্রথম অংশটি মনে রেখে দ্বিতীয় 
অংশ ভুলে যাওয়া অনুচিত | আমরা খারেজি হওয়ার অপবাদ থেকে বাচার 
জন্য নিজের অজান্তে কখন যে “মুরজিয়া'র খাঁচায় ঢুকে পড়ি তা উপলব্ধি 
করতে পারি না। আমরা ভূলে যাই যে, খারেজিরা সুস্পষ্ট কুফরি বিশ্বাস ও 
কথা-কাজের কারণে কাফের-মুরতাদ হওয়া ব্যক্তিদের কাফের বলার কারণে 
খারেজি হয়নি, বরং তারা খারেজি হয়েছে কবিরা গোনাহে লিপ্ত হওয়া 
মুসলমানকে কাফের বলার কারণে । ‘আ'মালে মুকাফফিরা"য় লিপ্ত হওয়া 
লোকদের কাফের বলায় খারেজি হয়নি, বরং ‘আ'মালে মুফাসসিকা"য় লিপ্ত 
হওয়া মুসলমানকে কাফের বলায় খারেজি হয়েছে। সুস্পষ্ট কুফরি বিশ্বাস ও 
কথা-কাজের কারণে কাফের-মুরতাদ হওয়া ব্যক্তিদের কাফের-মুরতাদ বলার 
কারণে যদি ডি এ শ্রেণির খারেজিদের তালিকায় 
সর্প্রথম নামটি আসবে ইসলামের প্রথম খলিফা আবু বকর সিদ্দিক রাযি. এর 
নাম। এ তালিকায় আরো যাদের নাম আসবে; সেটি কেউ চাইলে আমরা তৈরি 


করে দেবো, ইনশাআল্লাহ । 


আকাবিরের বক্তব্য থেকে 
কাফের বলা এবং কোনো কাফের-মুরতাদকে মুসলমান বলা; 


মুসলমানকে 

দু'টোই যে জঘন্যতম অপরাধ, এ বিষয়ে দুয়েকজন আকাবিরে আসলাফের 

কথা উল্লেখ করছি- 

ইমামুল হারামাইন আবুল মাআলি আলজুওয়াইনি (মৃ-৪৭৮ হি.) 

ولثل هذا ذهب أبو yl‏ رحمه الله ف أجوبته 5 2 عبد الحق وكان سأله عن المسألة 

১০৪‏ له بأن الغلط فيها يصعبء لأن إدخال كافر في الملة وإخراج مسلم عنها عظيم 

في الدين. (الشفا للقاضي ০০৮৬৮‏ فصل في تحقيق القول في إكفار المتأولين ۲۷۷/۲ 
إكفار الملحدين» ص۷) 

“এ ধরনের কারণেই আবু মুহাম্মাদ আব্দুল হক কর্তৃক এক মাসআলা সংক্রান্ত 


করা প্রশ্নের উত্তরে আবুল মাআলি রহ. অপারগতা প্রকাশ করে বলেন, এ 
মাসআলায় ভুল করা বড়ো কঠিন। কেননা কোনো কাফেরকে মিল্লাতে 


ইসলামের অন্তর্ভুক্ত করা এবং কোনো মুসলমানকে ইসলাম থেকে বের করে 
দেয়া; দু'টোই দ্বীনের মধ্যে ভয়াবহ ব্যাপার |” (আশশিফা, ২/২৭৭, ইকফারুল 


মুলহিদিন, পৃ: ২৭) 
মুফতি মুহাম্মাদ শফি (মৃ-১৩৯৩ হি.) 
جانب سے نہایت بی سفت معامل. ہے۔ ق رآ نكريم نے دونوں‎ Un سلا‎ SHAS سی ملا‎ 
0-07 > صودقوں پر شري ركي رفررالٌ‎ 
لے سك ہی ںک مكفرواسلام اور يبان وا تن ادك‎ ৮ کن نكل اس کے پر كل یہ دونوں مها عل اس تدر كل‎ 
کی معيار اور اصول ہی نر‎ 
ایگ ممعت سے جس نکی باز یکوہی مشفلہ بنا رکھاہے۔ ڈراک خلاف شر کہ ضلا ف کوک با کک سے‎ 
رند اور ا نکی طرف سس كف کا فنك ءادل ادل فی پاقؤں پر ملمانو ںکو اسلام سے خا کی كت‎ 
LEA سے مجن کے نزديك اسلام وايرا نكولى یقت محص‎ tarde لد ادع ران کے‎ 
ادر اكام اسلا می ہکا انا‎ Sos PF SAKE را یں کو ملا نکچ ہیں جو ادان مو‎ 


اور فو نک جا رہےء ان کے ديك ৮৮6৫৫০৫৮৮41‏ سنا ے۔ انہوں نے وور 

৪:‏ باط کی رع اسلا مو ھی مض ایک لقب با کہ ما ہ پاس كك قال واگال میں جس طر۔ 
چاے آزادر ہے وہ بہرعال لمان ے۔ اور ال یکو اۓ زدیک وسعت خيال اور و سعت توصل Sc‏ 
کرتے نل او ام سيا Han Sle‏ یکوہنارکھا FADE‏ کے اضصول۱۰/٢۲-م)‏ 1 


“কোনো মুসলমানকে কাফের বা কোনো কাফেরকে মুসলমান আখ্যা দেয়া; 
দু'টোই জঘন্য ব্যাপার । কুরআন কারিমে উভয় ব্যাপারে কঠিন ধমকি উল্লেখ 


কিন্তু বর্তমানে এর বিপরীতে উভয়ক্ষেত্রে এতোটা শিথিলতা প্রদর্শন করা হচ্ছে যে, 
কুফর ও ইসলাম এবং ইমান ও ইরতিদাদের কোনো মানদণ্ড ও মূলনীতিই থাকেনি | 


একটি দল আছে যারা কাফের আখ্যা দেয়াকেই নিজেদের পেশা বানিয়ে 
নিয়েছে। কারো থেকে সামান্য শরিআত পরিপন্থী বরং রুচি পরিপন্থী কিছু 
প্রকাশ পেলেই তাকে কুফরের ফাতওয়া দিয়ে দিচ্ছে। সামান্য থেকে 
সামান্যতর শাখাগত বিষয়ে মুসলমানদেরকে ইসলাম থেকে বের করে দিচ্ছে। 
এর বিপরীতে আরেকটি শ্রেণি আছে, যাদের দৃষ্টিতে ইসলাম ও ইমানের 
কার্যত কোনো বাস্তবতা নেই ৷ বরং তারা যেই মুসলমান হওয়ার দাবি করে 
তাকে মুসলমান মনে করে, যদিও সে কুরআর-হাদিস এবং ইসলামি বিধি- 
বিধানকে অস্বীকার বা অবমাননা করতে থাকে। তাদের মতে ইসলামের 
পরিধিতে সবধরনের কুফর খাপ খায়। তারা অন্যান্য বাতিল ধর্মের ন্যায় 
ইসলামকেও শুধু একটি পরিভাষা বানিয়ে দিয়েছে যে, আকিদা যাই হোক না 
কেনো, কথা ও কাজে যা ইচ্ছে তাই করুক না কেনো; সর্বাবস্থায় সে 
এুসলমান। এবং এটিকে নিজেদের মতে প্রশস্ত চিন্তা এবং উন্মুক্ত মানসিকতা 

প্রকাশ করে। আর সমস্ত রাজনৈতিক “মাসলাহাত'র মানদণ্ড ও পরিধি 
এটিকেই বানিয়ে রেখেছে” (জাওয়াহিরুল ফিকহ, ১/২০-২১) 


7٦ج‎ ফাতওয়া কাউকে কাফের বা মুসলমান বানায় না 

“টা তো বুঝা গেলো যে, কোনো কাফেরকে মুসলমান বলা বা কোনো 
কাফের সাব্যস্ত করা জঘন্যতম অপরাধ । তবে এ বিষয় সকলেরই 

ঈশা আছে যে, মুফতির ফাতওয়া কাউকে কাফের-মুসলমান বানায় না। 


সাধারণত যাদেরকে মুসলমান মনে করা হয়, তাদের কেউ কোনো 

কারণে আল্লাহ তাআলার নিকট কাফের হতে পারে ١ এর বিপরীতে যাদের 
কাফের সাব্যস্ত করা হচ্ছে, তাদের কেউ অপ্রকাশ্য বিশেষ কোনো ওযরে আল্লাহ 
তাআলার কাছে মুমিন হতে পারে। এই সত্য সত্য হওয়া সত্তেও একজন 
মুফতিকে বাহ্যত কথা-কাজ ও বিশ্বাসের ভিত্তিতে ফাতওয়া দিতে হয়। 


সাধারণত মনে করা হয়, একজন কাফের-মুরতাদকে মুসলামান বলার চেয়ে 
একজন মুসলমানকে কাফের-মুরতাদ সাব্যস্ত করা অধিক জঘন্য ۱ এটি তার 
আপন জায়গায় ঠিক আছে এবং এ ব্যাপারে সর্বোচ্চ পর্যায়ের সতর্কতা কাম্য 
হওয়ার ব্যাপারে কোনো সন্দেহ নেই কিন্ত অন্য বিবেচনায় একজন কাফের- 
মুরতাদকে মুসলমান বলার মধ্যে এর চেয়েও অধিক ভয়াবহতা রয়েছে। কেননা 
বাহ্যত কুফরি কথা-কাজ ও বিশ্বাসের ভিত্তিতে যদি কাউকে সতর্কতামূলক 
কাফের-মুরতাদ বলা না হয়, তাহলে আরো হাজারো-লাখো মানুষ এই কুফরিতে 
লিপ্ত হওয়ার আশঙ্কা সৃষ্টি হয়ে যায়। সাধারণ মানুষ তখন আর এটিকে কুফর 
মনে করবে না বা কুফর মনে করলেও যেহেতু এ কুফরের কারণে সে কাফের- 
মুরতাদ হচ্ছে না, তাই তা থেকে বীচার চেষ্টা করবে না। এর বিপরীতে বাহ্যত 
কুফরের কারণে যদি কোনো শ্রেণিকে সামগ্রিকভাবে কাফের-মুরতাদ ফাতওয়া 
দেয়া হয়, তাহলে হাজারো-লাখো মানুষের ইমান ঠিক হয়ে যায় ١ বর্তমান সময়ে 
কি এটি উদ্ভাসিত সূর্যের ন্যায় একটি বাস্তবতা নয়! 


ও জাতীয়তাবাদ তথা সাম্প্রদায়িকতার মতো সুস্পষ্ট কুফরের কারণে এক 
শ্রেণিকে কাফের-মুরতাদ হওয়ার ফাতওয়া প্রদান করা হতো, তাহলে হাজারো- 
লাখো মানুষের সঙ্গে সঙ্গে সেই বিশেষ শ্রেণিরও অনেকের ইমান শুদ্ধ হয়ে 
যেতো । "النصح لكل مسلم"‎ এর প্রতিফলন কি এই অবস্থান গ্রহণ করলে 
অধিকহারে পরিলক্ষিত হতো না! 


"bl ১৫ "وتكفير‎ 
কিন্তু আমরা এই বাস্তবতা অনুভব না করে এড়িয়ে যাওয়ার চেষ্টা করেছি। 5 
کت‎ 7 ۶ 1 1 STC 


EIS GEE 


সঙ্গে আমার মনে হয় আরেকটি অংশ যোগ করা যায়; "৮! ১৫ "وتكفير‎ | 
যদিও এটিকে কেউ কেউ হয়তো খারেজি হওয়ার অপবাদ দিয়ে মূল্যায়ন 
করবেন | بحکم بيننا وبينهم يوم القيامة‎ 4৪ | 

মুফতি মুহাম্মাদ শফি রহ. (মৃ-১৩৯৩ হি.) এর একটি গুরুত্বপূর্ণ আলোচনা 

এ বিষয়ক মুফতি মুহাম্মাদ শফি রহ. এর আলোচনাটি খুবই গুরুত্বপূর্ণ ١ তিনি 
বলেন- 

ين یاد کہ اسلام اور نمم اسلام صلی العا و 6০1‏ بحرو اور افراط و bP‏ کے دوثول پپلوؤں ہے 
حنت یڑا ل - اسلام Lusi td‏ لئ ایک آسالی قانون كياج جد he HII‏ 
تلیمکرے او ركو تی اپنے ول میں اس کے مان سے محسوس کے وہ لدان ہے+ اور جو اس تانون ای 
ک ےکی اول تلمكا كا کر Ex‏ دہ بلا شير وبلا تز وو دائرہ اسلام سے نار نع ہےہ اس کے ri‏ میس وا 
رك ے اسلام یزار ے٤‏ اور ال کے ذریعہ اسلائى بر اور کی مردم ارک بڑھانے سے اسلام اور مسلمائو لكو 
یرت ے۔ اور ان چند لوگوں کے واخل اسلام مان سے بنراروں مسلمانوں کے خاررح از الام ہو جان ےکا قوی 


اندي ے» جیساکہ »بت دفص ا لكا رہہ اود مشابده ہو چکاے۔ 


اوریہ ایک er‏ ےک اگ build‏ بھی اس کے IE‏ میں موجود مول لوده il‏ 
ووسر Ly‏ لئ ع ركذ ابل الشات (৮৮১ ৮৯০৮৮, ৬‏ بھی کش موہوم اور 
خيا ل مول (جواب رالفقد» زر سك اصول٠:۱ )۲٢۶-۲۱/‏ 


“কিন্ত মনে রাখতে হবে, ইসলাম ও ইসলামের নবী সাল্লাল্লাহু আলাইহি 
ওয়াসাল্লাম এই বক্রতা এবং বাড়াবাড়ি ও ছাড়াছাড়ি; উভয় ব্যাপারে কঠিন 
অসন্তুষ্ট । ইসলাম তার অনুসারীদের জন্য এক আসমানি সংবিধান পেশ করেছে। 
যে সেটিকে স্বাভাবিক মনে গ্রহণ করে নেবে এবং তা গ্রহণ করার ব্যাপারে 
অন্তরে কোনো ধরনের সংকোচ অনুভব করবে না, সে মুসলমান । আর যে 
আল্লাহ প্রদত্ত সে সংবিধানের সামান্যতর কোনো বিধানকে অস্বীকার করে 
বসবে, সে নিঃসন্দেহে ইসলামের গণ্ডি থেকে বের হয়ে যাবে ١ ইসলাম তার 
গণ্তির ভেতরে তাকে রাখতে চায় না। তার মাধ্যমে আদমশুমারিতে 
মুসলমানদের সংখ্যা বৃদ্ধি করতে ইসলাম ও মুসলমানদের আত্মমর্যাদায় লাগে! 


থেকে বের হয়ে যাওয়ার প্রবল আশঙ্কা রয়েছে। যেমন বহু ক্ষেত্রে এটির 
অভিজ্ঞতা ও বাস্তবতা প্রমাণিত হয়েছে। 

এবং এটি এমন একটি ক্ষতিকর বিষয়; এর বিপরীতে যদি বাস্তবে হাজারো 
কখনো ভ্রক্ষেপ করার মতো বিষয় হতে পারে না। বিশেষকরে যদি সে 
“মাসলাহত'ও শুধুমাত্র কাল্পনিক ও ধারণাপ্রসূত হয়।” (জাওয়াহিরুল ফিকহ, 
১/২১-২২) 


দির (2৮)‏ اور ام دوم (كاف رکو ملا نكبنا) سل متحلق بھی می کرام اور سلف صا کین کے تیال نے یہ 
ات ی نکر د کہ اس می باون وہک س کر نا اصول اسلا مکو صان STE‏ اویل علیہ و لم 
کی وفات کے بحر جو لوگ م رت ہو سے تے ا نکا ا رتاو م دوم یکا ا رتاو تھ صرت طور ير ALE‏ 
AL)‏ تھا لیکن صان كبرد شی اللہ عنہ نے الن پر جا دك کو تاز اوہ ام SE‏ ناکت وذت اور اسن 

(rol ٠» (ج اہر الفق ءگفر سے اصول‎ LS ضع فکابھی خيال نہ‎ 
“(বিশেষকথা)..... এবং দ্বিতীয় বিষয় (কাফেরকে মুসলমান বলা) সম্পর্কেও 
সাহাবায়ে কেরাম ও সালাফে সালেহিনের কর্মপন্থা এটি নির্ণয় করে দিয়েছে 
যে, এক্ষেত্রে শিথিলতা প্রদর্শন করা ইসলামের মূলনীতিকে ক্ষতিগ্রস্ত করে। 
রাসূল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামের ইন্তিকালের পর যারা মুরতাদ 
হয়েছিলো, তারা দ্বিতীয় প্রকারের মুরতাদই ছিলো। সাধারণত তারা 
সুস্পষ্টভাবে ধর্মত্যাগ করেনি ۱ কিন্ত ص۶۳۳‎ আকবার রাযি. তাদের বিরুদ্ধে 
জিহাদ করা এতোটা গুরুত্বপূর্ণ মনে করেছেন যে, সময়ের প্রতিকূলতা এবং 
নিজেদের দুর্বলতাকেও আমলে আনেননি ।” (জাওয়াহিরুল ফিকহ, ১/৩৫) 
হবে। সহিহ মানহাজের জিহাদি কাফেলাকেও যারা “তাকফির' করে চলছে 
অস্পষ্টতা থাকবে না। অন্যথায় খারেজি শব্দের অন্যায় ব্যবহারে খারেজিরাই 
বেশি লাভবান হবে এবং এই অবস্থানের কারণে সৃষ্ট অস্পষ্টতার দায়ভার 
আমাদের উপরই বর্তাবে | 


(দুই) 


ব্যক্তির কুফর ও জামাআতের কুফর এক নয় 

ব্যক্তিবিশেষ কর্তৃক কখনো সংঘটিত হওয়া শরিআহ পরিপন্থী বিষয়ের সঙ্গে 
শরিআতের আচরণ এবং দলবদ্ধভাবে শরিআহ পরিপন্থী কোনো বিষয়ের উপর 
অবিচল থাকার সঙ্গে শরিআতের আচরণ এক নয়। এজন্যই তো এমন অনেক 
বিষয় আছে যেগুলো ব্যক্তিবিশেষ কখনো করে ফেললে উলামায়ে কেরাম 
সেটিকে বিদআত বলেননি, কিন্তু একই বিষয় যখন এক বৃহৎ শ্রেণি বিশেষ 
পদ্ধতিতে সেটির উপর অবিচল হয়ে আমল করতে থাকে তখন উলামায়ে 
কেরাম সেটিকে বিদআত আখ্যা দিয়েছেন। একইভাবে শরিআতের অনেক 
বিধান এমন আছে যেগুলো ব্যক্তিবিশেষ আদায় করতে অস্বীকৃতি জানালে 
তাকে হত্যা করা হয় না, কিন্তু একই বিধান এক অঞ্চলের সকলে আদায় 
করতে অস্বীকৃতি জানালে তাদের বিরুদ্ধে জিহাদ করা ওয়াজিব হয়ে যায়। 
উদাহরণস্বরূপ যাকাতের বিধান । ব্যক্তিবিশেষ যাকাতের “ফারযিয়্যাত” মেনে 
নিয়ে শুধু আদায় না করলে তাকে হত্যা করা হয় না, কিন্তু এক অঞ্চলের সকলে 
যাকাত আদায় করতে অস্বীকৃতি জানালে তাদের বিরুদ্ধে জিহাদ করা ওয়াজিব 
হয়ে যায়, যদিও তারা যাকাতের '“ফারযিয়্যাত'কে অস্বীকার না করে। যার 
বাস্তব উদাহরণ ইসলামের ইতিহাসে বিদ্যমান আছে। 

ইমাম মুহাম্মাদ রহ. (মৃ-১৮৯ হি.) এর একটি ফাতওয়ার আলোকে 

আমরা ইমাম মুহাম্মাদ ইবনুল হাসান আশশাইবানির একটি মাসআলার 
আলোকে কথা বলতে পারি। ইমাম AT রহ. এর ফাতওয়াটি ফিকহে 
হানাফির বিভিন্ন কিতাবে শব্দের কিছুটা ভিন্নতায় উদ্ধৃত হয়েছে। আমি ইমাম 
সারাখসি মৃ-৪৯০ হি.) ও ইমাম আলাউদ্দিন কাসানি (মৃঃ ৫৮৭ হি.) উভয়ের 
শব্দে ফাতওয়াটি উল্লেখ করছি- 


وس الأئمة السرخسي: وعلى هذا قال এ‏ رحمه الله تعا ی: إذا ol‏ أهل المصر على 
এ 1‏ الأذان والإقامة أمروا بھماء فإن أبوا قوتلوا على ذلك بالسلاح كما يقاتلون عند الإصرار 
على ترك الفرائض والواجبات. (المبسوط ০৬৯৮৭‏ باب الأذان» ۱۳۳/۱) 


“ইমাম সারাখসি বলেন, এর উপর ভিত্তি করেই ইমাম মুহাম্মাদ রহ. বলেছেন, 
কোনো শহরবাসী যদি আযান ও ইকামত বর্জনের ব্যাপারে জেদ ধরে, তাদেরকে 
প্রথমে সে ব্যাপারে নির্দেশ দেয়া হবে। এরপরও যদি তারা অস্বীকৃতি জানায়, 
তাহলে অস্ত্র নিয়ে তাদের মোকাবেলায় যুদ্ধ করা হবে, যেমনিভাবে ফরয বা 
ওয়াজিব বর্জনের ব্যাপারে জেদ ধরলে যুদ্ধ করা হয় ।” (আলমাবসূত, ১/১৩৩) 


قال ৪১৬‏ الدين الكاساني: এ‏ الأول فقد ذكر بد ما يدل على الوجوب ০৮‏ قال: إن 
أهل بلدة لو اجتمعوا على ترك الأذان لقاتلتهم عليه ولو تركه واحد ضربته وحبسته. 
(بدائع الصنائعء فصل في واجبات الصلاة» )١ 55/١‏ 


“ইমাম কাসানি বলেন, প্রথম বিষয়টি: তো ইমাম মুহাম্মাদের আলোচনা তা 
ওয়াজিব হওয়ার প্রমাণ বহন করে ١ তিনি বলেছেন, কোনো অঞ্চলের মানুষ 
যদি আযান বর্জনের ব্যাপারে একমত হয়ে যায়, তাহলে তাদের মোকাবেলায় 
আমি যুদ্ধ করবো। আর যদি কোনো একজন তা বর্জন করে, তাকে প্রহার 
করবো ও বন্দি করবো |” বোদায়েউস সানায়ে‘, ১/১৪৬) 


মোটকথা, এ সকল ক্ষেত্রে ব্যক্তিবিশেষের বর্জন ও সম্মিলিতভাবে বর্জনের উপর 
অবিচল থাকার হুকুম এক নয়। এই পার্থক্যের একটি সাধারণ কারণ বলা যেতে 
পারে, ব্যক্তিবিশেষের শুধুমাত্র বর্জন অস্বীকারের ইঙ্গিত বহন করে না, কিন্তু এর 
বিপরীতে বর্জনের ক্ষেত্রে দলবদ্ধতা ও অবিচলতা যেমনিভাবে “বাগাওয়াত' 
বিদ্রোহের ইঙ্গিত বহন করে তেমনিভাবে অস্বীকারের ইঙ্গিতও বহন করে, যদিও 
মৌখিক ওই বিধানকে অস্বীকার করা না হয়। যেমনিভাবে বিভিন্ন ইবাদতের 
ক্ষেত্রে ব্যক্তিবিশেষ থেকে কখনো ঘটে যাওয়া প্রথম যুগে অনুপস্থিত কোনো 
মুবাহ' পদ্ধতি সেটিকে আবশ্যকীয় মনে করার ইঙ্গিত বহন করে না, তাই তা 
বিদআতের অন্তর্ভুক্ত হয় না। কিন্তু যখনই সেক্ষেত্রে দলবদ্ধতা, অবিচলতা ও 


পদ্ধতির বহিঃপ্রকাশ ঘটে তখন তা আবশ্যকীয় মনে করার ইঙ্গিত 
শর ফলে তা বিদআতের অন্তর্ভুক্ত হয়ে যায়, যদিও للضي تن‎ 
إجوري‎ সেটিকে আবশ্যকীয় মনে করি না। | 


আখ্যা দেয়ার ক্ষেত্রে যে ‘অস্বাভাবিক সতর্কতা’ অবলম্বনের কথা বলা হয়ে 
থাকে, প্রথমত তা শরিআতের সুস্পষ্ট ও অকাট্য বিষয়ের ক্ষেত্রে প্রযোজ্য নয় | 
দ্বিতীয়ত সে সতর্কতার মাত্রা ব্যক্তিবিশেষ এবং অবিচল দলের ক্ষেত্রে এক 
পর্যায়ের হবে না। ব্যক্তিবিশেষ থেকে কখনো কোনো কুফর সংঘটিত হয়ে 
গেলে কোনো ব্যাখ্যার সুযোগ থাকলে সেটির আশ্রয় নিয়ে বা কোনো “EF? 
তালাশ করে তাকে '“মুবাহুদ দাম’ থেকে রক্ষা করাই কাম্য | কেননা একজন 
অপরাধী শাস্তির আওতায় না আসার চেয়ে একজন নিরপরাধ ব্যক্তিকে শাস্তি 
দেয়া অধিক জঘন্যতম ৷ কিন্তু সে মাত্রাতিরিক্ত সতর্কতা কখনো ওই শ্রেণির 
ক্ষেত্রে কাম্য হতে পারে না যারা যুগের পর যুগ শরিআতের আলোকে সুস্পষ্ট 
কুফরিকে আকড়ে ধরে আছে, সেটির উপর গর্ব করছে, উত্তরোত্তর তা 
যুগোপযোগী করার জন্য নিজেদের পুরো মেধা ও সময় ব্যয় করছে এবং সতর্ক 
করা সত্ত্বেও তা থেকে ফিরে আসছে না। 


কুফরের ক্ষেত্রে ব্যক্তিবিশেষ এবং দলবদ্ধতার মধ্যে পার্থক্যের আরেকটি 
সাধারণ কারণ হিসেবে বলা যায়; ব্যক্তিবিশেষ থেকে ঘটে যাওয়া কুফর 
সাধারণত অন্যের উপর প্রভাব বিস্তার করতে পারে না। বিশেষকরে যখন তার 
উপর 'কুওয়াতে কাহেরা* পরাক্রমশালী ক্ষমতা থাকে কিন্তু একটি শ্রেণি যখন 
যুগের পর যুগ কোনো কুফরের উপর অবিচল থাকে, বিশেষকরে যদি তারা 
থাকে এবং তা সমাজের প্রতিটি রন্ধ্রে রন্ধে ছড়িয়ে পড়ে | সেটির উপর কোনো 
FONTS কাহেরা' না থাকায় তা আরো ভয়ঙ্কর হয়ে উঠে। 

এই আলোচনার মাধ্যমে ওই মাসআলার ব্যাখ্যাও স্পষ্ট হয়ে গেছে যা ফিকহের 
অনেক কিতাবে উল্লেখ হয়েছে- "إذا كان 9 المسألة وجوه توجب الكفر ووجه واحد‎ 


منع» فعلى المفتي أن ييل إلى ذلك الوجه إلا إذا صرح بإرادة توجب الکفرہ فلا يكم 


١ (কোনো ক্ষেত্রে যদি অধিকাংশ দিক কুফর হওয়াকে সাব্যস্ত করে‏ التأويل" 

একটি ব্যাখ্যা অনুযায়ী সেটিকে কুফর সাব্যস্ত না করার সুযোগ থাকে, তাহলে 
মুফতির সে দিকটি গ্রহণ করা উচিত। হা! সে যদি এমন কোনো ইচ্ছার 
বহিঃপ্রকাশ ঘটায় যা সুস্পষ্ট কুফরকে আবশ্যক করে, তখন কোনো ব্যাখা 
কাজে আসবে না)। এটি ব্যক্তিবিশেষ থেকে কখনো ঘটে যাওয়া কুফরি কথা. 
কাজের ক্ষেত্রেই প্রযোজ্য ١ এটি কখনো ওই কুফরের ক্ষেত্রে প্রযোজ্য হতে পারে 
না যে কুফরের উপর দলবদ্ধতা ও অবিচলতা তৈরি হয়েছে। অন্যথায় কোনো 
কুফরি মতবাদের কারণে কাউকে কাফের-মুরতাদ আখ্যায়িত করা যাবে না। 


নিরান্নব্বই কুফর ও মুসলমান 

উপরিউক্ত মাসআলার সম্পর্ক হচ্ছে ব্যক্তিবিশেষ থেকে প্রকাশ পাওয়া কোনো 
কুফরি কথা-কাজের সঙ্গে। সেই কথা-কাজের যদি অধিকাংশ দিক কুফর 
হওয়াকে সাব্যস্ত করে আর একটি ব্যাখ্যা অনুযায়ী সেটিকে কুফর সাব্যস্ত না 
করার সুযোগ থাকে, তাহলে সে ব্যাখ্যাটি গ্রহণ করে তাকে বীচানো উচিত। 
কিন্তু এ মাসআলাটি অনেককে এভাবে বলতে শুনা যায়- ‘কেউ যদি নিরাননবঝইটি 
কুফরি কাজ করে আর একটি কাজ এমন করে যা প্রমাণ করে যে সে মুসলমান, 
তাকে কাফের বলা যাবে না’ এ কথার কোনো উদ্ধৃতি আমাদের জানা নেই এবং 
উপর্যুক্ত মাসআলার সঙ্গেও এর কোনো সম্পর্ক নেই। এটির ব্যাপারে এতোটুকু 
বলাই যথেষ্ট মনে করছি যে, এ কথাটি মেনে নিলে পৃথিবীতে কোনো কাফেরের 
অস্তিত্ব থাকবে না। 


৬৯ মুসলিম বি ও ঈমকালীন মাসল 


(তিন) 


“তাবিল' হচ্ছে “ইলহাদ'র বারান্দা 

বর্তমান পৃথিবীতে “তাবিল" ব্যাখ্যা বরং অপব্যাখ্যার জোয়ার চলছে। শুধু তাবিল 
আর তাবিল। সুস্পষ্ট কুফরের ক্ষেত্রেও তাবিল, ইলহাদ ও যানদাকার ক্ষেত্রেও 
তাবিল। শরিআতের সুস্পষ্ট হুকুমের বিপরীতেও তাবিল। অপব্যাখ্যার স্রোতে 
হারিয়ে যাচ্ছে ইসলামের অকাট্য কিছু বিধান। আর এই অপকর্মের সমর্থন 
হিসেবে কারো কারো নিরবতাকে লুফে নিচ্ছে এক শ্রেণির অপদার্থ | 


এটা যেমন বাস্তব যে, সালাফের ব্যাখ্যাকে উপেক্ষা করে কুরআন-হাদিস তথা 
‘নস’ এর বাহ্যিক অর্থের উপর আমল কখনো পথভ্রষ্টতার কারণ হয়, ঠিক 
তেমনিভাবে এটাও বাস্তব যে, ‘তাবিল’ ব্যাখ্যা-অপব্যাখ্যা কখনো মানুষকে 
‘ইলহাদ’ পর্যন্ত পৌছে দেয় | 


শাইখ মুহাম্মাদ আওয়ামার আলোচনা থেকে 
এ সংক্রান্ত আরবের প্রসিদ্ধ হানাফি আলেম শাইখ মুহাম্মাদ আওয়ামা হাফিযাহুল্লাহ 
চমৎকার কথা বলেছেন ۱ কথাটির গুরুত্ব অনুভব করা উচিত | 


قال الشيخ بد عوامة ও‏ كتابه الماتع "معام إرشادية لصناعة طالب العلم": ومن الملكة النقدیة 
التي ينبغي أن ينشّأ عليها طالب العلم: এ)‏ حرفيّة Tall‏ والوقوف عند ما يفيده» على 36 
الطريقة التي يتعامل فيها علماؤنا وأشياخنا مع نصوص العلماء السابقين» ومع نصوص الکتاب 
والسنق لا جموداً عند ظاهرهاء كما يقال: ظاهريةٌ ولا ابن حزم لماء ولا تأويلاً وتعطيلاً إلى الحد 
الذي يوصل إلى ما كان يقوله أشياخنا: التأويل hs‏ الإ حاد, فلا یجمد عند النص 
وحرفيته» ولا يلوي النص ليتمشّى مع فهمه. (معالم إرشادية لصناعة طالب العلم: العم 
الخامس عشرء تربية الملكة النقدية الأدبية في طالب العلم ص۳۹۸) 


“শাইখ মুহাম্মাদ আওয়ামা বলেন, যাচাই-বাছাইয়ের যে সকল যোগ্যতার উপর 
ছাত্রদের গড়ে তোলা উচিত তার মধ্যে একটি হচ্ছে, 'নস' -এর আক্ষরিক অর্থ 
বুঝা এবং কুরআন-সুন্নাহর নুসুস’ ও পূর্ববর্তী উলামায়ে কেরামের 'নুসুস'কে 
এর দাবির পক্ষে অবস্থান করা শুধুমাত্র বাহ্যিক অর্থের উপর CT ধরে না 
বসা। যেমন বলা হয়, যথাযথ বাহ্যিক অর্থের উপর চলার মতো এখন আর 
ইবনে হাযম নেই ١ আবার ব্যাখ্যা ও অপব্যাখ্যা যেনো এ পর্যায়ের না হয়, যা 
আমাদের মাশায়েখদের কথার বাস্তবতা পর্যন্ত পৌছে যায়। তারা বলেছেন, 
ব্যাখ্যা হচ্ছে “ইলহাদ'র বারান্দা। তাই শুধুমাত্র ‘নস’ ও তার আক্ষরিক অর্থের 
উপর CT ধরা যাবে না এবং নিজের বুঝের সঙ্গে খাপ খাওয়ানোর জন্য 
'নস'কে বিকৃত করা যাবে না ।” মোআলিমু ইরশাদিয়্যাহ, পৃ: ৩৯৮) 


(চার) 


আমরা বাচাতে চাই নাকি বাচতে চাই! 

একটি বিষয় সবসময় আমার মনকে অস্থির করে তুলে | আমরা যারা সুস্পষ্ট 
কুফরকে কুফর বলতে প্রস্তুত নই, প্রকাশ্য ইলহাদ-যানদাকাকে প্রতিরোধ 
করতে প্রস্তুত নই বা কুফরকে কুফর বললেও সেই কুফরের কারণে কোনো 
শ্রেণিকে, বিশেষকরে শাসকগোষ্ঠীকে সামগ্রিকভাবে কাফের-মুরতাদ আখ্যা 
বাচতে চাই! আমার কেবলই মনে হয় যে, তাদের বাচাতে নয় বরং আমরা 
নিজেরা বাঁচতে চাই। কারণ, আমাদের ধারণা মতে শাসকশ্রেণিকে কুফর 
থেকে বাচাতে পারলে আমরা অনেক দায়িত্ব থেকে মুক্তি পেয়ে যাবো । এর 
বিপরীতে শাসকশ্রেণির কৃফর-ইরতিদাদ প্রমাণিত হলে আমাদের উপর যে 
রীতিমতো কম্পন শুরু হয়ে TT | 


ক্ষোভের স্বরে বলেছেন, “শুধু যে ‘দারুল হারব দারুল হারব করো; দারুল হারব 

হলে কী কী দায়িত্ব কাধে আসবে খবর আছে?’ আসলে এ খবর আছে বলেই 

আমরা বহু সত্যকে বিভিন্ন অপব্যাখ্যার আশ্রয় নিয়ে মূল থেকে সরিয়ে দেয়ার 

চেষ্টা করছি। কিন্তু হাজার অপব্যাখ্যার আশ্রয় নিয়েও যে দায়িত্ব থেকে মুক্ত 

হওয়া যাবে না; তা কিতাবের পৃষ্ঠা উলটিয়ে দেখার মতো আমাদের 'নাশাত' 

হয় না। বা না দেখলে তো মুখস্থের ভিত্তিতে বহু মন্তব্য করে দেয়া যায়,‏ أذ 
দেখে ফেললে তো সে সুযোগ হাতছাড়া হয়ে যায় |‏ 


পড়লো। কোনো রাজনৈতিক দলের সাথে জড়িত নয় এমন যার সঙ্গেই 


Al 


খিলাফত পুনরুদ্ধারের ফরয দায়িত্বের ব্যাপারে কথা বলেছি তিনি এ জবাব 
দিয়ে বাচার চেষ্টা করেছেন যে, ইসলামি দলগুলো সেটির জন্য চেষ্টা করে 
চলছে। যখন প্রশ্ন করেছি, সে ফরয দায়িত আদায় করতে আপনি কোন 
রাজনৈতিক দলের সঙ্গে জড়িত? তখন সন্তোষজনক আর কোনো উত্তর 
পাইনি। 


মূলত এই শ্রেণির মুহতারামগণ ভালো করেই জানেন যে, গণতান্ত্রিক পদ্ধতিতে 
খিলাফত পুনরুদ্ধারের প্রচেষ্টা শুধুই ব্যর্থ সময়ক্ষেপণ। তাই কোনো 
রাজনৈতিক দলের সঙ্গে জড়িত হওয়া বা কোনোটিকে সমর্থন করার মতো 
অনর্থক কাজে তারা সময় ব্যয় করতে চান না। এজন্যই তো বলতে গেলে 
বাংলাদেশের আশি-নব্বই ভাগ উলামা-তলাবা রাজনীতির সঙ্গে সরাসরি জড়িত 
নন। কিন্তু যখনই ফরয দায়িত্বের প্রশ্ন আসে তখনই নিজেদের কাছেও অগৃহীত 
পদ্ধতির উদ্ধৃতিতে বাচার চেষ্টা করা হয়। আমাদের নিকট এটির মূল্যায়ন আর 
কী হতে পারে! 
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(পাচ) 


একটি হাদিসের “মিসদাক' 
থেকে বর্ণিত একটি “মারফুয়ে হুকমি’ হাদিস পেশ করছি। আশা করি উলামায়ে 
কেরাম হাদিসটির “মিসদাক" প্রতিপাদ্য নির্ণয়ের ব্যাপারে গবেষণা করবেন। 
ويهرم فيها‎ mal الفتنة يربو فيها‎ SE قال عبد اللہ بن مسعود: كيف أنتم إذا‎ 
السنة! قالوا: متی يكون‎ OF منها شيء قیل:‎ HE الکبیں ويتخذها الناس سنةء فان‎ 
ذلك يا أبا عبد الرحمن؟ قال: إذا كرت قراؤكم وقلّت أمناؤكم» وكثرت أمراؤكم» وقلت‎ 
الدنيا بعمل الآخرة.‎ ০) فقهاؤكم»‎ 
قال الذهبي في التلخيص: على شرط البخاري ومسلم» وسكت عنه الحاكم. وقال الشيخ‎ 
عوامة: إسناده صحيح. (المصنف لابن أبي شيبة» كتاب الفتن» من كره الخروج في‎ এ 
رقم الحديث: ۳۸۳۱۱ء ويراجع أيضاً: المصنف لعبد الرزاق؛‎ ء٦۹/۲۱‎ ০৬০ الفتنة وتعوذ‎ 
سنن الدارمي» كتاب العلم» باب تغير‎ ۲۰۷٢٢ رقم الحديث:‎ ۳٥۹/۱۱ باب الفتن»‎ 
الزمان وما يحدث فيه» ص۳۲١ رقم الحديث: ۱۹۳ء ١۱۹۰ء المستدرك للحاکم؛ كتاب‎ 
)۸۷ ٤۸ رقم الحديث:‎ cE) Ao الفتن والملاحم‎ 


“আব্দুল্লাহ ইবনে মাসউদ রাযি. বলেন, তখন তোমাদের অবস্থা কেমন হবে 
যখন ফিতনা তোমাদেরকে আষ্টেপৃষ্ঠে জড়িয়ে ধরবে । যে দীর্ঘস্থায়ী ফিতনায় 
ছোটো বড়ো হয়ে যাবে এবং বড়ো বৃদ্ধ হয়ে যাবে, আর মানুষ সেটিকে 
শুমাত-অনুমোদিত পন্থা হিসেবে গ্রহণ করে নেবে। তা থেকে কিছু পরিবর্তন 


یو حي سس ھی ايو কত‏ اي اك ০০৮০৮‏ 
বিশ্ব ও মাসায়েল 44 ১৮১‏ 
مو شا مت حي S305‏ یکو رھ د د اوت مت 


ن ف ی و جن دش امف دة تف قحف ن ملاس هم 


হচ্ছে। শিষ্যরা বললো, হে আবু আব্দুর রহমান! (ইবনে মাসউদের উপনাম। 
এটি কখন ঘটবে? তিনি বললেন, যখন তোমাদের আলেমদের সংখ্যা অধিক 
হবে, কিন্তু বিশ্বস্ত খুব কমই হবে এবং তোমাদের আমিরদের সংখ্যা অধিক 
হবে, কিন্তু ফকিহদের সংখ্যা খুব কম হবে, আর আখেরাতের আমলের 
বিনিময়ে দুনিয়া কামনা করা হবে৷" (মুসান্নাফে ইবনে আবি শাইবা, ২১/৪৯, 
হাদিস নং: ৩৮৩১১ । আরো দেখুন: মুসান্নাফে আব্দুর রাযযাক, ১১/৩৫৯, 
হাদিস নং: ২০৭৪২, সুনানে দারেমি, পৃ: ১৩২, হাদিস নং: ১৯৩, ১৯৪, 
মুসতাদরাকে হাকেম, ৫/৪১৮, হাদিস নং: ৮৭৪৮) 


হাদিসে বর্ণিত দীর্ঘ সময়ব্যাপী বিদ্যমান সে ফিতনা কী হতে পারে যেটিকে 
মানুষ সুন্নাত-অনুমোদিত পন্থা হিসেবে গ্রহণ করে নেবে এবং কেউ সেটির 
উপর আপত্তি করলেই বলা হবে, হায়রে এতোদিন ধরে চলে আসা সুন্নাত 
পরিবর্তন করে দেয়া হচ্ছে? 


هذاء وصلى الله تعالى على سيد الأنبياء والمرسلين. آمين. 


(সংযোজন) 


পরিমার্জিত সংস্করণে মাওলানা ইসহাক উবাইদি রহ. এর “গণতান্থিক 
পদ্ধতিতে ইসলামি রাজনীতি: ইতিহাস, বাস্তবতা ও ফলাফল’ নামে একটি 
এতিহাসিক প্রবন্ধ সংযোজন করা হয়েছে; যা তিনি একটি 'মুহাযারা*য় পেশ 
বিশিষ্ট লেখক, গবেষক ও রাজনীতিবিদ মাওলানা ইসহাক উবাইদি রহ. 
হাফেজ্জী হুজুর রহ. এর রাজনৈতিক প্রেস সচিব ছিলেন ١ রাজনীতি, রাজনীতির 
মাঠ, রাজনীতির বাস্তবরূপ, রাজনৈতিক ব্যক্তিবর্গ ও রাজনীতির হালচাল তিনি 
প্রবন্ধটি খুবই OFT এবং পাঠক তা থেকে পাথেয় হিসেবে গ্রহণ করার 
মতো বহু উপাদান পাবেন বলে আশা করছি। 


গণতান্ত্রিক পদ্ধতিতে ইসলামি রাজনীতি: ইতিহাস, বাস্তবতা ও ফলাফল 
মাওলানা ইসহাক উবাইদি রহ. 


নাহমাদুহু ওয়ানুসাল্লি আলা রাসুলিহিল কারিম ۱٣×۲ বাঁদ- 

ইসলাম মানুষের ধর্ম। মানবকল্যাণে নিবেদিত একটি বহুজাতিক ধর্ম। কোটি 
কোটি মানুষের ব্যক্তি, সমাজ ও রাষ্ট্রে এর পূর্ণাঙ্গ বিকাশের জন্য প্রয়োজন 
একটি রাষ্ট্রীয় অবকাঠামোর ١ যার মাধ্যমে বিলিয়ে দেয়া যাবে মানবতার সুফল 
ও সুনীতিগুলো। ফলে গড়ে উঠবে সুশীল একটি সমাজব্যবস্থা ١ আর এর জন্য 
দেশব্যাপী | 

এই নির্বাচন কীভাবে হওয়া উচিত; তার ব্যাখ্যা-বিশ্লেষণ দেয়া আছে 
ইসলামের বড়ো বড়ো আইনি গ্রন্থগুলোতে । পবিত্র কুরআনের মধ্যে বর্তমান 
পাশ্চাত্য গণতন্ত্রের অসারতার কথা পরিষ্কারভাবেই বলা আছে। 5 ২৫ ৩" 
الله"‎ ০৪০ ৬৫ 4৮5 ৬ ও من‎ ‘হে নবী! তুমি যদি জমিনের অধিকাংশ 
ফেলবে ৷’ পৃথিবীতে বসবাসকারী যতো মানুষ রয়েছে, তার মধ্যে খারাপ 
লোকের সংখ্যাই বেশি ١ ভালো মানুষের সংখ্যা খুবই কম । পবিত্র কুরআনের 
কোথাও বলা হয়েছে ما هم"‎ 493)" অর্থাৎ ভালো মানুষ সংখ্যায় কমই হয়ে 
থাকে ۱ আবার কোথাও বলা হয়েছে "৩ 'أكثرهم لا يعقلون" ,"أكثرهم لا‎ 
অর্থাৎ তাদের অধিকাংশ মূর্খ, অধিকাংশ অজ্ঞ ۱ আবার কোথাও বলা হয়েছে )' 
"৩ أَعْجَبَكَ گنر ا‎ 5; ৩৫০০ ا لبیٹ‎ 5/১5 “সৎ আর অসৎ সমান নয়। যদিও 
অসত্যের আধিক্য তোমাকে আশ্চর্যান্বিত করে।' সব কুরআনিক দর্শন থেকে 


একটি কথাই ফুটে উঠেছে যে, পৃথিবীতে খারাপের সংখ্যা সব সময় বেশিই 
থাকে৷ তাই বলে ওই সংখ্যাধিক্যের মতে বা তাদের সিদ্ধান্তে পৃথিবী চলতে 
পারে না। পৃথিবী চলবে অল্প সংখ্যক সৎ মানুষের নেতৃত্বে । নতুবা পৃথিবীর 
ধ্বংস অনিবার্য | 

অন্যদিকে আজকের গণতন্ত্রের ভাষ্য হচ্ছে পুরো উল্টো । অধিকাংশ মানুষ যা 
বলবে তাই সঠিক ৷ অধিকাংশ মানুষ যাকে দেশ চালানোর কাজে নির্বাচিত 
করবে, আইন পরিষদ বা আইন প্রণয়নকারী হিসেবে নির্বাচন করবে, সে বা 
তারাই দেশ চালাবে বা আইন তৈরি করবে । আগেই বলেছি, পৃথিবীর 
অধিকাংশ মানুষ খারাপ; কুরআনের এই দর্শনের সঙ্গে আমরা বাস্তবেও তার 
মিল হুবহু দেখতে পাচ্ছি। আমাদের সমাজে সৎ মানুষের সংখ্যা নেই বললেই 
চলে । দু'একজন থাকলেও তারা সমাজপতি নয়। অর্থাৎ সমাজ তাদের কথায় 
উঠে-বসে না। এমতাবস্থায় অধিকাংশ অসৎ লোকের ভোটে যে লোকটি 
নির্বাচিত হবে, সে কী করে সৎ হতে পারে । একজন অসৎ লোক কোনোদিন 
একজন সৎ লোককে দেশ পরিচালনার ক্ষেত্রেও নির্বাচন করবে না এবং করছে 
না যে এটাই বাস্তবে আমরা দেখতে পাচ্ছি। তাই ম্যাজরিটির এই গণতন্ত্র দ্বারা 
একটি দেশের কল্যাণ কোনোদিনই আশা করা যায় না। এই গণতন্ত্র আছে 
বলেই বোমাবাজি ও সন্ত্রাস দিন দিন বেড়েই চলছে কারণ, সন্ত্রাসীদের ভোটে 
নির্বাচিত ব্যক্তিটি সন্ত্রাসী হবে না তো হবেটা কী? এই গণতন্ত্র আছে বলেই 
নিজের পক্ষে ভোটের আধিক্য দেখানোর জন্য সন্ত্রাস করে হলেও ভোট চুরি 
করা হচ্ছে, জালভোট ডাকাতি হচ্ছে ١ এই গণতন্ত্রের কারণেই আইনের কোনো 
প্রয়োগ-ব্যবস্থা নেই ١ খুন-খারাবি করে জেলে গিয়ে নির্বাচিত মহারথীদের 
টেলিফোনেই আবার ছাড়া পেয়ে যাচ্ছে। এখন তো তাও লাগে না; খুন করে 
এতোসব কাণ্ড-কারখানা চোখের সামনে হওয়া সত্তেও নেতা-নেত্রীরা এই 
গণতন্ত্রের কথা বলে বেড়ায় ۱ এই গণতন্ত্রের জয়গানই তারা সব সময় গেয়ে 
যায়। কারণ একটিই, সরকার বা বিরোধীপক্ষ যেই হোক না কেনো; তারা 
কেউই একটি সৎ নেতৃত্ব বা সৎ সমাজ গড়ে তুলতে আগ্রহী নয় | 


সাবেক রাষ্ট্রপতি সাহাবুদ্দিন বলেছিলো, “ঝণখেলাপিদের কেউ কিছু করতে 
শারবে না। কারণ, তারা সরকারি দলে যেমন আছে, বিরোধীদলেও ঠিক তেমনি 


"মুসলিম বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল বৰ ১৮৫ 


রয়েছে। তাদেরকে আইনও কিছু করতে পারবে না। (কোনো 
ঝণখেলাপি কর্তৃক গভর্নরকে ধমকানোর কথা কে না জানে)। কারণ, আইন তো 
সেই অসৎ মানুষগুলো দ্বারাই পরিচালিত 5 রাষ্ট্রপতি সাহাবুদ্দিন একবার جو‎ 
রাজনীতি বন্ধ করে দিতে বলেছিলো । কিন্তু নেতা-নেত্রীরা এতে সাড়া তো দিলই 
না; বরং প্রত্যেক দল নিজ নিজ ছাত্র সংগঠন দিয়ে তার বিরুদ্ধে সোচ্চার 
ভূমিকাই গ্রহণ করা হয়েছিলো । কারণ একটাই, সৎ নেতৃত্ব না থাকায় 
জনসাধারণের ছেলে-সন্তানদের দিয়ে নিজ নিজ অসৎ চিন্তা-চেতনা বাস্তবায়নের 
কাজে নেতা-নেত্রীরা সদা ব্যস্ত । পড়ালেখার নামে গরিব মা-বাপেরা টাকা-পয়সা 
রাজনীতির নামে মাস্তানি, হত্যা-রাহাজানিসহ আরও বহু অসৎ কাজে লিপ্ত হয়ে 
ছাত্রজীবন তো নষ্ট করছেই, উপরন্ত ভাবী মন্ত্রী-প্রধানমন্ত্রী যে এসব সন্ত্রাসীরাই 
হতে যাচ্ছে, তাও আমরা দিব্বি চোখে দেখতে পাচ্ছি। এ ব্যাপারে ছাত্রদের দোষ 
মোটেও নেই ١ যতো দোষ নেতা-নেত্রীদের ١ তারা নিজ নিজ স্বার্থোদ্ধারের কাজে 
এই তারুণ্যকে ব্যবহার করছে। অথচ তাদের সন্তানরা কিন্তু এখানে পড়ে না, 
পড়ে বিদেশে ١ (এই নেতা-নেত্রীদের স্বার্থে কতো মায়ের বুক এ পর্যন্ত খালি 
হয়েছে তার হিসাবই বা কে দেবে? নেত্রীদের জন্য খুব সহজ একটা পন্থা 
আবিষ্কার হয়েছে, আর তা হচ্ছে, একটি রক্ত ঝরলে নেত্রী দৌড়ে গিয়ে তার 
মাকে বুকে চেপে ধরে কেঁদে ফেলবেন। ব্যস! সব ঠাণ্ডা)। এর অর্থ এই যে, 
আমাদের সন্তানরা শিক্ষিত হয়ে গড়ে উঠুক এবং শাসন-শোষণের জন্য যোগ্য 
হাইজ্যাকার ইত্যাদি হয়ে অশিক্ষা ও অরাজকতার দিকে চলে যাক | আর এটা 
যে শুধু নেতা-নেত্রীদের দ্বারাই হচ্ছে তাও পুরোপুরি মনে হয় না, বরং এর 
পেছনে বিদেশী ষড়যন্ত্রেও কাজ করছে বলে আমার মনে হয় । কারণ বাংলাদেশ 
একটি স্বনির্ভর সোনার বাংলা গড়ে উঠুক, এটা আমাদের পাশ্চাত্য বন্ধুরা (?) 
যেমন চায় না, আমাদের প্রতিবেশী অনেক বন্ধুও (?) তা চায় না। 


গণতন্ত্রের নামে অস্ত্রের মহড়া চলছে। এক সাবেক 7278386 নাকি 
বলেছিলো, “অস্ত্র তাদের কাছে থাকলে আমাদের কাছেও আছে । দেখা যাবে 
কে কতোটা প্রদর্শন করতে পারে?’ এই ভাষ্য যদি সত্যি হয়ে থাকে, তাহলে 
জাতিকে নতুন করে ভাবতে হবে নির্বাচন সম্পর্কে । অস্ত্র সরকারি দলের কাছে 
যেমন আছে, বিরোধীদলের কাছেও তেমনি আছে । এ কথা সচেতন নাগরিকরা 


এমনিতেই ভালো করে জানেন। তারপর সরকারের একজন দায়িত্বশীল 
বাক্তি, তাও যার হাতে খোদ স্বরাষ্ট্র মন্ত্রণালয়ের মতো একটি গুরুত্বপূর্ণ 
মন্ত্রণালয় 77: তার মুখে উলঙ্গভাবে অস্ত্রের ঘোষণায় দেশ কোন দিকে যাচ্ছে 
তা বুঝতে কোনো সচেতন নাগরিকের জন্য কষ্ট হওয়ার কথা নয়। 


অন্যের মিটিংমিছিল ও অফিস কক্ষে বোমা হামলা করা, মানুষের রক্ত নিয়ে 
হোলি খেলায় মেতে উঠা, আমার বিরোধীকে আমার এলাকায় অবাঞ্ছিত ঘোষণা 
মতো গুলিবর্ষণ করা- এটাই মূলত গণতন্ত্র । এ কথা বুঝতে জনগণের খুব একটা 
কষ্ট হচ্ছে না। এরই নাম যেহেতু গণতন্ত্র, তাহলে বলা যায় জনগণ এই গণতন্ত্র 
চায় না। এ কথা উচ্চকণ্ঠে বলা যায়। যে কোনোভাবে ক্ষমতায় যাওয়াই যদি 
রাজনীতির উদ্দেশ্য হয়, দেশের কল্যাণে বা মঙ্গলের চিন্তা কারও মধ্যে না থাকে, 
তাহলে সে রাজনীতির কী দরকার? টাকা আর পিস্তলের জোরে ক্ষমতায় যাওয়ার 
ট্রযাডিশন বেশ কিছুদিন থেকেই আমরা দেখতে পাচ্ছি। দলের ৩০ বছরের 
নিষ্ঠাবান গরিব নেতাকর্মীদের মনোনয়ন দেয়া হয় না। দেয়া হয় অসৎ উপায়ে 
আঙ্গুল ফুলে কলাগাছ হওয়া একশ্রেণীর অসৎ টাকার কুমিরকে | কারণ টাকা ও 
পিস্তলের জোরে হয়ে যেতে পারে এই ভাবনায় । আর এই মনোভাব সরকার ও 
বিরোধীদল উভয়ের মধ্যেই বিদ্যমান। এমনটির চেয়ে সামরিক শাসন অনেক 
শ্রেয়। যদি সৎ হয় তাহলে কোনো কথাই নেই সোনায় সোহাগা, আর যদি সৎ 
না হয়, তাদের স্বেচ্ছাচারিতায় দেশের ক্ষতি হলেও জনগণের উপর তার ছাপ 
সরাসরি পড়ে না, পড়ে পরোক্ষভাবে ١ এমতাবস্থায় এই তথাকথিত গণতন্ত্রের 
অসারতার কথা কি কাউকে বুঝিয়ে বলার অপেক্ষা রাখে? 


এই পাশ্চাত্য গণতন্ত্রের আবার বহু রূপ আছে। আমেরিকায় এর রূপ-রূপায়ন 
এক রকম, ব্রিটেন-ফ্াল্স ইত্যাদি ইউরোপীয় গণতন্ত্রের রূপ আরেক রকম। 
অর্থাৎ যার যার দেশে তাদের স্বার্থ অনুযায়ী এই গণতন্ত্রেকে কেটে-ছেঁটে সাইজ 
করা হয়েছে। ইসলামের দৃষ্টিকোণ থেকে এই গণতন্ত্রের অসারতার কথা কারও 
বুঝতে আর বাকি থাকলো না। এবার আসুন, এই গণতন্ত্রে কি সত্যিই 
দন করে ম্যাজরিটির উপর শাসন চাপিয়ে দেয়া হচ্ছে, তা একটু খতিয়ে 
দেখি। প্রথমে আমরা দেখতে পাই, টোটাল ভোটারের শতকরা ৫৫ ভাগ ভোট 


ار 


কাস্ট করাতেও প্রশাসন ও প্রার্থীদের পক্ষে হিমশিম খেতে হয়। এর কার 
বণ 
হিসেবে অনেকেই অশিক্ষা, কম শিক্ষা ইত্যাদিকে দায়ী করেছেন। কিন্ত 
মনে হয় তা সত্য নয়। বরং জনগণের হতাশাই এর মূল কারণ বলে আমি মনে 
করি। কারণ, তারা দীর্ঘ বয়সে ব্রিটিশ শাসন দেখেছে, দেখেছে 
শাসন, এরপর বাংলাদেশেও বহুজনের বহু সাদা-কালো, লাল-নীল ইত্যাদি 
রংয়ের শাসনও তারা দেখেছে। কিন্তু জনগণের আশা-আকাঙ্খা পূরণ করার 
মতো কোনো শাসনকেই তারা দেখতে পায়নি। জনগণ যে তিমিরে সে 
তিমিরেই পড়ে আছে। মাঝখানে যারাই ক্ষমতার ছোঁয়া পেয়েছে, আঙ্গুল ফুলে 
কলাগাছ হতে দেখেছে তাদের জনগণ | তাই তারা ‘ভোট করে কী হবে"? এই 
এক মনোচিন্তার কারণে ভোট থেকে বিরত থাকাকে শ্রেয় বলে মনে করছে। 
ভোটের ব্যাপারে গণস্বতঃস্ফর্ততা পরিলক্ষিত না হওয়ার এই কারণটিই আমার 
কাছে বেশি গ্রহণযোগ্য বলে মনে হয়েছে। তারপর যাওবা ৫৫ ভাগ ভোট 
কাস্ট করানো হয়, তার মধ্যে যদি ৪ জন প্রার্থী থাকে, তাহলে দেখা যায়, 
বিজয়ী ব্যক্তিটি মাত্র ১৪/১৫ ভাগ ভোট পেয়েও বিজয়ী হতে পারে । বাকিদের 
কেউ দশভাগ, কেউ আটভাগ, বিভিন্নভাবে পেয়ে পরাস্ত হলো বটে, কিন্তু এই 
পরাজিত তিনজনের সম্মিলিত ভোটের সংখ্যা বিজয়ী ব্যক্তির প্রাপ্ত ভোটের 
খ্যা থেকে অনেক বেশি হওয়া সত্তেও মাইনরটির ভোটে বিজয়ী ব্যক্তিটি 
এই ম্যাজরিটিকেও শাসন করছে এবং বাকি ৪৫ ভাগকে (যারা ভোট দেয়নি) 
তাদেরকেও শাসন করছে। তাহলে দেখা যায় শতকরা ১৪/১৫ ভাগ ভোটে 
বিজয়ী ব্যক্তিটি শতকরা ৮৫ ভাগ মানুষের উপর মাইনরটি শাসনকে চাপিয়ে 
দিচ্ছে। একেই ম্যাজরিটির শাসন বা গণতন্ত্রের শাসন বলা হচ্ছে। অথচ 1 
মাইনরটির শাসন ম্যাজরিটির উপর চাপানো হচ্ছে। 
আবার এই গণতন্ত্রে বোকা আর জ্ঞানী, শিক্ষিত-অশিক্ষিত, সৎ-অসৎ, চোর- 
ডাকাত সবার ভোটকেই সমভাবে মর্যাদা দেয়া হয় । রাষ্ট্রপতি -প্রধানমন্ত্রীর ভোট 
আর একজন ডাকাতের ভোটকে যে গণতন্ত্রে একই মাপে মূল্যায়ন করা হয়, 
সে গণতন্ত্রের অসারতার কথা যুক্তি দিয়ে বোঝানোর প্রয়োজন হয় না। 


ইসলাম এ ব্যাপারে “আহলুল হল্পে ওয়ালআকদ' এর নির্বাচনের কথা 
বলে। যাকে এক কথায় শুরায়ি নিযাম বলা হয়। এদের নির্বাচনকে বাকি 


সাধারণ মানুষ মেনে নেবে। এটাই ইসলামের প্রথম যুগ থেকে চলে 
আসতে দেখা যায়। 


বঙ্গদেশে আলেমদের রাজনীতির একটি সংক্ষিপ্ত চিত্র 


আমরা ছাত্র জীবনে মাইবুষি কিতাবে সিয়াসত বা রাজনীতিকে তিন ভাগে 
বিভক্ত করতে দেখেছি। তাহযিবে আখলাক, তাদবিরে মানযিল ও সিয়াসতে 
মুদুন। তাহযিবে আখলাক অর্থ আত্মশুদ্ধি, আর তাদবিরে মানযিল অর্থ 
পারিবারিক শুদ্ধি, তৃতীয় ধাপ হচ্ছে সিয়াসতে মুদুন বা নগরকেন্দ্রিক রাজনীতি | 
তাহলে বোঝা গেল, ব্যক্তিশুদ্ধি বা আত্মশুদ্ধি রাজনীতির প্রথম স্তর বা ধাপ। 
অন্যদিকে পারিবারিক শুদ্ধি বা সামাজিক শুদ্ধি হচ্ছে রাজনীতির দ্বিতীয় স্তর | 
আর নগরকেন্দ্রিক বা বৃহত্তর সমাজ অথবা রাষ্ট্রীয় শুদ্ধি রাজনীতির তৃতীয় ধাপ 
বা শেষস্তর। 


আমরা ছোটোবেলায় যে ভূগোল বই পড়েছি, তাতে রয়েছে কয়েকটি ব্যক্তি 
নিয়ে একটি পরিবার গঠিত হয় ١ আর কয়েকটি পরিবার নিয়ে একটি মহল্লা বা 
গ্রাম গঠিত হয় ١ আবার কয়েকটি গ্রাম নিয়ে একটি ইউনিয়ন, আর কয়েকটি 
ইউনিয়ন নিয়ে একটি থানা গঠিত হয়। কয়েকটি থানা নিয়ে একটি মহকুমা, 
একটি বিভাগ, আবার কয়েকটি বিভাগ নিয়ে একটি প্রদেশ, আর কয়েকটি 
প্রদেশ নিয়েই একটি দেশ গঠিত হয়। আর কয়েকটি দেশ নিয়ে একটি 
মহাদেশ আর ওই সকল মহাদেশের সমন্বিত নাম আজকের বিশ্ব । তাহলে 
বোঝা গেল রাজনীতির স্তর বিন্যাসের ব্যাপারে আধুনিক বিজ্ঞানের সাথে 
ইসলামি দর্শনের হুবহু মিল রয়েছে ١ ধাপে ধাপে তার বিকাশও হয় ۱ 


মানুষের চব্বিশ ঘন্টার প্রতিটি মুহূর্তের ব্যাপারেই ইসলামের এক সুমহান 
নির্দেশনা রয়েছে। রয়েছে শৈশব-কৈশোর, যৌবন ও বার্ধক্যের ব্যাপারেও 
নীতিমালা ١ তাই একটি শিশুর জন্ম থেকে মৃত্যু পর্যন্ত প্রতিটি স্তরেই রয়েছে 
ইসলামের পূর্ণাঙ্গ ছায়া। এজন্যই ইসলামকে মানবজীবনের জন্য পূর্ণাঙ্গ 
জীবনব্যবস্থা বলা হয় । অর্থাৎ মানুষের সুখ-দুঃখ, হাসি-কান্না, চাকরি-বাকরি বা 
রয়েছে। ইসলামের পরিভাষায় এসব স্তরকেই রাজনীতি বলা হয়। 


পষ্টতই অনুধাবন হচ্ছে, মানুষের জন্য কখনো রাজনীতি বিবর্জিত কোনো 
অবস্থাই নেই। মানুষের প্রতিটি স্তরেই রাজনীতি বিরাজমান । রাজনীতির এই 
সংজ্ঞা ও স্তর বিন্যাস বোঝার পর আমরা বলতে পারি যে, ইসলামে রাজনীতির 
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থাকার কোনো সুযোগ নেই ١ সে পড়ছে বা পড়াচ্ছে, সে ক্ষেত-খামারে 
করছে বা ব্যবসা-বানিজ্য করছে, সে মালিক হোক বা মজুর, সে গরীব হোক বা 
ধনী, শাসক হোক বা শাসিত, সর্বাবস্থায় সে রাজনীতিতে লিপ্ত রয়েছে। 


মুঘল সম্রাট শাহজাহান কন্যা জেবুনেছার মারাত্মক কোনো রোগ এক ইংরেজ 
চাইলেন। ডাক্তার পুরস্কারস্বরূপ তার জাতির জন্য একটি বানিজ্য সুবিধার 
অনুমতি প্রার্থনা করেন। ধুরন্ধর ইংরেজ ডাক্তার সে সুবিধা মঞ্জুর করে নেয়ার 
মাধ্যমে প্রায় সাতশ বছর যাবত মুসলিম শাসিত ভারত উপমহাদেশটি ইংরেজ 
বেনিয়াদের গোলামির জিঞ্জিরে আবদ্ধ হওয়ার সুযোগ করে দেয় | 


এরপর হযরত শাহ ওলিউল্লাহ মুহাদ্দিসে দেহলবি রহ. এর ফর্মুলা অনুযায়ী তার 
পুত্ৰ হযরত শাহ আব্দুল আযিয রহ. এর দারুল হারবের ফতওয়ার মাধ্যমে 
আযাদী আন্দোলন আরম্ভ হয়। এক পর্যায়ে শাহ আব্দুল আযিয সাহেবের 
অন্যতম খলিফা হযরত সৈয়দ আহমদ বেরেলবি রহ. এর জিহাদি আন্দোলন 
করে এবং তা বেশ কয়েক বছর যাবত চালুও থাকে । কিন্তু ইংরেজদের 
সাময়ীক পরিসমাপ্তি ঘটলেও ইতিহাস সাক্ষী যে, হযরত সৈয়দ আহমদ 
বেরেলবির শিষ্য-শাগরিদ ও খলিফাদের মাধ্যমেই বঙ্গদেশে ইসলামী 
রাজনীতির জোয়ার আরম্ভ হয় ۱ 


ইংরেজ বিরোধী জিহাদ চলাকালে তার খলিফা হযরত মাওলানা কারামত আলি 
জৈনপুরি রহ. কে তিনি ইসলামি দাওয়াতি মিশন এবং জিহাদের জন্য রসদ 
সাপ্লাইয়ের কাজেই বঙ্গদেশে প্রেরণ করেন। তার মাধ্যমে হাজার হাজার 
ইসলামের ছায়াতলে এসে সহিহ দ্বীনের উপর আমল করারও সুযোগ পায়। 


একজন স্বনামধন্য শিষ্য ছিলেন। ফরিদপুরের এঁতিহাসিক FIT 
আন্দোলনের নেতা হাজি শরিয়তুল্লাহও নাকি তার ভাব শিষ্য ছিলেন। তাঁদের 


মাধ্যমে বঙ্গদেশে রাজনীতির প্রথম দুই ধাপে যেমন কাজ হয়েছে, তৃতীয় 
ধাপের কাজটি তার চাইতেও বেশী সফল হয়েছে। কুখ্যাত ইংরেজদের সাথে 
যুদ্ধ-জিহাদের ফলে ইতিহাসেও তারা অমর হয়ে আছেন। ফকির মজনু শাহ'র 
আন্দোলনও কম নাড়া দেয়নি তখন ৷ তদের কালে ইংরেজরা বহু ক্ষতিগ্রস্ত 
হয়েছে বারবার | 


নোয়াখালীর হযরত মাওলানা ইমামুদ্দিন রহ. হযরত সৈয়দ আহমদ রহ. এর 
অন্যতম খলিফা ও বালাকোট যুদ্ধের গাজি ছিলেন। পরে তিনি দেশে ফিরে 
হযরত মাওলানা কারামত আলি জৈনপুরির উত্তাদ ও পীর হিসেবেও বরিত 
হন। নোয়াখালীর তৎকালীন তাহযিব-তামাদ্দুনে তার অবদান অনস্বীকার্য হয়ে 
আছে। বঙ্গদেশে ইসলামি রেনেসীর দুই অগ্রপথিক শর্ষিনা ও ফুরফুরার পীর 
হযরত মাওলানা নেছার উদ্দিন সাহেব ও হযরত মাওলানা আবু বকর সাহেবের 
দাদা পীর যিনি ছিলেন তিনিও হযরত সৈয়দ আহমদ বেরেলবির অন্যতম 
খলিফা ও বালাকোটের গাজি ছিলেন ١ যার নাম সূফী নূর মোহাম্মদ রহ. | তিনি 
বর্তমান চট্টগ্রামের মিরসরাইয়ে পরবর্তী আধ্যাত্মিক জীবনযাপনের মাধ্যমে 
বঙ্গদেশে এক অভূতপূর্ব বিপ্লব ঘটিয়েছেন। 


মাওলানা আব্দুল হাকীমও হযরত সৈয়দ আহমদ রহ. এর অন্যতম খলিফা ও 
বালাকোটের গাজি ছিলেন । বর্তমান দৈনিক প্রথম আলো ও ডেইলি স্টার 
পত্রিকার প্রকাশক জনাব মাহফুজ আনামের বাবা তৎকালীন পূর্ব পাকিস্তানের 
ুখ্যমন্ত্রি ও কথাসাহিত্যিক মরহুম আবুল মানসুর আহমদের দাদা এবং নানা 
তারা দু'জনও নাকি বালাকোটের গাজি ছিলেন। বৃহত্তর ময়মনসিংহতে 
তৎকালে ইসলামি সিয়াসতে তারা বড় রকমের অবদান রাখতে সক্ষম হন। 
আবুল মানসুর আহমদ সাহেব তার আত্মজীবনীতে তাদের ব্যাপারে গাজি 
সাহেব বলে বলে অনেক আলোচনা করেছেন। এরা সবাই হযরত সৈয়দ 
মহমদ রহ. এর ROT গ্রহণ করে তৎকালীন বাংলায় রাজনীতির ব্রিধারাতেই 
সফল ভূমিকা রেখেছেন। 
১৮৫৭ সনের সিপাহী বিদ্রোহের পর কতো হাজার سج‎ যে جج‎ 
“ডের দুই ধারে অবস্থিত গাছের সাথে ঝুলিয়ে ও পেরেক মেরে শহীদ করা 
"২ তার সঠিক হিসাব কোনো এতিহাসিক দিতে পারবেনা । হযরত মোহাম্মদ 


হয়েছে। ইংরেজ এঁতিহাসিক AS হান্টারের “দি ইন্ডিয়ান মুসলমাঙ্গ' নথ 
বরণনানুযায়ী বোঝা যায়, رہ‎ থেকে আরম্ভ করে কাবুল সীমান্ত খাইবার 
গিরিপথ পর্যন্ত বিস্তৃত aer রোডের দুইপাশে অবস্থিত একটি গাছও এমন 
ছিলনা, যাতে কোনো না কোনো আলেমকে লটকানো হয়নি | 


আলেমদের এসব নির্যাতনের পর সম্মুখ যুদ্ধ পরিহার করে ডিফেন্স করার স্বার্থে 
কর্মকৌশল পরিবর্তন করা হয় এবং ১৮৬৬ সনে হযরত মাওলানা কাসেম 
নানুতুবি রহ. এর উদ্যোগে দারুল উলুম দেওবন্দ মাদরাসা প্রতিষ্ঠার মধ্য দিয়ে 
আযাদি আন্দোলনের দ্বিতীয় ধাপের কাজ আরম্ভ হয়। 8 আন্দোনের 
পরিবর্তিত এই ধারায় বঙ্গদেশে বহু মাদরাসা প্রতিষ্ঠিত হয়েছে। বাংলায় ১৯০১ 
সনে হযরত মাওলানা আব্দুল ওয়াহেদ রহ. ও হযরত মাওলানা হাবিবুল্লাহ রহ, 
কর্তৃক চট্টগ্রামের হাটহাজারী মাদরাসা স্থাপনের মধ্য দিয়ে শুভ এ ধারা و‎ 
হয়। আযাদি আন্দোলনের অন্যতম সিংহপুরুষ শায়খুল হিন্দ হযরত মাওলানা 
মাহমুদ হাসান দেওবন্দি রহ. এর অন্যতম শিষ্য হযরত মাওলানা সাঈদ আহমদ 
| সন্ধিপি রহ. ও হযরত মাওলানা আব্দুল ওয়াদুদ সন্ধিপি রহ. এর মাধমে হাজার 


হাজার ইসলামি মনীষী ও মুজাহিদ তৈরী হয়ে বঙ্গদেশে ওই ধারাকে সমুন্নত 
রাখতে প্রয়াস পান। 


আযাদী আন্দোলনের এক পর্যায়ে ১৯০৫ সালে ঢাকায় নওয়াব সলিমুল্লাহ খার 
মাধ্যমে মুসলিমলীগ প্রতিষ্ঠা লাভ করলে আন্দোলনের এই ধারাটি দুই ভাগে 
বিভক্ত হয়ে পড়ে। যেহেতু মুসলিমলীগের অন্যতম সমর্থক ও তাত্বিক ছিলেন 
উপমহাদেশের অন্যতম বুযুর্গ আলেমে দীন মুজাদ্দিদে মিল্লাত হযরত মাওলানা 
আশরাফ আলি থানবি রহ. এবং এশিয়ার অন্যতম মুহাক্কিক ও দার্শনিক আল্লামা 
ড. মুহাম্মদ ইকবাল; তাই আলেমদের একটা অংশ মুসলিমলীগকে সমর্থন জানায়। 


পুরুষ শায়খুল আরব ওয়ালআজম হযরত মাওলানা সাইয়েদ হুসাইন আহমদ 
মাদানিসহ বেশ কিছু বড় মাপের বুযুর্গ আলেমেদ্বীন খণ্ডিত ভারতের বিরুদ্ধে 
অখণ্ড ভারত আন্দোলনের পক্ষে থাকায় বঙ্গদেশের শীর্ষ আলেমদের একটি 
অংশ উলামায়ে হিন্দের সদস্য হয়ে অখণ্ড ভারত আন্দোলনে সক্রিয় হন। 
হযরত থানবি রহ. এর বক্তব্য ছিল, মুসলমানদের স্বাধীন একটা ভূখণ্ডের 


অনেক প্রয়োজন ١ যেখানে ইসলামি শাসনব্যবস্থা তথা কুরআনি হুকুমত প্রতিষ্ঠা 
করা যায়। পক্ষান্তরে হযরত মাদানি রহ. এর বক্তব্য ছিল, মুসলমানদের 
আলাদা ভূখণ্ড এবং সেখানে ইসলামি হুকুমতের বাস্তবায়ন একজন মুসলিম 
কে না চায়? তবে কথা হচ্ছে, যে মেজরিটির ভিত্তিতে তা প্রতিষ্ঠা লাভ 
করবে, সেই মেজরিটি মুসলমানদের সাথে সেখানে মাইনরিটি হিন্দুরাও তো 
থেকে যাবে, তাদেরকে ছেকে এনে সংখ্যাগুরু হিন্দুদের হিন্দুস্তানে তো পাঠিয়ে 
দেয়া যাবে না। ঠিক তদ্রুপ হিন্দুদের হিন্দুস্তানেও তো সংখ্যালঘু মুসলমানদের 
একই অবস্থা হবে। তাদেরকেও ছেঁকে নিয়ে পাকিস্তানে পাঠানো সম্ভব নয়। 
তাহলে এই দুই দেশের সংখ্যালঘু সম্প্রদায়ের অবস্থা কী দীড়াবে? যদি 
সংখ্যালঘুদের ছেঁকে এনে যার যার কাঙ্খিত দেশে পাঠানো যেতো, তবে না 
হয় বিষয়টি বিবেচনায় আনা যেতে পারতো, কিন্তু এটা তো কস্মিনকালেও 
সম্ভব নয়। তাহলে একটি অবাস্তব ও অসম্ভব বিষয়কে বাস্তবায়ন করার চেষ্টা 
কীভাবে করা যায়? যা কোনো বিবেকবান মানুষ করতে পারে না। তিনি আরো 
মনে করতেন, মোহাম্মদ আলি জিন্নাহর মাধ্যমে ইসলামের বাস্তবায়ন কোনো 
দিন সম্ভব নয়। ইংরেজ দেশে ইংরেজদের ভাবধারায় গঠিত মন-মস্তিষ্কের 
অধিকারী জিন্নাহ সাহেব কোনো দিন ইসলাম বাস্তবায়ন করতে পারবে না। 


পাকিস্তান সৃষ্টির পর থেকেই আলেমদের একটি বিরাট অংশ পাকিস্তানের 
জন্মলগ্নে কৃত ওয়াদা পূরণের দাবীতে مہ‎ ইসলাম পার্টি এবং জমিয়তে 
উলামায়ে ইসলাম নামে দু'টি দল গঠনের মাধ্যমে রাজনীতিতে সক্রিয় ছিলেন। 
তৎকালীন পূর্ব নেযামে ইসলামের কর্ণধার হযরত মাওলানা আতহার আলী রহ. 
আজীবন সংগ্রাম করে গেছের। তার সাথে খতিবে আযম হযরত মাওলানা 
সিদ্দিক আহমদ রহ.ও কাধে কাধ মেলান। খতিবে আযম রহ. একবার অখণ্ড 
পাকিস্তানের সংসদ নির্বাচনে জয়ী হয়ে এম,এল,এ পদেও বরিত হন। তার 
সাথে নেযামে ইসলামের অনেক সদস্যই তখন সংসদ সদস্য হয়েছিলেন। 
অন্যদিকে জমিয়তে উলামায়ে ইসলামের পূর্ব পাকিস্তান অংশের আলেমরাও 
সবসময় রাজনীতিতে সক্রিয় থাকেন। তাদের অধিকাংশ আলেম ছিলেন 

র বড় বড় পীর মাশায়েখ ও বুযুর্গ আলেমরা ١ যেমন হযরত মাদানির 
অন্যতম খলীফা হযরত শায়খে বাগা, হযরত মাওলানা মোশাহেদ আলী রহ, ও 
কৌড়িয়ার শেখ সাহেব হযরত মাওলানা আব্দুল করিম, বরুনার পীর সাহেব 
হযরত মাওলানা লুৎফর রহমান সাহেব প্রমুখ বুযুর্গ ব্যক্তিবর্গ | 


تنا عا الت خمد اف د دی 


পূর্ব পাকিস্তান জমিয়তের সভাপতি ছিলেন এ্তিহাসিক ফরায়েজি 

নেতা হাজি শরিয়তুল্লাহর উত্তরপুরুষ হযরত মাওলানা পীর মুহসিনুদদি দুদ 
মিয়া এবং জেনারেল সেক্রেটারী ছিলেন ঢাকা আরজাবাদ মাদরাসার প্রতিষ্ঠাতা 
হযরত মাওলানা শামসুদ্দিন কাসেমী রহ. ١ যশোরের প্রখ্যাত বুযুর্গ হযরত 
মাওলানা আবুল হাসান যশোরী রহ.ও জমিয়তের সাথে আজীবন সম্পৃক্ত 
ছিলেন৷ ময়মনসিংহের হযরত মাওলানা ফয়জুর রহমান ও নেত্রকোণার হযরত 
মাওলানা মঞ্জুর আহমদ সাহেব ছিলেন নেযামে ইসলাম পার্টির অন্যতম বড় 
নেতা । হযরত মাওলানা আশরাফ আলী সাহেব নেযামে ইসলামের তাত্বিক ও 
বড় নেতা ছিলেন। কক্সবাজারের মৌলভী ফরিদ আহমদ চৌধুরী ہہ‎ 
ইসলামের বড় নেতা হওয়ার সাথে সাথে পাকিস্তান সংসদের একজন অভিজ্ঞ 
পার্লমেন্টেরিয়ানও ছিলেন । ফেনী শর্শদী মাদরাসার বুযুর্গ আলেমে দ্বীন হযরত 
মাওলানা নজীর আহমদ শহীদ রহ. আজীবন নেযামে ইসলামের সাথে সম্পৃক্ত 
ছিলেন। লালবাগ মাদরাসার প্রতিষ্ঠাতা মুজাহিদে আযম হযরত মাওলানা 
শামসুল হক ফরিদপুরী রহ. (সদর সাহেব হুজুর) নেযামে ইসলামের অন্যতম 
তাত্বিক ও পরামর্শদাতা বুযুর্গ ব্যক্তিত্ব ۱ এখানে অনেক আলেমের নামই বাদ 
পড়ে যাচ্ছে হয়তো ৷ কেননা, হাজার হাজার আলেমের মধ্যে ক'জনের জীবন 
সম্পর্কেই বা আমার জানা আছে। 


এই রাজনীতিতে একটা মজার ব্যাপার পরিলক্ষিত হয় যে, যারা বৃটিশ ভারতে 
মুসলিমলীগ বা পাকিস্তানের পক্ষে কাজ করেছিলেন তাদের সংখ্যাগুরু 
আলেমকে দেখা যায়, পাকিস্তান হওয়ার পর তারা নেযামে ইসলামের সাথে 
সম্পৃক্ত থেকে রাজনীতি করেছেন। অপরদিকে যারা বৃটিশ ভারতে অখণ্ড 
ভারতের পক্ষে রাজনীতি করেছিলেন, তাদের অধিকাংশ আলেমকে দেখা যায় 
সম্পৃক্ত থেকে কাজ করতে | 


মোনাফেকিতে পর্যবসিত হলো এবং স্বৈরশাসক ফিল্ড মার্শাল আইয়ুব খার 
উপদেষ্টা ড. ফজলুর রহমানের ‘ইসলাম’ নামীয় অনৈসলামি একটি গ্রহে 
ইসলামের বিরুদ্ধে অনেক কিছু প্রকাশ পেলো, তখন আবার বাংলার আলেম 
সমাজ সোচ্চার হয়ে গর্জে উঠলেন। আমার খুব মনে পড়ছে, 


১.৬ 


র অন্যতম নেতা খতিবে আযম হযরত মাওলানা সিদ্দিক আহমদ রহ. 
ও মৌলভী ফরিদ আহমদ চৌধুরীসহ বড়ো বড়ো নেতাদের আহ্বানে রাজপথ, 
মাঠ-ঘাট কাপানো সভা-সমিতি তখন বাংলাকে আবার কাঁপিয়ে তুলেছিলো। 
জেনারেল আইয়ুব খাঁর মসনদ যখন তাদের সংগ্রামের তোড়ে নড়বড়ে হয়ে 
ওঠে, তখন ওই আন্দোলনে নতুন মাত্রা হিসেবে যোগ হয় আওয়ামীলীগের ৬ 
দফা আন্দোলন ও ছাত্রদের ১১ দফা আন্দোলন। এতে আইয়ুব বিরোধী 
আন্দোলন আরো বেগবান হয়ে গণবিস্ফোরণের রূপ مم‎ এবং আইয়ুব খান 
পদত্যাগে বাধ্য হয়ে জেনারেল ইয়াহইয়া খানকে প্রেসিডেন্ট বানিয়ে 
সাময়িকভাবে জনরোধ থেকে নিস্তার পান৷ কিন্তু দুঃখের বিষয় আলেমদের সৃষ্ট 
এই আন্দোলনের ঘোড়ায় কোনো যোগ্য ঘোড়সওয়ার না থাকায় শেখ মুজিব 
ওই ঘোড়ায় সওয়ার হয়ে বসে এবং ইসলামি বিস্ফোরণের পরিবর্তে একটি 
সাধারণ গণবিস্ফোরণের জন্ম দেন। ফলে তিনি তার দেশ পূর্ব পাকিস্তানে শুধু 
দুইটি আসন ব্যতীত বাকী সব আসনেই জয়ী হয়ে যান। কিন্তু তারপরও 
পশ্চিমারা তার কাছে ক্ষমতা হস্তান্তরে টাল-বাহানা শুরু করায় আবারো 
আন্দোলন তীব্র থেকে তীব্র গতিতে এগিয়ে যায়। এক পর্যায়ে ঢাকায় 
প্রহসনমূলক গোলবৈঠক ডাকা হয় বটে; কিন্তু প্রেসিডেন্ট ইয়াহইয়া তখন 
গোপনে পশ্চিম থেকে পূর্বে সেনা সমাবেশ বাড়াতে থাকে এবং সেই 
এতিহাসিক ২৫শে মার্চের কালো রাতে ঢাকা আক্রমণ করে বসে । ফলে 
স্বায়ত্বশাসন চাওয়া পূর্ব পাকিস্তানের ঘাড়ে অতর্কিতভাবে একটি যুদ্ধ চেপে 
বসে । আওয়ামীলীগের পক্ষ থেকে এই যুদ্ধের আগাম প্রস্ততি ও পরিকল্পনা না 
থাকায় এবং যুদ্ধের বিষয়বস্তু সম্পূর্ণ পরিষ্কার ছিলো না বিধায় যুদ্ধের ব্যাপারে 
এখানকার আলেম সমাজ কিছুটা দ্বিধা-সংকোচে পড়ে যান। ফলে অনেক 
আলেম অখণ্ড পাকিস্তানের আশায় জামাত-মুসলিমলীগের সাথে হাত মেলান | 
কিন্ত অধিকাংশ আলেম খামোশ ও নীরব ভূমিকা পালন করেন। 


গোলটেবিল বৈঠক শেষে নিখিল পাকিস্তান জমিয়তে উলামায়ে ইসলামের 
সেক্রেটারী জেনারেল হযরত মাওলানা মুফতি মাহমুদ সাহেব পূর্ব পাকিস্তান 
এখানকার জমিয়ত নেতা ও কর্মীদের কিন্তু ২৫শে মার্চের পূর্বেই বৈঠক সফল 
T হওয়ার বিষয় সম্পর্কে জানিয়েছিলেন এবং বলেছিলেন, আপনারা 
আপনাদের দেশীয় স্বার্থের সাথে মিলেমিশে কাজ করবেন । ফলে যুদ্ধের সময় 


পলক শান” বিশ্ব بت ا سب‎ মকালী ৩০৪২০০১০০০০ 
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এখানকার অধিকাংশ জমিয়ত নেতা স্বাধীনতা যুদ্ধের স্বপক্ষে কাজ করেন 
জমিয়তের অন্যতম কেন্দ্রীয় নেতা জনাব মাওলানা কাজী মুতাসিম جه‎ 
সাহেব তাদের অন্যতম ছিলেন। অন্যদিকে জমিয়তের সভাপতি পীর দুদুমিয়া 
সাহেব ও সহসভাপতি জনাব মাওলানা মুহিউদ্দিন খান সাহেবরা হতাহতের 
সংখ্যা কম রাখার স্বার্থে এবং লুটতরাজ ও নৈরাজ্য বন্ধ রাখার স্বার্থে যুদ্ধের এক 
পর্যায়ে ঢাকার শান্তি কমিটিতে যোগ দেন এবং রাও ফরমান আলী খান ও 
জেনারেল টিক্কা খানের সাথে সরাসরি সাক্ষাতের মাধ্যমে দেশের পরিস্থিতি 
সম্পর্কে সঠিক চিত্র তুলে ধরেন। 


এই যুদ্ধ যে ইসলাম বনাম অনৈসলামের যুদ্ধ ছিলো না; বরং দুই অঞ্চলের 
মধ্যে বৈষম্য ও জুলুমের বিরুদ্ধে ছিলো, একথাটা পরিস্কার না হওয়ায় 
জামায়াতে ইসলামের সাথে হাত মেলানো নেযামে ইসলামের অনেক বড়ো 
বড়ো আলেমকে মুক্তিযোদ্ধারা শহিদ করে দিয়েছিলো ١ যেমন শর্শদীর হযরত 
মাওলানা নজীর আহমদ সাহেবকে তারা উজুর সময় গুলি করে হত্যা করে। 
দেশ স্বাধীন হওয়ার পর দেশের চার স্তম্ভের একটি স্তম্ভ ধর্মনিরপেক্ষতা থাকায় 
এবং আওয়ামী সরকারের পক্ষ থেকে যে কোনো ইসলামি রাজনীতি বন্ধ করে 
দেয়ার ঘোষণায় এবং অধিকাংশ বন্ধ থাকা মাদরাসা সম্পর্কে সরকারের পক্ষ 
থেকে কোনো রকম বক্তব্য না থাকায়, আলেমদের বিরাট একটা অংশ 
আওয়ামীলীগের বিপক্ষে অবস্থান নেন। ইতোমধ্যে সরকারের লাল বাহিনী, 
সবুজ বাহিনী ও রক্ষী বাহিনীর জুলুম নির্যাতনের ফলে দেশ স্বাধীন হয়েও 
একটা অরাজক দেশে পরিণত হয়। 


শেষ পর্যন্ত মেজর ডালিম, কর্ণেল ফারুক ও রশিদের মাধ্যমে ১৯৭৫ সালের 
১৫ই আগস্ট সেই নির্মম রক্তক্ষয়ী পটপরিবর্তনের বেশ কিছুদিন পর জিয়াউর 
রহমান সাহেব যখন দেশের প্রেসিডেন্ট হয়ে আসেন এবং প্রথমে ফোরাম ও 
জাগদল এবং আরো পরে বিএনপি গঠন করেন এবং ইসলামি রাজনীতিকে ۳۷ 
দিয়ে দেন, তখন আবার আলেম সমাজের সেই অংশটিকে মুসলিমলীগ আর 
বিএনপি একই ঘরানার হওয়াতে বিএনপি ও জামায়াতে ইসলামীর দিকে একু 
বেশী ঝুঁকে পড়তে দেখা যায়। খতিবে আযম রহ. তো সরাসরি জামায়াতে 
বিকল্প আইডিএল এর সভাপতি পর্যন্ত হন। কিন্তু জামায়াত যখন তার সা" 
চরম বেআদবি ও মোনাফেকি করে বসে, তখন হযরতের টনক নড়ে। কি 


ততক্ষণে তারা হযরতের ঘাড়ে বসে তাদের সংকীর্ণ হয়ে যাওয়া পথকে 
ہے‎ প্রশস্ত করে নিতে সক্ষম হয়ে যায়। অন্যদিকে আওয়ামীলীগ তাদের 
রাজনৈতিক দর্শনের কারণেই আলেম সমাজকে তাদের প্রতি কখনো আকৃষ্ট 
করতে পেরেছে বলে দেখা যায় না। 


১৯৮১ এর গর মে মাসের ৩০ তারিখে প্রেসিডেন্ট জিয়া আততায়ীর হাতে 
নিহত হওয়ার পর ৮১ এর শেষের দিকে অনুষ্ঠিত প্রেসিডেন্ট নির্বাচনে و‎ 
আলেমদের পক্ষ থেকে বাংলার বয়োবৃদ্ধ মহান বুযুর্গ আলেমে দ্বীন হযরত 
মাওলানা মুহাম্মদ উল্লাহ হাফেজ্জী হুজুর রহ. এর অংশগ্রহণের মধ্য দিয়ে 6 
আলেম সমাজের মাঝে আবার এক নবজাগরণের সৃষ্টি হয়। শুধু আলেম 
সমাজই নয় সর্বস্তরের জনগণের মধ্যে ইসলামী রাজনীতির এই তৃতীয় ধাপে 
এক গণজোয়ার সৃষ্টি হয়। নির্বাচনে হাফেজ্জী হুজুর তৃতীয় স্থান অধিকার 
করলেও সরকারের দেখানো মাত্র তিন লাখ আশি হাজার ভোট পেয়ে তিনি 
থার্ড হননি, তিনি নাকি তখন প্রায় পনের লক্ষ ভোট পেয়ে তৃতীয় হয়েছিলেন | 
এই তথ্যটি আমাকে পরবর্তী সময়ে হাফেজ্জী হুজুরের খেলাফত আন্দোলনের 
ভরা জোয়ারের সময় হুজুরের সাথে সাক্ষাৎ করতে আসা রাজনীতিবিদ জনাব 
কাজি জাফর আহমদ সাহেব দিয়েছিলেন। (ইসলামের প্রতি মানুষের বেশী 
সমর্থন দেখার কারণে তৎকালীন বিএনপি সরকার নাকি তার সঠিক 
পরিসংখ্যান গোপন রেখে কম করে দেখিয়েছিলো) নির্বাচন ও নির্বচনোত্তর 
খেলাফত আন্দোলনে যেহেতু আমার সরাসরি হুজুরের সাথে থাকার সৌভাগ্য 
প্রজ্ঞা ও সততা দিয়ে পরবর্তী পদক্ষেপগুলো নিতে পারতাম, তাহলে আজ মনে 
হয় দেশের চিত্র ভিন্ন রকম হতে পারতো । কিন্তু দুঃখের বিষয় এতো বড়ো 
গণজোয়ারকে আমরা আলেম সমাজই নিজ নিজ স্বার্থের কারণে ধরে রাখতে 
পারিনি। বরং হযরত হাফেজ্জী হুজুরের জীবদ্দশায়ই খেলাফত আন্দোলন ভেঙ্গে 
টুকরো টুকরো হয়ে যায় । 


এ ভাঙ্গনের ফলে সৎ ও হকপন্থী অধিকাংশ আলেমরাই আবার রাজনীতির এই 
তৃতীয় ধাপ থেকে সরে এসে প্রথম দুই ধাপে কাজ করতে প্রয়াস পান। এ 
কে আমি যা বুঝতে পেরেছি তা হচ্ছে, রাজনীতির এই তৃতীয় ধাপে কাজ 
করতে হলে প্রথম দুই ধাপ পরিপূর্ণভাবে অতিক্রম করে আসতে হবে। 


চালাল হজ 
[মুসলিম বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল ধ ১৯৭ 


হাফেজ্জী হুজুরের মতো শুধু দু'একজন নেতার অতিক্রম দিয়ে গোটা জাতির 
মুক্তি সম্ভব নয়। কমপক্ষে জাতির কর্ণধার আলেম সমাজের একটি বিরাট 
অংশকে এই দুই ধাপ পূর্ণাঙ্গভাবে অতিক্রম করতে হবে। তা না হলে 
খেলাফতের বেলায় যা দেখেছি, সব সময় তাই দেখতে হবে। 


আরো একটি লক্ষণীয় বিষয় হচ্ছে, উপমহাদেশে যে সমস্ত বড়ো বড়ো 
আলেম-মনীবী রাজনীতির এই তৃতীয় ধাপে কাজ করেছেন, তাদের 
অধিকাংশকেই শেষ জীবনে এই ধাপে আর কাজ করতে দেখা যায়নি ١ এমনকি 
অনেককে নিরাশ প্রকাশ করে প্রথম দুই ধাপে কাজ করার ব্যাপারে তাদের 
ভক্ত মুরিদদের অসিয়ত পর্যন্ত করে যেতে দেখা যায়। যেমন আযাদী 
আন্দোলনের পুরোধা শাইখুল হিন্দ হযরত মাহমুদ হাসান দেওবন্দী রহ. 
ভক্ত-মুরিদ ও স্বাধীনতাকামী আলেম শিষ্যদেরকে যে অসিয়ত করেছিলেন তা 
ছিলো, তিনি এ পর্যন্ত যা যা করেছেন তা তেমন কোনো কার্যকরী ফল লাভে 
সক্ষম হয়নি। এখন সবাই যেন বেশি বেশি কোরআনি শিক্ষার প্রতি 
মনোনিবেশ করে তবেই স্বাধীনতা তরান্বিত হবে। 


হযরত মাওলানা আতহার আলী সাহেব তো তার একমাত্র ছেলেকে এই তৃতীয় 
ধাপে রাজনীতির ব্যাপারে নিষেধই করে গেছেন। খতিবে আযম রহ.ও 
মোটামুটি তাই করেছিলেন। এ সকল বিষয় বিবেচনা করে আমার মনে 
হয়েছে, রাজনীতির এই ধাপে কাজ করার উপযুক্ততা ও যোগ্যতা অর্জন 
ব্যতীত এই অংশগ্রহণ করাই উচিৎ নয়। 


বিষয়টি বোধগম্য হওয়ার জন্য বেশী দূর যাওয়া লাগবে না। আমাদের বর্তমান 
আলেম সমাজের বর্তমান রাজনীতি পর্যবেক্ষণ করলেই তা সহজে বুঝে আসবে। 


নোয়াখালীর প্রখ্যাত বুজুর্গ আলেম পীরে কামেল উজানীর হযরত কারি 
ইবরাহীম সাহেব রহ. ও চট্রগ্রামের পটিয়া মাদরাসার প্রতিষ্ঠাতা বুযুর্গ হযরত 
মাওলানা আজিজুল হক সাহেবের মতো শত শত বুযুর্গ মনীষীরা 
আধ্যাত্মিকভাবে যে জাগরণ সৃষ্টি করেছিলেন তাও রাজনীতির প্রথম দুই 
ধাপেরই কাজ ছিলো। কাজেই এ কথা অনায়াসেই বলা যায় যে, আধুনিক 
বঙ্গদেশেও ইসলামী রেনেসী সৃষ্টিতে এখানকার আলেম সমাজের ভু 
ইতিহাসে সব সময় অমর হয়ে থাকবে | 


'শেখ হাসিনার পতন ও পুনরায় ক্ষমতায় আসতে না পারার জন্য যে কোনো 
দলের সঙ্গে এক্য করতে পারি' এ কথা নাকি বলেছিলেন চরমোনাই মরহুম 
পীর সাহেব। শেখ হাসিনার পতনের জন্য অনেক দিন আগে থেকেই নাকি 
কাফনের কাপড় মাথায় বেঁধে সভা-সমিতি করে বেড়াচ্ছিলেন তিনি। অথচ 
শেষমেশ দেখা গেল, শেখ হাসিনার পুনঃক্ষমতায়নকে নিশ্চিত করতে নামানো 
এরশাদ সাহেবের সঙ্গেই জোটগঠন করলেন তিনি। একেই বলে প্রচলিত 
রাজনীতি ١ যার মধ্যে শেষ কথা বলতে কিছু নেই। এই রাজনীতি যদি গীর 
সাহেবকেও করতে হয়, তাহলে তার এতদিনের সাধনারই বা কি হবে? আর 
মুরিদান ও সাধারণ মানুষই বা কোথায় যাবে? 


ইসলামে রাজনীতি আছে, প্রচলিত রাজনীতি নেই । ইসলামী রাজনীতির সংজ্ঞা 
কিন্তু ভিন্ন। ইসলামী রাজনীতির তিন স্তরের প্রথম স্তর হচ্ছে, তাহযিবে 
আখলাক, ব্যক্তিশুদ্ধি বা আত্মশুদ্ধি ৷ দ্বিতীয় স্তর হচ্ছে তাদবিরে মানযিল, 
পারিবারিক শুদ্ধি বা সামাজিক শুদ্ধি। তৃতীয় বা শেষ স্তর হচ্ছে সিয়াসতে মুদুন, 
নগরশুদ্ধি বা রাষ্ট্রীয় শুদ্ধি । 


গীর সাহেব এতদিন রাজনীতি করছিলেন গীর-মুরিদির মাধ্যমে | কেননা, 
মুরিদানের আত্মশুদ্ধি বা ব্যক্তিশুদ্ধির মাধ্যমে আস্তে আস্তে পারিবারিক বা 
সামাজিক শুদ্ধিতে প্রবেশ করতে যাচ্ছিলেন । কিন্তু প্রচলিত রাজনীতির ধাক্কায় 
আমও গেল ছালাও যাবে যাবে প্রায় ۱ মহিলা নেতৃত্ব ইসলামে বৈধ নয় বলে 
দুই মহিলা নেতৃত্বের বিরুদ্ধেই সোচ্চার হয়ে উঠেছিলেন পীর সাহেব প্রথম 
দিকটায়। আবার জামায়াতবিরোধী ভূমিকায়ও অনমনীয়তার স্বাক্ষর 
রেখেছিলেন তিনি ١ জামায়াতে ইসলামী যে কোনো ইসলামী দল নয়, এ কথা 
তিনিই একটু একটু বড়ো গলায় বলতে শুরু করেছিলেন। মাঝখানে ভন্ড 
দেওয়ানবাগীর সঙ্গে যুদ্ধ-জিহাদ করেও পত্র-পত্রিকার হেড লাইনে উঠে 
এসেছিলেন তিনি । এতো কিছুর মধ্যেও ইসলামী এক্যজোটে আছেন আবার 
নেই, এমন একটা ভাব সব সময় লক্ষ্য করা যাচ্ছিল | আবার ক্ষমতার লড়াইয়ে 
যুক্ত না হয়ে ইসলামের বিশুদ্ধ খেদমতে নিয়োজিত আন্তর্জাতিক ইসলমি 
সংগঠন তাবলিগ জামাত সম্পর্কেও তীর কিছু বিরূপ মন্তব্য শোনা যাচ্ছিল। 
“তো সব বিরোধিতার পেছনে তার উদ্দেশ্য আমার মনে হয় একটাই ছিলো, 


আর তা হচ্ছে, سس ہیں‎ ও বিশুদ্ধতা প্রমাণ করা। তার এই খাটি () 
নেতৃত্বের ভেতরে আরেকটি জিনিসও লুকিয়ে থাকতে পারে বলে আমার 
সন্দেহ হয়েছিলো, আর তা হচ্ছে, আত্মঅহংবোধ বা অহংকার ৷ যা پچ‎ 
তিনিও টের করে উঠতে পারেননি । অন্যদিকে অহংকারকে কিন্তু 
মোটেও বরদাশত করেন না । আমার যা মনে হয়, এ কারণেই হয়তো মহিলা 
কেলেংকারিসহ শত কেলেংকারি ও দুর্নীতিতে জড়িত এরশাদ সাহেবের সঙ্গে 
জোট বাধতে যাওয়ায় তার তুঙ্গে ওঠা রাজনৈতিক ইমেজ ধপাস করে ভুলুষ্ঠিত 
হয়ে পড়েছিলো | 

অবস্থা এমন দীড়িয়েছিলো যে, এরশাদের সঙ্গে জোটের কার্যকারিতা থাকুক 
অন্যদিকে এরশাদ সাহেবের ইমেজ তো অনেক আগেই হারিয়ে গিয়েছিলো। 
উপরক্ত জাতীয় পার্টি তিন ভাগে বিভক্ত হয়ে আরো জীর্ণশীর্ণ হয়ে পড়েছিল। 
এমতাবস্থায় চারদলীয় এক্যজোটে যাওয়ায় এরশাদ সাহেবের গণইমেজ বাড়তে 
শুরু করতে না করতেই তাতে করলেন তিনি কুঠারাঘাত ١ জনগণকে নেতা- 
নেত্রীরা যত বোকা মনে করে থাকেন, আসলে তারা তা নয়। নিজের জেল- 
জুলুম ও অবৈধ টাকা রক্ষাসহ যাবতীয় স্বার্থোদ্ধারের জন্য একবার হাসিনার 
আঁচলে আবার খালেদার আঁচলে, আবার হাসিনার সঙ্গে আঁতাতে যাওয়াকে 
জামায়াতের মতো এরশাদও রাজনীতি মনে করতে পারেন কিন্তু জনগণ একে 
ধোকাবাজি বলেই মনে করে থাকে | 


হাসিনার পতন ও হাসিনার পুনঃক্ষমতায়নে বাধা দিতে যুদ্ধ-জিহাদে নামা পীর 
সাহেব হাসিনার টোপ গেলা মন্ত্রে দীক্ষিত এরশাদের সঙ্গে জোট বেঁধে 
করছেন বলে পর্যবেক্ষক মহল মনে করছিলো। কারণ, এই জোট কার ভোট 
কাটবে? চারদলীয় এঁক্যজোটের ভোটই তো কাটবে । আওয়ামীলীগের ভোট 
মোটেও কাটবে না। অন্যদিকে চারদলীয় শক্তিতে ভাটা দেখাতে পারলে 
নির্বাচনে আওয়ামী জাল-জালিয়াতি বিদেশী পর্যবেক্ষকদের কাছে সহনীয় করে 
তোলাই ছিলো এই জোটের মুখ্য উদ্দেশ্য। পরবর্তীতে আওয়ামীলীগের সঙ্গে 
গভীর সম্পর্কের কারণে পীর সাহেবের ছেলে ও শাসনতন্ত্র আন্দোলনের কেন্দ্রীয় 
নেতা আব্দুল লতীফ চৌধুরীকে দল থেকে নিষ্ক্রিয় করে রাখার কথা শোনা 
গিয়েছিলো । বলা যায়, ওই সম্পর্ক বুঝি আরো গভীরে ছাপ রেখে গেছে। 


بت ام لس سس 


যেই বুর্জোয়া নাশতান্ত্রিক ভোট প্রথার কথা ইসলামের কোথাও নেই, 4 

বর মতো লোকদের তা করতে হবে কেন? ইসলাম কি ভোটের মধ্যেই 
বন্দি হয়ে আছে নাকি? আর ইসলামে যে তওবার দুয়ার খোলা নেই তাও নয়। 
তবে সারা বছর আকাম-কুকাম করে শুধু বুঝি নির্বাচন প্রাক্কালে এরশাদ 
সাহেবের তওবার সময় হয়েছিলো ١ অন্যদিকে ইসলামি আইন বাস্তবায়ন 
কমিটিকে দুই ভাগে বিভক্ত করা হয়েছিলো ١ একটি পীর সাহেবের দলের মধ্য 
থেকে ছিলো | 


প্রচলিত, বস্তার্গচা, ঘুণেধরা এই রাজনীতির অবয়ব যে এমন, এ কথা তো আর 
নতুন করে বোঝাতে হবে না। কিন্তু ইসলামের নামে যারা রাজনীতি করছেন বা 
করবেন, তারা কেন এমন হবেন? এই প্রশ্ন আজ জনগণের | 


হাফেজ্জী হুজুরের রহ. নির্বাচনে অংশগ্রহণের প্রেক্ষাপট 


পরিচয় ছিলো ١ তো কমরেড মুযাফফর আমাকে একদিন বললেন, মাওলানা! 
হাফেজ্জী হুজুরকে ইলেকশনে কেউ না কেউ দাড় করিয়েছে; এটা আপনি 
কতোটুকু জানেন? আমি বললাম, অসম্ভব! এটা হতেই পারে না। তখন তিনি 
বললেন, তাহলে আপনি রাজনীতি করতে পারবেন না। আপনার মধ্যে 
রাজনীতি করার মতো যোগ্যতা নেই । আমি তো থ হয়ে গেলাম; এটা বলে 
কী? বিষয়টি আমি মাওলানা আবু তাহের মিসবাহকে জানালাম ١ মাওলানা আবু 
তাহের মিসবাহ তো সরাসরি কর্মী ছিলেন না, কিন্তু ইলেকশন অফিসে আসা- 
যাওয়া করতেন । আমি তাকে বললাম, মুযাফফর সাহেব এমন কথা বললেন, 
ঘটনা কী? মাওলানা আবু তাহের বললেন, আপনি কিছু বলবেন না, আমি 
রাজনীতি করতে পারি কিনা দেখি। তখন তিনি বললেন, হাফেজ্জী হুজুরকে 
যদি কেউ ইলেকশনে দীড় করিয়ে থাকে, তাহলে সে লোকটা হলো 
সিরাজুদ্দৌলা ١ তার এ কথার পর আমার নযরে সিরাজুদ্দৌলা এসেছে। তখন 
আমি পেছনের কয়েকদিনের ঘটনাগুলো মন্থন করতে থাকি। আগেরদিন 

না কয়জনের একটি বৈঠক ছিলো কিল্লার মোড়ে । মাওলানা 
মহিউদ্দিন খান, সিরাজুদ্দোলা, মাওলানা আমিনুল ইসলাম ও মাওলানা উবাইদুল 
হক সাহেবসহ অনেকেই উপস্থিত ছিলেন ١ এর আগের দিন সিরাজুদ্দৌলা তার 
খয়েরি রংয়ের একটি গাড়িতে করে আমাকে আর মাওলানা হামিদুল্লাহকে নিয়ে 


৯৯২০০২৬০৭৭১‏ بسن ب رمن لقاع دی ناو مم ج مق BEM‏ تلم 


ঘুরতে বের হয়েছে কয়েক জায়গায়। বেশ অনেক জায়গায় যেতে হয় 
আমাদের | সিরাজুদ্দৌলার সাথে আমরা কোথায় কোথায় গেলাম এবং 
সিরাজুদ্দৌলা কী কী বললো; এলো আমি খুব ভেবেছি। মাওলানা আবু 
তাহের বলার আগেও আমার কাছে মনে হয়েছিলো লোকটি সির 

হবে। কিন্তু মাওলানা আবু তাহের আমাকে বলতে নিষেধ করায় আমি আমার 
মন্তব্য প্রকাশ করিনি। এর কিছুদিন পর আমি মাওলানা হাবিবুল্লাহ 

সাহেবকেও কমরেড মুযাফফরের কথাটি বললাম ৷ তিনিও নির্দ্বিধায় বললেন, 
লোকটি তো তাহলে সিরাজুদ্দৌলাই হবে। মাওলানা আবু তাহের মিসবাহ 
কেনো সিরাজুদ্দৌলার কথা বলেছিলেন, তা আমি তাকে আর জিজ্ঞাসা করিনি। 
কিন্তু মাওলানা হাবিবুল্লাহ মিসবাহ সাহেবকে আমি জিজ্ঞাসা করলাম, কেনো 
আপনি সিরাজুদ্দৌলার কথা বলছেন? তখন তিনি বললেন, মাওলানা মুমিনুল্লা 
সাহেব হুজুরের (হাফেজ্জী হুজুরের খলিফা ও আমার শেষ শায়খ । আমি তীর 
হাতে বাইয়াত হয়েছি) সাথে একদিন দেখা হয়েছে । তিনি বললেন, এলিফ্যান্ট 
রোডে থাকে যে খয়েরি রংয়ের গাড়িওয়ালা; এই লোকটা জিয়াউর রহমানের 
এসে হুজুরকে এখান থেকে লালবাগের রুমে নিয়ে যেতো এবং ফজর বা 
ইশরাকের পর ড্রাইভ করে আবার বাসায় পৌছে দিতো । মাওলানা মুমিনুল্লাহ 
সাহেব অধিকাংশ সময় হাফেজ্জী হুজুরের খাদেম হিসেবে থাকতেন । তিনি 
বলেন, এই লোকটা (খয়েরি রংয়ের গাড়িওয়ালা) সবসময় বলতো ہم‎ TF! 
জিয়াউর রহমান মারা গেছে, এখন দেশ তো مم‎ ইসলামের আর কিছু হবে 
না, ইসলাম তো শেষ। এরকম কিছু কথাবার্তা বলতো ৷’ হুজুর হাফেজ্জী 
হুজুরের খলিফা ছিলেন, আমরা তো হাফেজ্জী হুজুরের সোহবত বেশি পাইনি। 
আমি ওই ইলেকশনের সময় থেকে দু'য়েক বছর যা ছিলাম। মাওলানা 
মুমিনুল্লাহ সাহেবরা আগে থেকেই চিনতেন হুজুরকে | হুজুরের একটা তবিয়ত 
ছিলো, একটা কথা যদি বারবার বলা হতো, তখন তা হুজুরের মনে 'রুসুখ' 
হয়ে যেতো । এই কারণেই মাওলানা হাবিবুল্লাহ মিসবাহ সাহেব বললেন যে, 


এই লোকটা সিরাজুদ্দৌলাই হবে। 


বিষয়টি যদিও আমাদের তিনজনের ধারণা মাত্র, তবে কমরেড মুযাফফরের 
কথা অনুযায়ী হাফেজ্জী হুজুরের রাজনীতিতে আসার ক্ষেত্রে পেছন থেকে কারো 
কলকাঠি নাড়ানো বা সিরাজুদ্দৌলা কেন্দ্রিক সন্দেহ সৃষ্টি হওয়ার কয়েকটি 


২০২৯ মুসলিম বিশ্ব ও সমকালীন ন মাসায়েল! 


কারণ ছিলো। প্রথমত: সিরাজুদ্দৌলা ফেনী কলেজে পড়াকালীন ছাত্রলীগের 
সাথে জড়িত ছিলো এবং আওয়ামীলীগের উত্থানের সময় মন্ত্রীর বদান্যতায় 
সুতার লাইসেন্স ভাগিয়ে নারায়নগঞ্জ গিয়ে কিছু কাজ করতো; সেই দীর্ঘ 
ইতিহাসের দিকে যাচ্ছি না। দ্বিতীয়ত: আমি ছিলাম প্রেস সেক্রেটারী । অথচ 
কে একজন আমাদের অজান্তে হুজুরের বিভিন্ন প্রোগ্রামের এ্যাড দিয়ে দিতো | 
তাও শুধু ইত্তেফাক পত্রিকায় দিতো ١ আমাকে সবাই জিজ্ঞাসা করতে লাগলো 
যে, তুমি হলে প্রেস সেক্রেটারী; তাহলে এটা কে করে? মূলত এটি 
সিরাজুদ্দৌলাই করতো ١ আমি একদিন কিল্লার মোড়ে অফিসে তা প্রকাশ করে 
দিলাম এবং তাকে বললাম আপনি আমাদেরকে জিজ্ঞাসা না করে খ্যাড দেন 
কেনো? আর এক পত্রিকায় দেওয়ায় অন্যরা তো আমাদের শক্র হয়ে যাবে। 
তখন সে আমাকে একটা শক্ত কথা বলেছিলো। যার কারণে মাওলানা 
ইসমাইল (বর্তমান আলহাইআতুল উলয়ার পরীক্ষা নিয়ন্ত্রক) ও মাওলানা 
আতাউল্লাহ হাফেজ্জীসহ আরো কে কে যেনো ছিলো; সকলেই বয়কট 
করেছিলো এবং বলেছিলো, উবাইদিকে বলার অর্থ আমাদেরকেও বলা | তখন 
সে তার কথার জন্য দুঃখ প্রকাশ করতে বাধ্য হলো । তৃতীয়ত: ইত্তিফাকের 
চীফ রিপোর্টার নাজিমুদ্দিন মোস্তানও আমাকে একটি ইশারা দিয়েছিলো | 
বিষয়টি হচ্ছে, ১৯৮১ সালে প্রেসিডেন্ট জিয়াউর রহমান হঠাৎ করে আততায়ীর 
গুলিতে নিহত হওয়ায় পুনরায় প্রেসিডেন্ট নির্বাচন দেয়া হলে বিএনপি থেকে 
ভাইস প্রেসিডেন্ট বিচারপতি আব্দুস সাত্তার, আওয়ামীলীগ থেকে ড. কামাল 
হোসেন এবং জাসদ থেকে মেজর এম. এ. জলিল নির্বাচনে প্রতিদ্বন্দ্বিতা 
করেন। এতো জীদরেল কেন্ডিডেটের মধ্যে ইসলামি আদর্শের পক্ষ থেকে 
স্বতন্ত্র প্রার্থী হিসেবে হযরত হাফেজ্জী হুজুর রাহিমাহুল্লাহও উক্ত নির্বাচনে 
TROT করেন । তাদের নির্বাচনী সফরে প্রচার মাধ্যমগুলো থেকে জীদরেল 
জাদরেল সাংবাদিক নিযুক্ত করা হয়। তবে সবচেয়ে দুর্বল প্রার্থী হযরত 
হাফেজ্জী হুজুরের সাথে ইত্তেফাক থেকে যাকে নিযুক্ত করা হয়, আমার দৃষ্টিতে 
তিনি সবচেয়ে বেশী দক্ষ ও প্রবীন ছিলেন। আর তিনি ছিলেন ইত্তেফাকের 
তৎকালীন চীফ রিপোর্টার জনাব নাজিমুদ্দিন মোস্তান। হাফেজ্জী হুজুরের প্রেস 
সেক্রেটারী হিসেবে এই অধমও যেহেতু সফরসঙ্গী ছিলাম, তাই একদিন 
নাজিমুদ্দিন মোস্তানকে বিষয়টি নিয়ে প্রশ্ন করলাম। প্রশ্নটি ছিলো, এতো 
٠" سام‎ থাকতে আপনার মতো একজন ঝানু সাংবাদিক তাদের 


ھ0 


কারো সারে না দিয়ে 77 মতো একজন দুর্বল পরার সাধে বে 
ফিট করে দেয়া হলো? মোস্তান সাহেব হেসে বললেন, হাফেক্জী হুজুরের এ 
গণজোয়ার পরিলক্ষিত হচ্ছে, তাতে আমাদের আশংকা হচ্ছে যে, ড. 

এবং আব্দুস সাত্তার সাহেবের মধ্যে ভোট কাড়াকাড়ি ও ভাগাভাগি হতে 
মাঝখানে হাফেজ্জী হুজুর পাশ করে না ফেলে ١ তার পাশ করার সমূহ সম্ভাবনা 
দেখা দিয়েছে। এই সম্ভাবনার বাস্তবতা কতটুকু; মাঠে ময়দানে গিয়ে তা যাচাই 
করার জন্যই আমাকে হুজুরের সাথে দেয়া হয়েছে। 


ইত্তেফাকে তখন আমাদের নিউজ থাকতো প্রথম পাতায় অনেক নিচে, তাও 
আবার এক কলামে ١ পক্ষান্তরে আব্দুস সাত্তার সাহেবের নিউজ থাকতো প্রথম 
পাতায় সবার উপরে প্রথম হেড লাইন ও কয়েক কলাম জুড়ে | অন্যদিকে 
কামাল হোসেনের নিউজ থাকতো প্রথম পাতায় দ্বিতীয় হেড লাইনে একটু 
নিচে দুই কলাম জুড়ে ١ হঠাৎ একদিন দেখি ড. কামালের নিউজ আর আব্দুস 
সাত্তার সাহেবের নিউজ প্রথম পাতায় প্রথম হেড লাইনে পাশাপাশি সমান 
কলামে ছাপা হয়েছে, অন্যদিকে হাফেজ্জী হুজুরের নিউজও অতো নিচে আর 
নেই। অনেকটা উপরে উঠে এসেছে এবং দুই কলামে | ইত্তেফাকের এসব 
| কাণ্ড দেখে আমি মোস্তান সাহেবকে প্রশ্ন করে বসলাম । জিজ্ঞাসা করলাম যে, 
আমাদেরকে গাজীপুরের সভা থেকে দুই কলাম উপরে তুলে আনা হলো কেনো 
এবং ড. কামাল হোসেনকেও আব্দুস সাত্তার সাহেবের সাথে সমানে সমানে 
কয়েক কলাম জুড়ে দেয়ারই বা কারণ কী? মোস্তান সাহেব তখন বললেন, 
বহুদূর থেকে সাগরে দুটি জাহাজ আসতে দেখা যাচ্ছিলো | দূরবীন দিয়ে আমরা 
তা ঠাহর করতে পারছিলাম না যে জাহাজ দুটি কাদের? তবে ধারণা হচ্ছিলো, 
ড. কামালের জাহাজ মস্কো থেকে আসছিলো, আর আপনাদের জাহাজখানি 
মদিনা থেকে। কিন্তু জাহাজ দুটি কাছে আসতে আসতে পরিষ্কার দেখা 
যাচ্ছিলো যে, ড. কামালের জাহাজ আমেরিকান পতাকা উড়াচ্ছে, অন্যদিকে 
আপনাদের জাহাজও সম্পূর্ণ মদিনার নয় বলে মনে হচ্ছে। তাই আমরা দুই 
আমেরিকান জাহাজকে সমান কলামে সমান মাপে প্রথম পাতায় হেডলাইন 
করে নিউজ করা আরম্ভ করলাম ١ আর আপনাদেরকে খাটি মদিনার না হওয়ায় 
একটু উপরে দুই কলামে নিয়ে আসলাম । মক্কা-মদিনার জাহাজ মনে করে 
ভয়ের কারণেই আগে কভারেজের ব্যাপারে একটু অবহেলা করা হচ্ছিলো! 


গিয়ে 


কিন্ত যখন সন্দেহ দূর হয়ে গেলো এবং পরিষ্কার বুঝতে পারলাম যে ভয়ের 
কোনো কারণ নেই, তখন কভারেজের দিকটা বাড়িয়ে দেয়া হলো | 


নারী নেতৃত ও আলেম সমাজ 


কয়েক বছর আগের কথা । আমার সমবয়সী আমার এক খালাতো ভাই 
জামায়াতে ইসলামীর নেতা মাওলানা শাকের আমার রুমে এসেছিলেন। 
বিভিন্ন কথার মাঝে নারী নেতৃত্বের সাথে আলেমদের অংশগ্রহণ সম্পর্কেও 
কথা হচ্ছিলো। এক পর্যায়ে হক্কানী আলেম সমাজের প্রতিনিধিত্বকারী 
ইসলামি এঁক্যজোটের নেতা শায়খুল হাদিস হযরত মাওলানা আজিজুল হক 
সাহেব ও জনাব মুফতি ফজলুল হক আমিনি সাহেব সম্পর্কেও কথা উঠলো | 
তৎকালীন প্রধানমন্ত্রী খালেদা জিয়ার সাথে তাদের বৈঠকের ধরন সম্পর্কে 
বলতে গিয়ে ব্যঙ্গাত্মক হাসি দিয়ে তিনি বললেন, জামায়াতকে তো আপনারা 
আমলেই আনেন না, তাই আমাদের কথা না হয় বাদই দিলাম | কিন্ত একজন 
মহিলা নেত্রীকে মাঝখানে রেখে এতো বড়ো বড়ো আলেমদের বৈঠক কেমন 
দেখায়? টিভি পর্দায় তাদের অবাধে কথা-বার্তা ও হাসি-খুশী ভাব দেখে মনে 
হয় যেনো তারা প্রধানমন্ত্রীর সাথে বসতে পেরে ধন্য হয়েছেন ۱ আমি তাকে 
জিজ্ঞাসা করলাম, এভাবে ছবি এসেছে নাকি? তিনি বললেন তাইতো । আমার 
তখন লজ্জায় আর কিছু বলার থাকলো না। শুধু বললাম, সমাজে বা রাষ্ট্রে 
ইসলাম বাস্তবায়নের ব্যাপারে নবী মুহাম্মাদ সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম 
কর্তৃক দেখানো পথ ও মত ব্যতীত অন্য কোনো পন্থায় তা বাস্তবায়ন কখনো 
সম্ভব নয়। ইসলাম যে পথকে অনুমোদন করে না সে পথ ইসলাম বাস্তবায়ন 
করার চেষ্টা করা হলে তা আর যাই হোক, ইসলাম কখনো হবে না। শাকের 
সাহেব জানেন যে, একসময় আমি তাদের (শাইখুল হাদিস সাহেব ও আমিনি 


সাহেব) সাথে একযোগে রাজনীতি করেছি। তাই তিনি কথাগুলো বলে 
আমাকেই ঘা-টা দিলেন। 


শায়খুল হাদিস সাহেব ও আমিনি সাহেবরা আমার চাইতেও অনেক বেশী এবং 
খুৰ ভালো করেই জানেন যে, আমাদের পূর্বসূরী আকাবের کو‎ নারী YY 
তো দূরে থাক, ক্ষমতাশীল পুরুষ নেতাদের ধারে কাছেও যেতেন না। কদাচিৎ 
কেউ যদি তাদের দরবারে এসে পড়তেন, তখন প্রয়োজনীয় উপদেশ বা 
পরামর্শ দিয়ে তাকে বিদায় করে দিতেন | 


মির্জা জানে জানান রহ. MAT একজন বড়ো বযুর্গ ব্যক্তি ছিলেন। 
আলমগির রহ. -এর খালাতো ভাই ছিলেন তিনি। তার নামটিও রেখেছেন স্বয়ং 
বাদশাহ আলমগির ١ কিতাবে লেখা আছে যে, এক নওয়াব এসে তাকে বাইশ 
হাজার টাকা হাদিয়া দিতে চাইলেন। মির্জা সাহেব তা গ্রহণ করলেন না। 
নওয়াব সাহেব বললেন, হুজুরের প্রয়োজন না থাকলে দান করে দিলেই তো 
হয়। হুজুর বললেন, দান দক্ষিণার আদব বা ফর্মালিটিজি আমার জানা নেই; 
বরং আপনি নিজেই বাড়ি যেতে যেতে পথিমধ্যে দান করতে থাকলে বাড়ি 
পর্যন্ত তা আর থাকবে না। দেখুন! তৎকালীন সময়ের বাইশ হাজার টাকা কম 
কথা নয়। এখনকার টাকার মূল্য মানে প্রায় বাইশ কোটি টাকা হবে یو‎ 
কিন্তু তিনি তা গ্রহণ করলেন না। আরেকবার বাদশাহ বললেন, হুজুর! আমার 
এতো বড়ো TET থেকে আপনি কিছু গ্রহণ করুন না! উত্তরে হুজুর বললেন, 
আল্লাহ তো পুরা দুনিয়াটাকেই “মাতাউন কালিল' সামান্য সম্পদ বলেছেন তার 
মধ্যে আপনার 75758 বা আর কতোটুকুন? তার উপর আবার আমি ভাগ 
বসাবো কী? এতোদুরের পূর্বসূরীর কথা না হয় বাদই দিলাম, স্বয়ং শায়খুল 
| হাদিস সাহেব ও আমিনি সাহেবের جو جم‎ লালবাগ মাদরাসাসহ 
অনেকগুলো মাদরাসার প্রতিষ্ঠাতা হযরত মাওলানা শামসুল হক ফরিদপুরি 
(সদর সাহবে হুজুর) রহ. -এর কথা বলা যাক না। সদর সাহেব হুজুর 
জিনজিরায় জায়গির থাকতেন। প্রতিদিন নদী পার হয়ে সেখান থেকে এসে 
লালবাগ মাদরাসায় পড়াতেন | জিনজিরায় এক ধনাঢ্য ব্যক্তি হুজুরকে একটি 
দালান বানিয়ে দিতে চেয়েছিলেন। হুজুর তাকে অনুমতি দেননি । আরেকজন 
ভক্ত বাইশ হাজার টাকা হাদিয়া দিতে চেয়েছিলেন, হুজুর তাও গ্রহণ করেননি। 
পাকিস্তানের স্বৈরাচারী শাসক ফিল্ড মার্শাল আইয়ুব খান হুজুরের নামে দশ লক্ষ 
টাকার একটি চেক পাঠিয়েছিলেন, হুজুর তাও ফেরত পাঠিয়ে দেন এবং 
বলেন, প্রেসিডেন্ট কি আমাকে ঘুষ দিতে চায় নাকি? 


এই সকল ঘটনা আমার চাইতে শায়খুল হাদিস সাহেব ও আমিনি সাহেবের 
অনেক বেশি জানা ছিলো। তারপরও ইসলামি রাজনীতির খাতিরে যদি 
তাদেরকে সরকার প্রধানের সাথে দেখা-সাক্ষাত করতেই হয়, তাহলে পুরুষ 
নেতাদের সাথে সাক্ষাত করলেই হয় | আমার মতে তাদের প্রথম কর্তব্য ছিলো 
নারী নেতৃত্বের বিরুদ্ধে সোচ্ছার ভূমিকা রাখা ও আন্দোলন গড়ে তোলা ৷ চাই 
তান খালেদা জিয়া হোক বা শেখ হাসিনাই হোক। কেননা নারী নেতৃত্ব 


১৯৪ 


ইসলামের কোথাও জায়েয নেই ৷ প্রেসিডেন্ট আইয়ুব খানের সময় ফাতেমা 
জিরার পক্ষে যে কিছু আলেম কাজ করেছিলেন, তাতেও বড়ো বড়ো মুফতি 
সাহেবরা একমত ছিলেন না। পূর্ব পাকিস্তানের গ্রান্ড মুফতি হযরত মুফতি 


ফয়জুল্লাহ সাহেব ও পশ্চিম পাকিস্তানের মুফতি মাহমুদসহ অনেকেই তার 
বিরোধিতা করেছিলেন | 


প্রধানমন্ত্রী বেগম খালেদা জিয়ার সাথে আমিনি সাহেবদের দেখা-সাক্ষাত নিয়ে 
কথা বলতে গিয়ে দেশের বহুল প্রচারিত একটি দৈনিকের একজন বিভাগীয় 
সম্পাদক আমাকে বলেছিলেন, যদি এমনটি হতো যে, তাদের বৈঠকের 
মাঝখানে একটি পর্দা হতো; পর্দার একপাশে প্রধানমন্ত্রী আরেকপাশে আলেম 
সমাজ থাকতেন, তাহলেও তো জনগণের মনে তাদের প্রতি এবং ইসলামের 
প্রতি শ্রদ্ধাবোধ হাজার গুণ বেড়ে যেতো ١ আমি বিষয়টি নিয়ে তখন স্বয়ং 
মুফতি আমিনি সাহেবের সাথে একান্তে কথা তুলেছিলাম যে, আপনাদের নারী 
নেতৃত্বের সাথে এভাবে খোলামেলা সাক্ষাত করায় ইসলাম ও আপনাদের 
ভাবমুর্তির কী অবস্থা হচ্ছে? তিনি উত্তরে বলছিলেন, বিএনপি বা 
আওয়ামীলীগে ওই এক শীর্ষ নেত্রী ছাড়া আর কেউ কিছু করার ক্ষমতা রাখে 
না। তাই আমাদেরকে কিছু করতে হলে বা বলতে হলে বাধ্য হয়ে সরাসরি 
তাদেরকেই বলতে হয় । আমি বলেছিলাম, ঠিক আছে তাই করুন, তবে পর্দার 
মাঝে থেকে করুন বা বলুন। ইসলাম ও জনগণের এটাই চাহিদা । তাতে 
ইসলমের যেমন মর্যাদা অক্ষুণ্ন থাকবে, আপনাদেরও মর্যাদা বাড়বে শতগুণে । 
ইসলামের ব্যাপারটা বেমালুম ভুলে গেলে তো আর চলবে না; যা মহান আল্লাহ 
রাব্বুল আলামিনের পক্ষ থেকে মানুষের উপর আরোপ করা হয়েছে। তা ব্যক্তি 
পর্যায়ে যেমন আছে, পারিবারিক, সামাজিক বা রাষ্ট্রীয় পর্যায়েও ঠিক তেমনি 
আছে। ব্যক্তি ও পরিবারকে বাদ দিয়ে শুধু রাষ্ট্রীয়ভাবে ইসলাম বাস্তবায়নের 
কোনো পদ্ধতি ইসলামে অন্তত নেই । বরং ইসলামে প্রথম স্তরই হচ্ছে ব্যক্তি 
দিয়ে আরম্ভ ؛‎ আর শেষ স্তর হচ্ছে রাষ্ট্রীয়ভাবে তা বাস্তবায়ন করা ١ আর কোনো 
বস্তুর প্রথম না থাকলে তার শেষ কোথা থেকে আসবে? (সমাপ্ত) 


١‏ - بدائع الصنائع لعلاء الدين LEY‏ دار الکتب العلمیق 


۸ البداية والنهاية لابن کی دار idl‏ القاهرة 5 

۹ تاريخ الإسلام للذهبيء المكتبة التوفيقة 

٠‏ تاريخ دمشق لابن عساکر دار الفكرء بيروت 

-١‏ تاريخ الطبري (تاريخ الرسل والملوك)» دار ال معارف, مصر 

۲- تانیب ا خطیب للكوثري. ৩৮‏ أمين 

Ls Dr تبيرن ا حقائق لفخر الدين الزيلعي» المطبعة الكبرى الأميرية‎ -٣ 
| أن جورى‎ Jz کر مشا دو ند‎ Tore 
LEU تفسیر ابن أبي حائم (تفسیر القرآن العظهم)» مكتبة زار مصطفى الیاز‎ -٥ 


-٦‏ تفسير ابن جزي الكلبي (التسهيل لعلوم التنزیل)ء دار الکتب العلمية 


» بيروت 


۷- تفسير ابن عطية )14 الوجيز ও‏ تفسیر الکتاب العزیز)ء دار الكتب العلية 


ببروت 
۸- تفسير ابن كثير (تفسیر القرآن العظيم)ء دار ابن 05551 القاهرة 
۹- تفسير البحر ا حیط لأبي حيان ০৬৭‏ دار الكتب العلمیق بيروت 
۰- تفسير البغوي (معالم التنزيل)ء دار طيبة» الرياض 
-١‏ تفسير البيضاوي (أنوار التنزيل وأسرار التأويل)ء دار إحياء التراث A‏ بروت 
YY‏ تفسير الطبري (جامع البيان عن تأويل القرآن)» مكتبه ابن تیمیة القاهرة 
-٣‏ تفسير القرطبي (الجامع لأحكام القرآن)؛ دار عالم الكتب» الرياض 
-٤‏ التفسير الكبير SD‏ دار الفكرء بيروت 
- تفسير المظهري للقاضي ثناء الله ০5480‏ 45271146545 
-٦‏ تفسير النسفي (مدارك التنزيل وحقائق التأويل)» دار الكلم الطبب» TI‏ 


تبت المصادر وا مراجع 


سز EA তা‏ 
پچ ف لد صانوی- زکر اک لو» ولویند 
بل سے سائل اود ا نک کل يو سف UIC‏ بل لو ء دی 
৮2547৬74৪৬১,‏ 
ছি‏ 1 لتراث ال بيروت 
5 أحكام القرآن لأبي بكر الجصاص» دار إحياء التراث AA‏ بیرو 
9 نی یگ عاسم عر۔ ادارة ین 
٦‏ الإسناد من الدين وصفحة مُشرقة من تاريخ ماع الحديث عند المحدثين لعبد الفتاح 
أبي 1245 المكتبة الغفورية العاصمیق S‏ كراتشي » باكستان 
h -৫‏ البواب -افادات گی الا مت تي tit‏ شيم لكالولى :کر اہک 
۸- الأشباه والنظائر لابن cot‏ دار الفكرء بيروت 
۹- أصول الإفتاء لتقي العثماني, مکتبة الحجازء بتغلا بازارء داكا 
-٠‏ أضواء البيان محمد الأمین الشنقيطي, دار عالم الفوائد 
-١١‏ الإعلام بقواطع الإسلام لابن حجر الميتمي (الجامع ও‏ ألفاظ الكفر), دار إيلاف 
الدولیة الكويت 
১৪7]‏ الموقعين لابن القيم» دار ابن ا جوزي؛ المملكة العربية السعودية 
۳٣۔١‏ 
إكفا ر الملحدين لانور شاه الكشميري» Eide‏ 4085 


1 
\- - الأم للإمام الشافعي» دار الوفای المنصورة 
৬৬] 715‏ على إز 


مكة sl‏ 
۹٦۔١‏ 7 
بحر 5৮‏ لابن مجیم؛ دار الكتب العلمية» بيروت 


ر نكار البدع والحوادث لأبي شامة المقدسي» مطبعة النهضة الحديئق 


২০৮৮ মুসলিম বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল 


۱ Al دار‎ (lal شرح الحموي على الأشباه (غمز عیون‎ =o: 

بیروت 8 
-٦‏ شرح صحيح مسلم للنووي (المنهاج ও‏ شرح صحيح مسلم بن c+‏ 

الرسالة ناشرون سا 


۷- شرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز الحنفي» مؤسسة الرسالة 

۸- الشفا للقاضي عياض» دار الكتب العلمية» بيروت 

La SLY CF ০৯৮ الصارم السلول لابن تيمية؛ زمادي للنشر-‎ ০০৭ 
السعودية‎ 

۰- صحيح البخاري» 

-٦‏ صحيح مسل مؤسسة الرسالة ناشرون 

4৮৮4414৮৮19/5-%48৯-৮/-৭ 

۳- عمدة التفسير ০৯৫‏ شاكرء دار byl‏ المنصورة 

-٤‏ عمدة القاري للعيني» السحار للطباعة والنشرء القاهرة 

-৪/759/৯৮৮-0০01৮--০৬90- 

-٦‏ الفتاوى الصغرى ليوسف بن أحمد الخوارزمي الخاصي» مخطوطة جامعة الملك سد 
(الشبكة) | 


۷- فتاوی قاضي ০১৬‏ (الخانية)» مكتبة الاتحاد ০545১‏ الهند 


مؤسسة الرسالة ناشرون 


۸- الفتاوى الكبرى لابن تيمية» دار الكتب العلمية» بيروت 
۹- ویاوی موري - گور حي نوی - زک یابکڈ لو دیوبند 
۰- فتاوى ورسائل لمحمد بن إبراهيم آل الشیخ؛ مطبعة الحكومة بمکة المكرمة 


۱- الفتاوى المندية لعدة من علماء Uhl‏ 455155/7 


7 اللهم لتقي العثمانی؛ دار القلم» دمشق 


بد نک الرسالة 
جا رکال للمزي؛ مؤ 
رم عذیب 


مؤسسة الرسالة ناشرون 


_ جامع الترمذي» 
.-۔ 5 5 এ‏ ناف علام مورک cust‏ كرا 
٠‏ ال لابن قاضي سماونة» اسلا ىكتب غا مہ كور & 

(الشبكة) 


EE Potion ١ ١- وام رالفتاوى -عبر السلام اثثاى‎ “n 


২১4৫৮৮০1৬১৩ বি 

১‏ الله البالغة LEY‏ ولي الله الدهلوي» دار ابن كثير» دمشق 
90950 من جال آبادىمكتب ناد مغل ری ہشن اقبال ٢‏ »کر اپ 

وم خزائی 2 رت وعیت - کیم مھ اخرغانقاوع اوی اشر فی گشن اقل کراپ 

۱ نطبات شام رى-ثتلام الد ین شام رى - اسلا كتب خا علامے :نورك مان کر اپ 

۷- خلاصة الفتاوى لطاهر بن عبد الرشيد البخاري» كتير شید ی » سرك روڈ لو 
۸- رد ا حتار لابن عابدين الشامي» دار الكتاب» دیوبند ا ند 

১১7৮‏ المسير لابن ا جوزيء المكتب الإسلامي 

-٠‏ سنن أبي داؤد» مؤسسة الرسالة ناشرون 

١۔-‏ سنن الدارمي» مؤسسة الرسالة ناشرون 

-٥٢‏ سير اعلام النبلاء للذهي» مؤسسة الرسالة 

"*- شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة لأبي القاسم هبة الله اللالكائي» دار الفکر 


০১৪ 


٤ے‏ ئے | 
০৮০৮‏ على التوضیح للتفتازانی, دار الکتب العلمیة 


> بيروت 


7۹۹77 ۔- 


۱- معام إرشادية محمد عوامق دار اليسر - دار المنهاج 

۲- معالم السنن ০৩৬০৯‏ دار الكتب العلمية» بيروت 

-٣۳‏ المغني لابن قدامة» دار عالم الكتب» الرياض 

-٤‏ مقالات الكوثري» دار السلام» مصرء الطبعة الرابعة 

۵۔کقو بات 52০203০৫1৮8‏ 

-٦‏ المنثور ও‏ القواعد لبدر الدين الزرکشیء دار الكتب العلمیة بيروت 

۷- منهاج السنة النبوية لابن تيمية» جامعة الإمام ৬‏ بن سعود الإسلامية 

۸- الموسوعة العربية العالمية» مؤسسة أعمال ৮9৪‏ الریاض؛ الطبعة الثانية 

۹- الموسوعة الفقهية الكويتية» وزارة الأوقاف 55505 الإسلامية» الكويت 

۰- موقف العقل والعلم (০০‏ لمصطفى صبريء دار إحياء التراث العربي» بيروت 

۱ - نونية ابن القيم (الكافية الشافية ও‏ الانتصار للفرقة الناجية)» دار عالم الفوائد 

۲- النهاية في الفتن والملاحم لابن كثير» دار ا حدیث: القاهرة 

-١ ١‏ الولاء والبراء في الإسلام محمد بن سعيد القحطاني؛ دار طيبة» الرياض 

-١ ٠ ٤‏ المداية لبرهان الدين المرغيناني» المكتبة الإسلامية» بنغلا بازار» داكا 
১০৫- হাফেজ্জী হুজুর রহ. IT, হাফেজ্জী হুজুর রহ. পরিষদ‏ 


১০৬ অন্তরঙ্গ আলোকে শাইখুল হাদীস রহ., মুহাম্মদ এহসানুল হক, থানভী 


১০৭. মুফতী ফজলুল হক আমিনী রহ. জীবন ও সংগ্রাম, নবপ্রকাশন 
১০৮- ঈমান সবার আগে, মাওলানা আব্দুল মালেক, রাহনুমা প্রকাশনী 


hs ত জাল হাদীসের (১) ভূমিকা, মাওলানা আব্দুল মালেক, মারকাযুদ 
5 দাওয়াহ য়া ঢাকা, প্রথম প্রকাশ 
মাসিক আলকাউসার, মারকাযুদ দাওয়াহ আলইসলামিয়া ঢাকা 


১১১- দৈনিক ইনবি 


su‏ لابن حجر العسقلاني» الرسالة العالمية 


بد قح 
لابن ০০১৪‏ دار الكتب العلمية» بيروت 


بد فح শী‏ 

وب الفروق للقرائي دار الكتب العلمية» بيروت 

3 ی تومت -تقارك تحطيب -دار WM‏ »ديو بند یا 

এ‏ لفقيه والمتفقه للخطیب البغدادي؛ دار ابن ا جوزي المملكة العربية السعودية 

51 الباري لأنور شاه الکشمیري؛ دار الكتب العلمية» بيروت 

,كناب ১০‏ على المنطقيين لابن تيمية» مؤسسة الريان» بیروت 

ye‏ الكشاف للزمخشري» مكتبة العبيكان» الرياض 

- کشاف القناع للبهوتي» وزارة العدل في المملكة العربية السعودية 

١م-‏ كشف الأسرار على أصول البزدوي لعلاء الدين البخاري» دار الكتب العلمية» 
بیروت 

۲- المبسوط للسرخسي» دار المعرفة» بيروت 

۲ مجلة البحوث الإسلامية» مجلة دورية تصدر عن الرئاسة العامة لإدارات البحوث 
العلمية والإفتاء والدعوة والإرشاد (الشاملة) 

۸٤‏ مجموع الفتاوى لابن تيمية» جمع الملك فهد» المملكة العربية السعودية 

° مدارج السالكين لابن القیمء دار إحیاء التراث العربي؛ بیروت 

৮‏ للستدرك للحاكم النيسابوري» دار الفكرء بيروت 

47- مسند ০0৫৩)‏ مؤسسة الرسالة 

انف لعبد الرزاق» المكتب الإسلامي» ০৪‏ 

0 الصنف لابن এ]‏ شيبة» دار القيلة» جدة - مؤسسة علوم OLA‏ بروت 

০৮-6০/০ক৮৭১০৫-৬৫০৮-০% تمان‎ 


۸۔- 


২১২. মুসলিম বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল] 


১১২- গণপ্রজাতন্ত্রী বাংলাদেশের সংবিধান, গণপ্রজাতন্ত্রী বাংলাদেশ 
ও সংসদ বিষয়ক বিভাগ, আইন, বিচার ও সংসঃ 
বিষয়ক মন্ত্রণালয় (সর্বশেষ সংশোধনীসহ মুদ্রিত অক্টোবর, ২০১১) 
১১৩- বাংলাপিডিয়া (google) 
১১৪- জিয়াউর রহমান উইকিপিডিয়া (google) 
১১৫- কোম্পানী আইন ১৯৯৪ (google) 
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ওয়ালিদে মুহতারাম -রাহিমাহুল্লাহ- 
যিনি সব সময় বলতেন, আমরা হচ্ছি নবীর ওয়ারিস। বর্তমানে নবীর উপস্থিতি 
থাকলে তিনি যা করতেন আমাদেরকেও তাই করতে হবে ١ তো নবী কি বর্তমান 
সময়ে গণতন্ত্র বা নারী নেতৃত্বকে মেনে নিতেন? 
এবং 
যিনি আজ থেকে আরো কয়েক যুগ পূর্বে বসুন্ধরা মাদরাসায় অনুষ্ঠিত এক সেমিনারে 
যখন অধিকাংশ উলামায়ে কেরাম শুধু মিছিল-মিটিং করাকেই আমাদের দায়িত্ব 
হিসেবে যথেষ্ট হওয়ার পক্ষে মতামত পেশ করেছিলেন, তখন তিনি বলেছিলেন, 
কোনো কুফরি ইজম-মতবাদের অধীনে এ সকল কিছু করে আমাদের কোনো লাভ 
হবে না । আমাদের এখন “খুরুজ'র (প্রকাশ্য কুফরের কারণে শাসকের বিরুদ্ধে সশস্ত্র 
বিদ্রোহ) সময় হয়ে গেছে। তখন একজন আলেম দীড়িয়ে তীর মাথায় পাগড়ি পরিয়ে 
দিয়ে বলেছিলেন, আপনিই একমাত্র আমার মনের কথাটা ব্যক্ত করেছেন। 


قال لله খুন‏ ولا توا بي ایغاء 2 كور لون st ৬৫০৫ FEF‏ 
84 بے dh‏ ما لا ০১৫4‏ وكانَ اله LSS Ls‏ (سورة النساء الأية: )١.‏ 

قال النبي খু‏ إن Og‏ ما أخاف عليكم الأئمة المضلون. (مسند الإمام anf‏ 5 
الحديث: এ ০০০ ۰۲۷٤۸١‏ داود» رقم الحديث: ০৫০‏ جامع الترمذي» رقم 00 
(৭‏ 

قال علي بن أبي طالب ০1:‏ الحق لا ০১‏ بالرجال» اعرف الحق تعرف أهله. 
(الکشاف ০৭51০455৪30‏ تفسير القرطي» ۳٣٤/١‏ تفسير البحر al‏ 
) 

قال عبد الله بن مسعود ক‏ الجماعة ما وافق الحق» Oy‏ كنت وحدك. (شرح أصول اعتقاد 
أهل السنة والجماعة لللالكائي» 2151/١‏ الفقيه والمتفقه للخطيب البغدادي» ٤/٢‏ ٤٠ء‏ تاريخ 
مدینة دمشق لابن عساكر» )٥١٤٠- ٣١۹/٥٤‏ 

قال الحافظ الذهي ও)‏ ترجمة ابن ناجية): بل لو نطق العام بصدق وإخلاص لعارضه 
عدة من علماء الوقت» ولمقتوه وجهّلوه. (سير أعلام النبلاء» £)/155( 

وقال أيضاً ও)‏ ترجمة ابن قتيبة): قلت: هذا لم يصح» وإن صح عنه ০৮০৬‏ له» فما في 
الدين محاباة. (سير اعلام النبلاء» ۲۹۸/۱۳) 

وقال أيضاً )9 ترجمة ابن سبعين): وينبغي للمرء أن يكون غضبه لربه إذا انتھکت حرماته 
أكثر من غضبه لفقير غير معصوم من الزلل. (تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير والأعلام» 
49 ) 

قال الشيخ زاهد الكوثري: ثم إن كل واحد من الأمة فيه ما يؤخذ أو یرد فمحك SH‏ 
هو الحجاج في كل ০০৪৮‏ ومنزلة كل عالم এ]‏ تتبين بقرع الحجة بالحجة» لا بذکر أسماء 


5 غير معصومين من الزلل» ولا عصمة لغير الأنبياء عند أهل الحق. (تأنيب الخطيب» 
(A٦ 7‏ 

قال الشيخ أ مد شاکر: ألا فليصدع العلماء بالحق غير هيابين» ولییلغوا ما أمروا بتبليغه 
غير موانين 3১‏ مقصرين. 

سيقول عني عبيد هذا "الياسق العصري" وناصروه: أني جامد وأني رجعي» وما إلى ذلك 
من الأقاويل. فليقولوا ما شاؤواء فما عبأت يوماً ما با يقال عني» ولكني قلت ما يحب أن 
أقول. (عمدة التفسير» )/74%( 

قال الأستاذ ب عبد المالك: واعلم أن شرع الله أحق بالغيرة من الغيرة على آحاد Sl‏ 
الذين م تكتب همم العصمة. (تقدمة الأحاديث الموضوعة الرائجة» 5০1)‏ الطبعة الأولى) 


4- لأجاهدن عداك ما أبقيتني ......... AS ০৬৯৭১‏ يداني 
8- ولأفضحنهم على رأس الملا عم ০5593‏ أفعهم بلسان 
٠ھ‏ ولأكشفن سرائر خفيث على ... ضعفاء خلقك منهم ببيان 
۹- موتوا بغيظكم فربي عالم ........ بسرائر منكم وحُبث جنان 
۰ ۲- فالله ناصر دينه وكتابه .............. ورسوله بالعلم والسلطان 
-0١‏ والحق ركن لا يقوم هده ......... أحد ولو cad‏ الثقلان 
(من نونية BU‏ ابن القيم) 
ستبدي لك الأيام টা ab SL‏ ويأتيك بالأخبار من م رود 


(طرفة بن العبد البكري) 


(গর) 
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আলাউদ্দিন আলকাসানির বক্তব্য جس يك‎ 8 
ইমাম TAT ইবনুল হাসান আশশাইবানির نت‎ 37700۵ 0 
وه وي‎ e 3 
فا عا ا ات‎ ২৮৬ 
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বক্তব্যের পর্যালোচনা -------------------------------------------------- ৩৮৭ 
'আহকামূল ইসলাম জারি করা'র ব্যাখ্যায় আ‘যমি রহ. ----------------------- ৩৮৮ 
প্রথম বক্তব্য --------------------------------------------------------- ৩৮৮ 
বক্তব্যের পর্যালোচনা -------------------------------------------------- ৩৮৯ 
میں سے‎ eT TEE ES SENET OE TENG ৩৯২ 
বক্তব্যের পর্যালোচনা 772 ৩৯৩ 
আ'যমির রহ. ব্যাখ্যা অনুযায়ী বর্তমান ইসলামের সোনালি যুগ ---------------- ৩৯৫ 
পূর্বের ‘আমান’ বহাল থাকার ব্যাখ্যায় আ“যমি রহ. -------------------------- ৩৯৬ 
আমির রহ. আরো এক অদ্ভুত কথা ------------------------------------- ৩৯৮ 


শাহ আব্দুল আযিয ও গাঙ্গুহির বক্তব্য উপস্থাপনে অসঙ্গতি تو سوو می ےت‎ 890 
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৪০১‏ و 
پت ----------------- বিপরীত মত পোষণকারীদের ব্যাপারে আক্রোশের বহিঃপ্রকাশ‏ 
সঠিক বলেও আ'যমির বাক্যবাণে মাযলুম সাইয়েদ মুহাম্মাদ মিয়া রহ. ----------- ৪০২‏ 
আশযমি কর্তৃক নানুতবি ও গাঙ্গুহির রায়ে অসঙ্গতি দেখানোর চেষ্টা--------------- 808‏ 
সে অধিকাংশ মুহাক্কিক কারা ERT বটল 8০৮‏ 
রকি O a 2৯০০১০০ + ৪৯০৪ ৪০৯‏ 
কারামত আলি জৈনপুরি ------------------------------০০০০-০-০------------- ৪০৯‏ 
৪১০‏ جس شش شش আব্দুল হাই লখনবি‏ 
মুহাম্মাদ হুসাইন বটালবি -----------------------------------০০----------- ৪১০‏ 
বটালবির দাবি ও বর্তমানের দাজ্জালি ফতোয়া ------------------------------- ৪১২‏ 
আ'‘যমির বর্ণনায় কাশ্মিরির রায় ------------------------------------------ ৪১২‏ 
আ'যমির বর্ণনায় থানবির রায় -------------------------------------------- ৪১৩‏ 
সর্বশেষ WOT = ৪১৪‏ 
এই পুস্তিকার পক্ষে ইতিবাচক অবস্থান ও কিছু কথা -------------------------- ৪১৪‏ 

২. আল্লামা আব্দুল হাই লখনবির রহ. ফাতওয়া 
লখনবির রহ. সাধারণ নীতি পরিপন্থী একটি আচরণ -------------------------- ৪১৯ 
৩. মুফতি তাকি উসমানির বক্তব্য 

দারুল ইসলামের পরিচয়ে মুফতি তাকি উসমানি -হাফিযাহুল্লাহ----------------- ৪২১ 
মুফতি তাকি উসমানির বক্তব্যের ব্যাপারে আমাদের কয়েকটি কথা-------------- ৪২২ 
মুফতি তাকি উসমানির একটি অনাকাঙ্খিত AR ৪২৪ 
মুফতি তাকি উসমানি এর আরেকটি অবাস্তব কথা 22 0 ৪২৬ 
মুফতি তাকি উসমানি কর্তৃক দারুল কুফরের ভাগ ও হুকুম ا‎ SS THEE ৪২৭ 
শাহ আব্দুল হক দেহলবির বক্তব্যের আলোকে দারুল কুফরের ভাগ রর ৪২৯ 
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মুহাম্মাদ সাহুল উসমানির বর্ণনায় গাঙ্গুহির রায় 
আলই“তিযার 


ولا LS‏ ما سا به عِلْمَ إِنَّ السَمْع 7501 وَالْفُوْادَ كل أُولئِكَ كان 


عَنْهُ مَسْؤُلاً. (سورة بني إسرائيلء الآية: 5 7) 


ENE) 
عسوو جب کے‎ 


Ces 


يا 44 د YY‏ 


ইয়া উম্মাতা মুহাম্মাদ! 
ইয়া উম্মাতা মুহাম্মাদ! একজন ক্লান্ত পথিকের হৃদয় বিগলিত অশ্রুরুদ্ধ 1 
কিছু ভাঙ্গা কথা কি শুনবে তোমরা! লৌকিকতা নয়, যে কথাগুলো উৎসারিত 
হৃদয়ের রক্তক্ষরণ থেকে ١ কপটতা নয়, যাতে রয়েছে একটি মর্মাহত হৃদয়ের 
প্রতিচ্ছবি । বাকপটুতা নয়, যার শব্দে শব্দে রয়েছে অস্ফুট কান্নার নিরবধি সুর। 


ইয়া উম্মাতা মুহাম্মাদ! আমাদের কথাগুলোর আকৃতি তৈরি করো; দেখতে 
পাবে তাজা রক্তের একটি শ্রোত-ধারা অথবা চোখের নোনাজলের ATT | 
আমাদের শব্দাবলীর আয়নায় চোখ রাখো; দেখতে পাবে চোয়াল বেয়ে নেমে 
আসা অশ্রধারায় ভিজে আছে কিছু বক্ষ । আমাদের বাক্যের বুকে কান পাতো; 
অনুভব করতে পারবে কিছু জর্জরিত অন্তরের অব্যক্ত ব্যথা | 


ইয়া উম্মাতা মুহাম্মাদ! আমাদের কথার বুক চিরে আমাদের বাস্তব মানসিকতা 
অনুধাবন করার একটু চেষ্টা করো, দেখো তাতে কোনো স্বার্থের গন্ধ পাও কি 
না। খুজে পাও কি না তাতে কোনো ষড়যন্ত্রের আশ । আমরা ইলম-আমলে 
ছোটো অনেক ছোটো, আমরা গোনাহগার তোমাদের ধারণার চেয়েও বড়ো 
গোনাহগার (আল্লাহ তাআলা আমাদের সকল গোনাহ মাফ করে দিন এবং সকল 
গোনাহ থেকে বেঁচে থাকার তাওফিক দান করুন, আমিন)। তবুও বিশ্বাস করো, 


এ অন্তরগুলো তোমাদের কল্যাণ কামনায় ভরপুর। ঝুঁকি নিয়েও এ কথাগুলো 
বালে চলছে শুধু তোমাদের ইমান নিরাপদ থাকার কামনায়। ইমান ও তাওহিদের 
হাকিকত' বাস্তবতা এবং 'নাওয়াকিযুল ইমান’ ইমান ভঙ্গের কারণের ব্যাপারে 
সচেতনতা সৃষ্টির লক্ষ্যে | 


ইয়া উম্মাতা মুহাম্মাদ! কার ভয়ে তোমরা আজ সত্যকে গ্রহণ করতে পারছো না? 
কোন অশুভ শক্তি তোমাদের সত্য প্রকাশের মুখ তালাবদ্ধ করে দিয়েছে? 
তোমরা কি জানো না তোমাদের আল্লাহ তার চেয়েও বড়ো! কুফরি শক্তিকে যদি 
অধিক ক্ষমতাবান মনে করো, তোমরা কি জানো না তোমাদের আল্লাহই একমাত্র 
'কাদিরে মুতলাক' অসীম ক্ষমতাবান! TOUT চোখ ফাকি দিয়ে কিছু করা 
সম্ভব নয় যদি তোমাদের ধারণায় পোষণ করো, তোমরা কি ভুলে গেছো 
তোমাদের আল্লাহই একমাত্র “আলিমুল গাইব’ | 


ইয়া উম্মাতা মুহাম্মাদ! তোমাদের আল্লাহ কি তার ঘর ধ্বংস করতে আসা 
আল্লাহ কি তিনশ’ তেরোজন দ্বারা এক হাজারের বাহিনীকে পরাজিত করে 
নস্যাৎ করে আবু জাহেলের ঘেরাও বাহিনী থেকে রাসুলে আরাবি সাল্লাল্লাহু 
আলাইহি ওয়াসাল্লামকে উদ্ধার করে মদিনায় পৌছিয়ে তার কৌশলের শক্তি 
প্রকাশ করেননি! 

ইয়া উম্মাতা মুহাম্মাদ! তোমরা কি সেই নবীর یچ‎ নও যিনি অসংখ্য 
দেবতার পূজারিদের সমাগমে দাড়িয়ে এক “মা“বুদ'র ইবাদতের দিকে আহ্বান 
করতে সামন্যতম দ্বিধাগ্রস্ত হননি! তোমরা কি সেই নবীর উন্মত নও যিনি 
হুনাইন*র যুদ্ধে ابن عبد المطلب"‎ ঢা * البي لا كذب‎ ৬1" বলে বলে বীরদর্পে 
সামনে অগ্রসর হচ্ছিলেন! তোমরা কি সেই নবীর OAS নও যার তেইশ 
বছরের সাহসী পদক্ষেপের ফলে তোমরা একটি প্রতিষ্ঠিত দ্বীন উপহার 
পেয়েছো! তোমরা কি সেই নবীর উন্মত নও ধার ঘোষণা হচ্ছে بالرعب‎ ০১০" 
1৮ ৮৮ তোমরা কি সেই নবীর উন্মত নও যিনি তোমাদেরকে পুরো 

ম ক্ষমতাবান হওয়ার সুসংবাদ শুনিয়েছেন! 


ইয়া উদ্মাতা মুহাম্মাদ! সেই নবীর সন্মান যখন আজ ভূলুষ্ঠিত, সেই নবীর $ 
যখন আজ পর্ুদস্ত, সেই নবীর উন্নত যখন আজ অধঃপতনের অতল গহ্বরে 
পতিত; হৃদয়ের কান দিয়ে একটু চেষ্টা করে দেখো তো নবীর ক্রন্দনধ্নি শুনতে 
পাও কি না। একটু অনুভব করতে পারো কি না রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি 
ওয়াসাল্লামের নুরানি চেহারার বিষপ্নতা ও পবিত্র অন্তরের ব্যথাহত ভাব। 

ইয়া উম্মাতা মুহাম্মাদ! তোমরা কি খুলাফায়ে রাশেদিনের উত্তরসূরি নও যারা 
ইসলামের কর্তৃত্বকে পৃথিবীর বিভিন্ন প্রান্তে ব্যাপৃত করে তোমাদেরকে মুনিবের 
আসনে বসিয়েছিলেন! তোমরা কি খালিদ বিন ওলিদের ন্যায় বীর সাহাবিগণের 
বাধ্য হয়েছে এবং তোমরা তাদেরকে গোলাম হিসেবে ব্যবহার করেছো! 
তোমাদের একজন খলিফা কি হারুনুর রশিদ নন; রোমের E 'নিকফুর'কে 
লেখা ধার একটি চিঠি পুরো রোমে কম্পন সৃষ্টি করেছিলো! 

ইয়া উম্মাতা মুহাম্মাদ! আজ কেনো তোমাদের সকল ভূখণ্ড প্রত্যেক দখলদারের 
লুষ্ঠিত সম্পদে পরিণত হয়েছে? আজ কেনো তোমরা মুনিবরা গোলামে 
পরিণত হয়েছো, আর গোলামরা মুনিবের আসনে? পরাধীনতার জীবনকেই 
কেনো তোমরা শান্তির জীবন মনে করছো? শত্রুর একটি সশব্দ উচ্চারণই 
কেনো তোমাদের দেহ-মনে কম্পন তৈরি করে দেয়? 

ইয়া উম্মাতা মুহাম্মাদ! তোমাদের শিরা-উপশিরায় কি সুলতান সালাহুদিন 
আইয়ুবির রক্ত প্রবহমান নয়? কেনো আজ তোমাদের প্রথম কিবলা বাইতুল 
মাকদিস ইহুদিদের দখলে? কেনো বাইতুল মাকদিসের আর্তনাদে তোমাদের 
রক্তে জিহাদি চেতনার তরঙ্গ উপচে পড়ে না? 


ইয়া উম্মাতা মুহাম্মাদ! তোমরা কি প্রসিদ্ধ যালেম হাজ্জাজ বিন ইউসুফ ও 
আব্বাসি খলিফা মু'তাসিমের চেয়েও বেশি পাষণ্ড হয়ে গেছো? কাফেরদের 
হাতে বন্দি একজন অসহায় বোনের "০৯1 "وا‎ শোনার পর যদি 78 
কঠিন মনে প্রতিশোধের স্পৃহা জাগ্রত হয়ে থাকে, একজন নির্যাতিতা মুসলিমা 
মায়ের معتصماه"‎ 19" বলে চিৎকার করার সংবাদ শোনার পর যদি খলিফা 
মু'তাসিমের হৃদয় নাড়া দিয়ে থাকে; আজ হাজারো-লাখো শিশুর গগনবিদারী 
চিৎকার, নির্যাতিতা মা-বোনদের আর্তনাদ তোমাদের অন্তরে সামান্যতম 


নিষ্পাপ মুসলিম শিশুদের কান্না অনুভব করো, তোমরা তোমাদের মা-বোনদের 
মলিন চেহারায় বিভিন্ন ভূখণ্ডের মাযলুমা মুসলিমা মা-বোনদের মুখাবয়বের 
RIOT অনুধাবন করো, বাতাসে কান পেতে শোনো; কতো অসহায় তোমাদের 
নাম ধরে ধরে "০১১৬১ "وا فلاناه‎ বলে বলে হাহাকার করছে, আর একটু ভেবে 
দেখো তোমার মাঝে মুসলমানিতৃ কতোটুকু অবশিষ্ট আছে! 


ইয়া উম্মাতা মুহাম্মাদ! তোমরা তোমাদের ইমানি শক্তিতে বলীয়ান হয়ে সাহসী 
পদক্ষেপে অগ্রসর হও; দেখো তোমাদের আল্লাহ এখনো অসীম ক্ষমতায় 
মহীয়ান। তোমাদের আল্লাহর কৌশল এখনো শক্তিশালী ١ তোমাদের আল্লাহ 
এখনো মুজাহিদদের ক্ষুদ্র কাফেলা দিয়ে “তাগুত'র বৃহৎ শক্তিকে পরাভূত 
করেন। তোমাদের আল্লাহ এখনো আসমানের তিন হাজার-পাচ হাজার 
ফেরেশতা তোমাদের সহযোগিতায় প্রেরণ করেন | 

ইয়া উম্মাতা মুহাম্মাদ! একটু সাহসী হও! একটু বীরত্বের পরিচয় দাও! একটু 
নিজেদের আত্মমর্যাদার ব্যাপারে সচেতন হও! তোমাদের পূর্বসূরিদের এতিহ্য 
ফিরিয়ে আনার জন্য একটু চেষ্টা করো! সর্বোপরি কুরআন-সুন্নাহ ও ফিকহে 
ইসলামির আলোকে তোমরা তোমাদের উপর অর্পিত দায়িত্ব বুঝে নাও; 
দেখতে পাবে তোমরা ছাগলের পালে লালিত হওয়া সিংহশাবকের দল ١ দেখো 
তোমাদের জন্য বেমানান | 


ইয়া উম্মাতা মুহাম্মাদ! তোমরা কেনো বনি ইসরাইলের ন্যায় মুক্তির 
পয়গামদাতাকে অশুভ মনে করছো? মুসা আলাইহিস সালামের অনুপস্থিতিতে 
তার স্থলাভিষিক্ত হারুন আলাইহিস সালামের কথার পরিবর্তে “সামেরি'র কথাই 
কেনো তোমাদের নিকট বিশ্বাসযোগ্য মনে হচ্ছে? সাহাবায়ে কেরামকে বাদ 
দিয়ে বনি ইসরাইলকে কেনো আদর্শ হিসেবে গ্রহণ করছো? বনি ইসরাইলের 
ন্যায় নববি কাজের ধারক-বাহকদের কেনো বলে দিচ্ছো ১১. ৩০৫6 ৩৫ ৬৪" 
9১453 ৬৬৬ 6? 


ইয়া উম্মাতা মুহাম্মাদ! যে তোমাদেরকে পরাধীনতার শৃঙ্খল ভেঙ্গে আযাদির 
রাস্তা দেখিয়ে দিচ্ছে, তাকে কেনো স্বার্থপর মনে করছো? যে তোমাদেরকে 


ভাবছো? যে তোমাদেরকে ইমান ও কুফরের ব্যাপারে সচেতন করে أل‎ 
প্রচেষ্টা চালিয়ে যাচ্ছে, তার সঙ্গে কেনো শত্রুতা পোষণ করছো? যে পথিক 
'গরিব'-মুসাফিরের জীবন বেছে নিয়েও তোমাদেরকে 'তাগুত'র অপকৌশল ও 
ষড়যন্ত্রের ব্যাপারে সতর্ক করে চলছে, তাকে প্রতিহত করতে কেনো আটঘাট 
বেঁধে নেমে পড়েছো? যে ইহুদি-খুস্টানের চক্ষুশূল, তাকেই কেনো ইহুদি. 
খৃস্টানের দালাল অপবাদ দিয়ে গালিগালাজ করছো? 


ইয়া উম্মাতা মুহাম্মাদ! আমি জানি, আমার কলমকে এভাবে মুক্ত করে দিলে 
চলতেই থাকবে | তবে আমার কলমকে আমি এখানেই বন্ধ করে দিতে চাচ্ছি। 
আমার ব্যথিত হৃদয়ের কথা প্রকাশের স্রোত এখানেই থামিয়ে দিচ্ছি। শব্দের 
কাগজগুলো, টপ টপ করে ঝরে পড়া অশ্রজলে ঝাপসা হয়ে আছে অক্ষরগুলো; 
হয়তো আমার কষ্ট কিছুটা লাঘব হবে, একটু হলেও ব্যথার উপশম হবে | 
ইয়া উম্মাতা মুহাম্মাদ! তোমাদের কারো কোনো ভ€সনা, কোনো অপবাদ, কোনো 
খিস্তি-খেউর, কোনো অসার মন্তব্য, কোনো প্রলোভন, কোনো হুমকি আমাদের 
যবানকে রুদ্ধ করতে পারবে না, আমাদের কলমকে বন্ধ করতে পারবে না। 
আমরা তোমাদের কল্যাণ কামনায় কুরআন-সুন্নাহ ও ফিকহে ইসলামির 
আলোকে মাসআলাগুলো সুস্পষ্ট ভাষায় লিখেই যাবো এবং আমাদের কথাগুলো 
বলেই যাবো, ইনশাআল্লাহ | عليه توكلت وإليه أنيب‎ এ وما توفيقي إلا‎ | 
وارزقنا اجتنابه.‎ 9৬৮ الباطل‎ bly اللهم! أرنا الحق حقاً وارزقنا اتباعه»‎ 
فتنة للقوم الظالمين.‎ Glad ربنا! لا‎ 
اللهم! إنا نجعلك في نحورهم ونعوذبك من شرورهم.‎ 
HH اللهم! ارزقني شهادة في سبيلك واجعل موت في بلد رسولك‎ 
اللهم! انصر المسلمين المظلومين والمجاهدين في كل بلاد.‎ 


আবু মুসআব 
০৪-০৭-১৪৪০ হি. 


قال أبو بكر الجصاص: والذي أظن OF‏ أبا حنيفة এ‏ قال ذلك على حسب ا ال التي 
كانت في زمانه من جهاد المسلمين أهل الشرك, فامتنع عنده أن تكون دار حرب في 
وسط دار ا مسلمین, يرتد أهلها فيبقون متنعین دون إحاطة الجيوش بم من جهة 
السلطان؛ ومطوّعة الرعية. 
فأما لو شاهد ما قد حدث في هذا ০০৬০‏ من تقاعد الناس عن الجهاد وتخاذهم, 
وفساد من يتولى أمورهم, وعداوته للإسلام এ)‏ واستهانته بأمر الجهاد وما جب 
এ‏ لقال في مثل بلد القزمطي بمثل قول এ‏ يوسف ১‏ بل في كثير من البلدان 
التي هذه سبیلھاء এ‏ نكره ذكره في هذا الموضع. (شرح pa‏ الطحاوي للجصاص؛ 
كتاب السير وا جھاد, مسألة: بيان المراد بدار ا جرب ودار الإسلام ۲۱۸/۷) 


(চার) 


دار الإسلام ودار الحرب 
দারুল ইসলাম ও দারুল হারব‏ 


মাসআলা: বাংলাদেশসহ সারা বিশ্বের যে সকল ভূখণ্ড কুরআন ও সুন্নাহর 
আইন অনুযায়ী পরিচালিত না হয়ে তার বিপরীতে মানবরচিত কুফরি আইনে 
পরিচালিত হচ্ছে, কুফরি মতবাদকেই সংবিধান হিসেবে গ্রহণ করা হয়েছে 
এবং আল্লাহ প্রদত্ত আইন কার্যকর করার কোনো সুযোগ রাখা হয়নি; সে সকল 
ভূখণ্ড "দারুল হারব'র অন্তর্ভুক্ত ۰ 


দলিল 

গেলে চার মাযহাবের খিলাফত পতনের পূর্ব ও পরের ফুকাহায়ে কেরাম 
কুরআন-সুন্নাহর আলোকে এ ব্যাপারে একমত যে, কোনো ভূখণ্ড ۴ 
ইসলাম” বা “দারুল হারব’ হওয়ার মাপকাঠি হলো সে ভূখণ্ডে বাস্তবায়িত আইন 


২৬. এ ব্যাপারে বিভিন্নজন বিভিন্ন মতামত পেশ করে থাকেন কারো মতে, বর্তমানে 
কোনো দারুল হারব নেই, সবই দারুল আমান ١ কারো মতে, নামে মুসলিম শাসক 
কর্তৃক পরিচালিত রাষ্ট্রগুলো দারুল ইসলাম । কেউ পূর্বের ফুকাহায়ে কেরাম কর্তৃক 
দারুল ইসলাম ও দারুল হারবের সংজ্ঞা দ্বারাই তা সাব্যস্ত یم[‎ আবার কারো 
দাবি, দারুল ইসলাম ও দারুল হারবের সংজ্ঞা নতুন করে তৈরি করতে হবে। 
এছাড়াও আরো বিভিন্ন ধরনের দাবি শোনা যায়। আমাদের বিস্তারিত আলোচনার 


ও সংবিধান। ইসলামি আইন ও সংবিধানে পরিচালিত হলে সেটি ‘দারুল 
ইসলাম", আর কুফরি আইন ও সংবিধানে পরিচালিত হলে সেটি “দারুল 
হারব'। তবে যেহেতু 'দারুল ইসলাম কখন দারুল হারবে পরিণত হয়" এই 
মাসআলায় ইমাম আবু হানিফা রহ. এর মতের ভিত্তিতে পূর্বের কেউ কেউ 
এবং বর্তমানের একটি বড়ো অংশ ভয়ঙ্কর রকমের সংশয়ে পড়েছেন, তাই 
প্রথমেই ইমাম আবু হানিফা রহ. এর মত ও তা সংক্রান্ত আলোচনার মাধ্যমেই 
আমরা আমাদের আলোচ্য বিষয়ের দিকে অগ্রসর হবো, ইনশাআল্লাহ ৷ 


ইমাম আবু হানিফা রহ. ও সাহেবাইনের শর্তকেন্দ্রিক মতানৈক্য 

‘দারুল ইসলাম কখন দারুল হারবে পরিণত হয়’ এ সংক্রান্ত মতামত ইমাম 
মুহাম্মাদ রহ. (মৃ: ১৮৯ হি:) তার “আযযিয়াদাত' নামক কিতাবে উল্লেখ 
করেছেন। তবে যেহেতু 'আযযিয়াদাত' কিতাবের স্বতন্ত্র মুদ্রিত কপি বা 
পাণ্ডুলিপি পাওয়া যায় না এবং কিতাবের ব্যাখ্যাতাগণও পৃথককরে মূল ইবারত 
উল্লেখ করেননি, তাই তিনজন ব্যাখ্যাতার শব্দে তা উল্লেখ করছি। 


শামসুদ্দিন আসসারাখসির (মৃ: ৪৯০ হি:) শব্দে 

ইমাম সারাখসি কর্তৃক 'আযযিয়াদাত' কিতাবের TTS রচনা করা প্রমাণিত ৷ 
তবে তার ব্যাখ্যাগ্রন্থটি হারিয়ে যাওয়া কিতাবাদির একটি | তাই তীর শব্দে 
মতামতটি তার ‘কিতাবুল মাবসুত” থেকে উল্লেখ করা হচ্ছে। 

والحاصل: أن عند ৬‏ حنيفة رحمه الله تعا ی এ]‏ تصير دارهم دار ا جرب ৬০১৪‏ شرائط: 
أحدها أن تكون متا خة أرض الترك لیس بينها وبين أرض الحرب دار للمسلمين» ও)‏ 
أن لا يبقى فيها مسلم آمن SUP‏ ولا ذمي آمن SLL‏ والثالث أن يظهروا أحكام الشرك 
فيها. وغن এ‏ يوسف Ly‏ رحمهما الله تعالى: إذا أظهروا أحكام الشرك فيها فقد صارت 
دارهم دار حرب. (كتاب المبسوط للسرخسي» كتاب السير» باب )١١ ٤/۷۰ ০40১0‏ 
পরিণত হয়। এক. তা তুর্কিস্তান (চীন ইত্যাদি) তথা দারুল কুফরের সঙ্গে‏ 
এমনভাবে মিলিত হওয়া যে, সেটির মাঝে এবং দারুল হারবের মাঝে কোনো‏ 
গার্ল ইসলাম বিদ্যমান না থাকা । দুই. কোনো মুসলমান তার ইমানের দাবিতে‏ 


ও সমকালীন মাসায়েল ৰ ২৩৫... 


EST SA USF ST REET EWEN SEEN NES NRPS RRS PRN OES EEL BE SACRE 


প্রাপ্য “TT এবং কোনো 88 তার 'আমান'র ভিত্তিতে নিরাপদে না 
থাকা ৷ তিন. তারা তাতে কুফরি-শিরকি আইন-কানুন প্রকাশ করা ١ আর ইমাম 
আবু ইউসুফ ও ইমাম মুহাম্মাদের মতে কুফরি-শিরকি আইন-কানুন প্রকাশ 
করলেই দারুল ইসলাম দারুল হারবে পরিণত হয়ে যায়।” (কিতাবুল মাবসুত, 
১০/১১৪) 

আহমাদ ইবনে মুহাম্মাদ ইবনে উমর আলআত্তাবির (মৃ: ৫৮৫ হি:) শব্দে 

ودار الإسلام এ]‏ تصير دار حرب عند أبي حنيفة ৪‏ بشرائط ثلاثة: أحدها إجراء أحكام 
الكفر على سبيل الاشتهار» والثاني أن يكون متاخمة لدار الحرب متصلة لا يتخلل bes‏ 
এ‏ من بلاد المسلمين» والثالث أن لا يبقى مسلم أو ذمي آمنا بالأمان الأول i‏ 
وعندها دار الإسلام تصير دار ا حرب بإجراء أحكام الكفر. (شرح الزيادات للعتابي - 
المخطوطة- كتاب السير» باب من السير ما يغلب عليه من أرض المسلمين أو المرتدون ثم 


يظهر عليهم الإمامء ص١ )١7‏ 

“ইমাম আবু হানিফার মতে তিন শর্তে দারুল ইসলাম দারুল হারবে পরিণত 

হয়। এক. কুফরি আইন-কানুন প্রকাশ্যে জারি করা | দুই. তা এমনভাবে দারুল 

হারব সংলগ্ন হওয়া যে, উভয় দারুল হারবের মাঝে কোনো দারুল ইসলাম 

বিদ্যমান না থাকা। তিন. কোনো মুসলমান বা কোনো 3 পূর্বের “আমান'র 

ভিত্তিতে নিরাপদে না থাকা ।..... আর ইমাম আবু ইউসুফ ও ইমাম মুহাম্মাদের 
হয়ে যায়।” (শারহুয যিয়াদাত, -পাগুলিপি- পৃ: ১২১) 


হাসান ইবনে মানসুর কাি খানের (মৃ: ৫৯২ হি:) শব্দে 
এ ney by يوسف‎ এ أحكام الکفر في قول‎ ০৮৮ دار الإسلام تصير دار حرب‎ 
حنيفة بشرائط ثلاثة: إجراء أحكام الكفرء وأن تكون متاخمة بدار الحرب» أي متصلة‎ 


২৭. শামসুল AT হালওয়ানি রহ. (মৃ: ৪৪৮/৪৪৯ হি:) শর্তটির ব্যাখ্যায় বলেছেন, 
"99৮ "أعني بأمان أثبتها الشارع‎ অর্থাৎ এমন ‘আমান’ যা শারে'-শরিআত প্রণেতা 
ইমানের ভিত্তিতে সাব্যস্ত করেছেন। (বাযযাযিয়া, -হিন্দিয়ার পার্শ্ব টাকা- ৬/৩১৬)! 


০৬ : .جج‎ ০ 
৬৮ حا ا‎ মাসায়েল 


তো ولا ذمي‎ ০০৯৮৪ لا يبقى فيها مؤمن آمن‎ ওঠ ليس بينهما بلدة من بلاد الإسلام»‎ 
كتاب السير» باب من السیر بی‎ ০৬ بأمانه الأول» وهو الذمة. (شرح الزيادات لقاضي‎ 
(1,117 يغلب عليه المشركون من أرض المسلمين ثم يظهر عليهم المسلمون»‎ 
“ইমাম আবু ইউসুফ ও ইমাম মুহাম্মাদের মতে কুফরি আইন-কানুন জারি 
করলেই দারুল ইসলাম দারুল হারবে পরিণত হয়ে যায়। আর ইমাম আবু 
হানিফার মতে তিন শর্তে দারুল ইসলাম দারুল হারবে পরিণত হয়। কুফরি 
আইন-কানুন জারি করা। তা দারুল হারবের সঙ্গে মিলিত হওয়া, অর্থাৎ 
এমনভাবে দারুল হারব সংলগ্ন হওয়া যে, উভয় দারুল হারবের মাঝে কোনো 
দারুল ইসলাম বিদ্যমান না থাকা । কোনো মুসলমান তার ইমানের দাবিতে 
প্রাপ্য ‘আমান’ এবং কোনো ہ88‎ তার পূর্বের ‘আমান’ তথা RAT চুক্তির 
মাধ্যমে গৃহীত “আমান'র ভিত্তিতে নিরাপদে না থাকা ।” (শারহুয যিয়াদাত, 
৬/২০২২) 
সামনের আলোচনার সুবিধার্থে ইমাম আলাউদ্দিন কাসানির শব্দেও মতামতটি 
উল্লেখ হওয়া জরুরি 


আলাউদ্দিন আলকাসানির (মৃ: ৫৮৭ হি:) শব্দে 
فنقول: لا خلاف بين أصحابنا في أن دار الكفر تصير دار إسلام بظهور أحكام الإسلام‎ 
فيها. واختلفوا في دار الإسلام أتما بماذا تصير دار الكفر؟ قال أبو حنيفة: إنما لا تصير‎ 
دار الكفر إلا بثلاث شرائط: أحدها ظهور أحكام الكفر فيهاء والثاني أن تكون متاخمة‎ 
والثالث أن لا يبقى فيها مسلم ولا ذمي آمنا بالأمان الأول وهو أمان‎ ০৪৩ لدار‎ 
رحمهما الله: نما تصير دار الكفر بظهور أحكام الكفر‎ Ly my المسلمين. وقال أبو‎ 
كتاب السير» فصل وأما بيان الأحكام التي تختلف‎ 9৬) فيها. (بدائع الصنائع‎ 
(1৮১1 باختلاف الدارين»‎ 
'আমাদের ইমামগণের মাঝে এ ব্যাপারে কোনো মতানৈক্য নেই যে, 


ইসলামি আইন-কানুন প্রকাশ পাওয়ার মাধ্যমেই একটি দারুল কুফর দারুল 
ইসলামে পরিণত হয়। তবে দারুল ইসলাম কখন দারুল কুফরে পরিণত হয় 


সে ব্যাপারে মতানৈক্য রয়েছে। ইমাম আবু হানিফা রহ. বলেন, তিন শর্তে 
দারুল ইসলাম দারুল কুফরে পরিণত হয়। এক. তাতে কুফরি আইন-কানুন 
প্রকাশ পাওয়া ৷ দুই. তা দারুল কুফর সংলগ্ন হওয়া ١ তিন. কোনো 

এবং কোনো 38 পূর্বের ‘আমান’ তথা মুসলমানদের “আমান'র ভিত্তিতে 
নিরাপদে না থাকা | আর ইমাম আবু ইউসুফ ও ইমাম মুহাম্মাদের মতে তাতে 
কুফরি আইন-কানুন প্রকাশ পাওয়ার মাধ্যমেই তা দারুল কুফরে পরিণত হয়ে 
যায়।” বোদায়েউস সানায়ে, ৭/১৩০) 


আলোচনার ক্রমধারা 

“দারুল ইসলাম কখন দারুল হারবে পরিণত হয়’ এ সংক্রান্ত ইমাম আবু হানিফা 
ও সাহেবাইনের মতামত সামনে আসার পর আমরা আমাদের আলোচনাকে 
কয়েকটি ভাগে ভাগ করতে পারি। 


এক. “আহকামুল ইসলাম’ ও “আহকামুল কুফর'র ব্যাখ্যা | 


দুই. দারুল ইসলাম দারুল হারবে পরিণত হওয়ার জন্য ইমাম আবু হানিফা রহ. 
কর্তৃক আরোপিত অতিরিক্ত শর্তদুটি সম্পর্কে কয়েকটি কথা | 

তিন. কুরআন-সুন্নাহ ও চার মাযহাবের খিলাফত পতনের পূর্ব ও পরের 
পরিচয় নির্ধারণ | 

চার. বাংলাদেশ, পাকিস্তানসহ পুরো ভারত উপমহাদেশ দারুল হারব হওয়ার 
যৌক্তিকতা ও দারুল হারব হওয়া সংক্রান্ত খিলাফত পতনের পূর্ব ও পরের 
উলামায়ে কেরামের সুস্পষ্ট বক্তব্য | 


পাচ. কিছু পুস্তিকা-ফাতওয়ার পর্যালোচনা | 


LPL‏ رت د بلوى نے فرمایاذادد ادك مكف رسك جا رک ونے سے مراد ےکر 
مقر بات انلام سلطنت اور bets‏ باد یل خر ار اور بارج وكش اموال يارت 
میں حم بطو رخ و ام ہوںء اور ڈاکو کول اور چورو لك سز اور ر عاب کے بای معالات 
اور جر مول یا سز اسل مقدمات مم ل كفا رکا عم مارک ہو ءاگرچہ يقل ایام اسلام 
مثا جم و کی رن اور اذاك اور شی /৬0)-০/, PNA‏ 7702 
باب الفقہء دار الا ملام مقاب پر ار ا۶ بتو (১০0‏ 


-এক- 


“আহকামুল ইসলাম’ ও “আহকামূল কুফর'র ব্যাখ্যা 

প্রথমত: বাক্যের ব্যবহাররীতি থেকে 

“আহকামুল ইসলাম বা আহকামুল কুফর জারি করা’ শুধুমাত্র এই বাক্যের 
ব্যবহাররীতি থেকেই “আকলে আম’ সাধারণ জ্ঞানে এটি অনুমেয় যে, এর দ্বারা 
মৌলিকভাবে বিধি-বিধান, আইন-কানুন ও সংবিধান উদ্দেশ্য; যদিও 
ব্যক্তিজীবনের ইবাদত ও মাসআলা-মাসায়েল সেটির অধীনে এসে যায়। এটি 
বুঝার জন্য মনে হয় ফিকহে আম'রও প্রয়োজন নেই ৷ এছাড়াও দারুল 
ইসলাম ও দারুল হারব সংক্রান্ত মাসআলার আলোচনায় ফুকাহায়ে কেরামের 
ইবারতে এ বাক্যের ব্যবহার যাদের অধ্যয়নে রয়েছে, যারা ফিকহের কিতাবাদি 
থেকে বিশেষকরে “সিয়ার-জিহাদ' ও ুদুদ-কিসাস"র অধ্যায়গুলো পড়েছেন 
বা পড়বেন, তাদের খুব সহজেই উপলন্ধিতে আসার কথা যে, সাধারণত 
ফুকাহায়ে কেরামের এ ব্যবহারের প্রয়োগক্ষেত্র কোনটি? আইন-কানুন নাকি 
ব্যক্তিগত সালাত-সাওম আদায় করা বা নিজেদের উদ্যোগে জুমআ ও ঈদের 
ব্যবস্থা করা? পারিপার্থিকতার প্রভাবমুক্ত হয়ে অধ্যয়ন করলে যে কারো সামনে 
এটি স্পষ্ট হয়ে যাবে যে, এর দ্বারা ফুঁকাহায়ে কেরাম সাধারণত ইসলাম বা 
কুফরের আইন-কানুনই উদ্দেশ্য নিয়ে থাকেন এবং সেটির অধীনে ব্যক্তিগত 
ইবাদত-উপাসনার মাসআলার আলোচনাও এসে যায়। 


দ্বিতীয়ত: শর্তের বাস্তবতার আলোকে 
যে যাই উদ্দেশ্য নিয়ে থাকুন না কেনো; কমপক্ষে ইমাম আবু হানিফা রহ. ও 
সাহেবাইনের কথায় “আহকামুল ইসলাম' ও ‘আহকামুল কুফর" দ্বারা থে 


ব্যক্তিগত বা নিজেদের উদ্যোগে ইসলামের আদেশ-নিষেধ পালন করা নয়, 
বরং আইন-কানুনই উদ্দেশ্য তা একটু গভীরভাবে চিন্তা করলেই স্পষ্ট হয়ে 
যাবে । বিষয়টি অনুধাবন করার জন্য প্রথমে দু'টি কথা মনে রাখতে হবে- 

ক) 'আহকামুল ইসলাম’ দ্বারা যদি সালাত-সাওম, জুমআ-ঈদ ইত্যাদি উদ্দেশ্য 
হয়ে থাকে তাহলে 'আহকামুল কুফর’ দ্বারাও অমুসলিমদের ব্যক্তিগত বিভিন্ন 
উপাসনা উদ্দেশ্য হবে। 

খ) দারুল ইসলাম দারুল হারবে পরিণত হওয়ার জন্য ইমাম আবু হানিফা 
রহ. কর্তৃক আরোপিত শর্তগুলোর মধ্যে একটি হচ্ছে- “মুসলমান তার 
ইমানের দাবিতে প্রাপ্য বা পূর্বের TTT ভিত্তিতে ও RR তার পূর্বের 
“আমান'র ভিত্তিতে নিরাপদ না থাকা ١ যদি নিরাপদে থাকে, তাহলে তা দারুল 
হারবে পরিণত হবে না। (যেটির ব্যাখ্যা সামনে স্পষ্ট হয়ে যাবে, 
ইনশাআল্লাহ)। এ বিষয়টি স্পষ্ট যে, একজন মুসলমান যদি সালাত-সাওম, 
জুমআ-ঈদ ইত্যাদি পালন করতে না পারে, তাহলে এটিকে "এ এশা" বা 
الأول"‎ ০৮৭৬ "آمن‎ বলা হবে না। ঠিক তেমনিভাবে 5" যদি তার 
ব্যক্তিগত উপাসনা করতে না পারে, তাহলে তা الأول"‎ ১৬৭৮ "آمن‎ বলা হবে 
না। সুতরাং বুঝা গেলো মুসলমানের সালাত-সাওম, জুমআ-ঈদ ইত্যাদি 
পালন করতে পারা-না পারা এবং 88۹ ব্যক্তিগত উপাসনা করতে পারা-না 
পারা এই শর্তের অন্তর্ভুক্ত | 

বিষয়দুশটি উপলব্ধি করার পর আমরা এখন সহজেই বুঝতে পারি যে, 
“আহকামুল ইসলাম’ বা “আহকামুল কুফর’ দ্বারা যদি ব্যক্তিগত ইবাদত বা 
উপাসনা উদ্দেশ্য হয়ে থাকে এবং আমরা যদি উদাহরণস্বরূপ ধরে নেই যে, 
একটি ভূখণ্ড দারুল ইসলাম হিসেবে বাকি থাকার দুটি শর্তই অনুপস্থিত, কিন্তু 
পূর্বের ‘আমান’ বহাল থাকায় তা (ইমাম আবু হানিফার মতে) দারুল ইসলাম, 
তাহলে- 

ক) ইমাম আবু হানিফা রহ. কর্তৃক আরোপিত শর্ত থেকে 'আহকামুল কুফর 
জারি করা’ শর্তটি অনর্থক সাব্যস্ত হবে। কেননা RR কাফের কর্তৃক 
'আহকামুল কুফর’ তথা ব্যক্তিগত উপাসনা আগেও জারি ছিলো এবং এখনো 


খ) মুসলামানদের সালাত-সাওম, জুমআ-ঈদ ইত্যাদি পালন করার মাধ্যমে 
“আহকামুল ইসলাম’ জারি আছে, তাহলে “আহকামুল ইসলাম"র মোকাবেলায় 
“আহকামুল কুফর জারি করা'র কী অর্থ? 

গ) পূর্বের ‘আমান’ বিদ্যমান থাকায় তা ইমাম আবু হানিফার মতে দারুল 
ইসলাম, আবার সালাত-সাওম, জুমআ-ঈদ ইত্যাদি 'আহকামুল ইসলাম’ জারি 
থাকায় তা সাহেবাইনের মতেও দারুল ইসলাম ৷ তাহলে এই শর্তে ইমাম আবু 
হানিফা রহ. ও সাহেবাইনের মাঝে মতানৈক্যের ফলাফল কী? 

এছাড়াও “আহকামুল ইসলাম’ বা “আহকামুল কুফর’ দ্বারা যদি ব্যক্তিগত 
এতো গভীর থেকে তিনটি শর্ত আরোপ করার প্রয়োজন কী ছিলো? শুধু 
এতোটুকু বললেই তো হতো; যতোক্ষণ পর্যন্ত মুসলমানরা সালাত-সাওম বা 
জুমআ-ঈদ ইত্যাদি আদায় করতে পারবে, ততোক্ষণ পর্যন্ত তা দারুল হারবে 
পরিণত হবে না। 


সুতরাং এটিই স্পষ্ট যে, ইমাম আবু হানিফা রহ. ও সাহেবাইন “আহকামুল 

ইসলাম, দ্বারা ইসলামি আইন-কানুন ও সংবিধান এবং “আহকামুল কুফর" দ্বারা 

কুফরি আইন-কানুন ও সংবিধান উদ্দেশ্য নিয়েছেন | 

তৃতীয়ত: কয়েকজন ফকিহের বক্তব্যের আলোকে 

“আহকামুল কুফর জারি করা” কথাটির ব্যাখ্যা স্পষ্ট হওয়ায় অধিকাংশ কিতাবে 

তা ব্যাখ্যা করার প্রয়োজন বোধ করা হয়নি। তবুও কয়েকজন ফকিহের বক্তব্য 

উল্লেখ করছি, যা থেকে স্পষ্ট বুঝে আসে যে, এটি দ্বারা মৌলিকভাবে আইন- 

কানুনই উদ্দেশ্য | 

ইমাম তহাবি (মৃ: ৩২১ হি:) 

وكل أرض ارتد أهلها bs‏ فلم يبق فيها من المسلمين ولا من أهل ذمتهم إلا من قد 

غلب عليه المرتدون» وجرت عليه أحكامهم» ১৮‏ قد صارت بذلك أرض حرب» اتصلت 

بدار ا حرب أو لم ০025‏ وهذا قول এ‏ يوسف و رضي الله عنهما. (ختصر الطحاوي» 
كتاب السير والجهاد, أرض ارتد أهلها وغلبوا عليها وجرت فيها (৭ 4০৬০‏ 


০০ دكين تنشد‎ 
বিশ্ব ও মাসায়েল, 


১৬২ 3 J‏ 9 و 
0ال وج کے ےہ يقسي نی ن خش د مخت تہ 


“যে অঞ্চলের অধিবাসীরা সকলে মুরতাদ হয়ে প্রত্যেক মুসলমান ও 587 উপর 
ক্ষমতাশীল হয়ে যায় এবং তাদের ক্ষেত্রে মুরতাদদের আইন-কানুন জারি হয়; এর 
দ্বারাই তা দারুল হারবে পরিণত হয়ে যায়। চাই তা দারুল হারবের সঙ্গে মিলিত 
থাকুক বা না থাকুক এটি ইমাম আবু ইউসুফ ও ইমাম মুহাম্মাদের মতামত ৷” 
মুখতাসারুত তহাবি, পৃ: ২৯৪) 

উপর্যুক্ত বক্তব্যে ‘মুসলমানদের উপর মুরতাদদের আহকাম জারি হয়’ কথা 
থেকেই স্পষ্ট যে, তা দ্বারা তাদের রাষ্ট্রীয় আইন-কানুনই উদ্দেশ্য । একের 
ব্যক্তিগত উপাসনা অন্যের উপর জারি হওয়ার কোনো অর্থ হয় না। 


আবু বকর আলজাসসাস (মৃ: ৩৭০ হি:) 

واعتبر (এ‏ جريان الحكم» ৩৭‏ الموضع الذي تحصل فيه السرية من بقاع دار الإسلام 

وإن كانت متصلة بأرض ال حرب؛ لا تصير من دار ال حرب؛ ৮৪৭‏ غير متمكنين لإجراء 

الحكم. (شرح مختصر الطحاوي للجصاصء كتاب السير وال جھاد مسألة: بيان المراد 
بدار الحرب ودار الإسلام» 1( 

“ইমাম আবু হানিফা রহ. হুকুম জারি হওয়ার শর্ত করেছেন। কেননা দারুল 

ইসলামের যে অংশে সৈন্যদল রয়েছে, তা দারুল হারবের সংলগ্ন হলেও দারুল 

হারবে পরিণত হবে না। কারণ, কাফেররা তাতে আইন-কানুন জারি করতে 

সক্ষম নয়।” (শারহু মুখতাসারিত ত তহাবি, ৭/২১৭) 

উপর্যুক্ত বক্তব্যে “তারা হুকুম জারি করতে সক্ষম নয়’ কথা থেকে স্পষ্ট যে, তা 


দ্বারা তাদের আইন-কানুন উদ্দেশ্য। রেননা পার্শ্ববর্তী অঞ্চলে তাদের ব্যক্তিগত 
উপাসনা জারি করতে সক্ষম নয় বলার কোনো অর্থ হয় না। 


নাসিরুদ্দিন মুহাম্মাদ ইবনে ইউসুফ আসসামারকান্দি (মৃ: ৫৫৬ হি:) 

أما البلاد التي في أيديهم فلا شك ১৯৪ ভা‏ الإسلام لا بلاد ا حرب, ৫‏ غير متاخمة 
لبلاد ال حربء ولأنهم لا )0( يظهروا فيها حكم الكفرء بل القضاة مسلمون. (اللتقط ও‏ 
الفتاوى الحنفية لناصر الدين السمرقندي» كتاب السیں مطلب في السلام لأهل الذمة 


وردها وكراهة المصافحة» ص٤ (Yo‏ 


“যে সকল অঞ্চল কাফেরদের দখলে রয়েছে, নিঃসন্দেহে সেগুলো দারুল 
ইসলাম, দারুল হারব নয় ١ কেননা সেগুলো দারুল হারব সংলগ্ন নয় এবং তারা 
তাতে কুফরের আইন-কানুন প্রকাশ করেনি, বরং বিচারকরা মুসলমান ৷” 
(আলমুলতাকাত, পৃ: ২৫৪) 

“তারা তাতে কুফরের হুকুম জারি করেনি, বরং বিচারকরা মুসলমান’ কথা 
থেকেই স্পষ্ট যে, 'আহকামুল ইসলাম’ বা “আহকামুল কুফর’ দ্বারা আইন- 
কানুনই উদ্দেশ্য । অন্যথায় “কুফরের হুকুম জারি করেনি’ বলারও কোনো 
অর্থ নেই এবং “বিচারকরা মুসলমান’ বলারও কোনো কারণ নেই। বরং 
শুধু এতোটুকু বললেই হতো, মুসলমানরা সেখানে জুমআ-ঈদ আদায় 
করতে পারে। 


উপর্যুক্ত বক্তব্যটি কিওয়ামুদ্দিন কাকি, ইবনুল আলা দেহলবি ও ইবনুল বাযযায 
কারদারি তাদের ফিকহ-ফাতাওয়ার কিতাবে গ্রহণ করেছেন | 

কিওয়ামুদ্িন মুহাম্মাদ ইবনে মুহাম্মাদ আলকাকি (মৃ: ৭৪৯ হি:) 

وني الملتقط: ১১৩‏ التي في أيدي الكفار ১১৬‏ إسلام لا ১৯৩‏ حرب» ৩৭‏ غير متاخمة 
بدار الحرب ولأنحم لم يظهروا فيها حکم الكفرء بل القضاة مسلمون والولاة مسلمون. 
(معراج الدراية شرح المداية للكاكي -المخطوطة- كتاب Mall‏ باب الجمعة 
۱ء رد ا حتار لابن عابدين الشامي» كتاب الصلا باب الجمعة» مطلب في 


جواز استنابة الخطيب» )١ ٤/۳‏ 


“যে সকল অঞ্চল কাফেরদের দখলে রয়েছে, সেগুলো দারুল ইসলাম, দারুল 
হারব নয়। কেননা সেগুলো দারুল হারব সংলগ্ন নয় এবং তারা তাতে কুফরের 
বিধান জারি করেনি, বরং বিচারক ও প্রশাসকরা মুসলমান ।” )6۳ দিরায়া, - 
পাণ্ডলিপি- ১/১৭৭, রদ্দুল মুহতার, ৩/১৪)২৮) 


২৮. TFT মুহতার' কিতাবে 'মি'রাজুদ দিরায়া'র সূত্রে "رن الملتقط"‎ এর স্থানে আছে أعن‎ 
للسوط'‎ ١ আমাদের সাধ্যানুযায়ী ‘মাবসুতে সারাখসি'তে তা তালাশ করে না গেয়ে 


বছ চেষ্টা-সাধনার পর ‘মি'রাযুদ দিরায়া'র পাণ্ডুলিপির ব্যাপারে অবগত হয়ে তাতে 
দেখা গেলো, 'মাবসুত'র পরিবর্তে 'মুলতাকাত'র উল্লেখ وو‎ 


ইবনুল আলা আদদেহলবি (মৃ: ৭৮৬ হি:) 

dM:‏ جحنيس الناصري: قال الإمام الأجل:...... أما البلاد التي في أيديهم فلا شك 
أنما بلاد الإسلام لا بلاد الحرب» لأنما غير متا مة لبلاد الحرب» لام لم يظهروا فيها حكم 
الكفر »> بل القضاة مسلمون. (الفتاوى التاتارخانية لابن العلاء ০৯৯১০‏ كتاب السیں 
الفصل الرابع والعشرون» نوع في الأحكام التي تتعلق ببلاد الكفار 00০1‏ النهر الفائق 
“যে সকল অঞ্চল কাফেরদের দখলে রয়েছে, নিঃসন্দেহে সেগুলো দারুল‏ 
ইসলাম, দারুল হারব নয় ١ কেননা সেগুলো দারুল হারব সংলগ্ন নয় এবং তারা‏ 


তাতে কুফরের বিধান জারি করেনি, বরং বিচারকরা মুসলমান ৷” 
(তাতারখানিয়া, ৭/১৩৫, আননাহরুল ফায়েক, ৩/৬০৪) 


হাফেযুদ্দিন ইবনুল বাযযায আলকারদারি (মৃ: ৮২৭ হি:) 

قال السيد الإمام: ১১৩১‏ التي في أيدي الكفرة اليوم» لا شك ১১৫ ভা‏ الإسلام لعدم 

اتصالها ببلاد ا حرب؛ ولم يظهروا فيها أحكام الكفر» بل القضاة مسلمون. (الفتاوي 

البزازية» كتاب السيرء الفصل الثالث في الحظر والإباحة» بھامش الفتاوى المندية» 
(۳۱۱/٦‏ 


“যে সকল অঞ্চল বর্তমানে কাফেরদের দখলে রয়েছে, নিঃসন্দেহে সেগুলো 
দারুল ইসলাম ৷ কেননা সেগুলো দারুল হারবের সঙ্গে মিলিত নয় এবং তারা 
তাতে কুফরের বিধান জারি করেনি, বরং বিচারকরা মুসলমান ۰ (বাযযাযিয়া, 


-হিন্দিয়ার পার্শ্ব টীকা- ৬/৩১১) 

শামসুদ্দিন TFTA (মৃ: ৯৫০ হি:/৯৬২ হিজরির পূর্বে) 

أحدها: إجراء أحكام الكفر 9451 ০6‏ يحكم الحاكم بحكمهم ولا يرجعون إلى قضاة 
المسلمين. (جامع الرموز للقھستانیء كتاب الجهادء (٦٦۳/٤‏ 


একটি শর্ত হচ্ছে, প্রকাশ্যে 'আহকামুল কুফর’ জারি করা। অর্থাৎ হাকেম 


তাদের বিধান মতে ফয়সালা করে এবং মুসলমানদের 
না।” ( a র বিচারকদের দ্বারস্থ হয় 


আলফাতাওয়াল হিন্দিয়া 

أحدها: إجراء أحكام الكفار على سبيل الاشتھار وأن لا يحكم فيها بحكم الإسلام. 
(الفتاوی المندية» كتاب السیں الباب ا حامس ও‏ استيلاء LSU‏ ۲۳۲/۲) 

“একটি শর্ত হচ্ছে, প্রকাশ্যে কাফেরদের আহকাম জারি করা এবং সে ভূখণ্ডে 

ইসলামি আইন-কানুন অনুযায়ী ফয়সালা না করা ।” (হিন্দিয়া, ২/২৩২) 


শাহ আব্দুল আযিষ মুহাদ্দিসে দেহলবি (মৃ: ১২৩৯ হি:) 
خر اج‎ ০৮১৮৮০৫৫১৬৮ اور احا مكف رسك ججارى ہونے سے مراد کے مقدمات الام‎ 
ہولء اور )0081 اور تدرو لكل مرا اور راا کے‎ ৮ ১৮ /১% ৮ اور بارج و حشر اموال يارت مل‎ 
Ab كا معاملات اور جر مو ںکی زا کے مقدمات می ںکفا رکا عم جارى ہو اکر ,بض ا جكام اسلام‎ 
عزيذى ۔اردو۔ پاپ الفقد» دار الاسلاام‎ OD USSF و كيد إن اور اذالن او گا شی میں كفار‎ 
(ora منقلب پد ار ا رب ہو كنا‎ 
“আহকামে কুফর জারি হওয়া” দ্বারা উদ্দেশ্য রাষ্ট্রীয় বিচারব্যবস্থা, 
জনসাধারণের নিয়ম-নীতি, ব্যবসায়িক পণ্যে খারাজ, কর, উশর আদায়ে 
শাসক স্বনীতিতে শাসক হওয়া এবং ডাকাত-চোরদের শাস্তি ও জনগণের 
পারস্পরিক লেন-দেন ও অপরাধের শাস্তির বিচারের ক্ষেত্রে কাফেরদের 
আইন-কানুন জারি হওয়া ١ যদিও ইসলামের কিছু বিধান যেমন- জুমআ, ঈদ, 


আযান এবং গরু জবাইয়ের ক্ষেত্রে কাফেররা আপত্তি না করে ।” (ফাতাওয়া 
আযিযি, -উর্দু- পৃ: 8৫৪) 


রশিদ আহমাদ গাঙ্গুহি (মৃ: ১৩২৩ হি:) 

পূর্বে উদ্ধৃত বাযযাযিয়ার ইবারত উল্লেখ করে তিনি বলেন- 

جا بای ركم دليل LA‏ آل بلاد اسلام ى JAMA‏ "بل CEE Sur tah‏ اسلام پر طور اول 

نمست »د لل if‏ الناس یصلون حون ". جر اک مراد از اجراۓ EAP‏ گم بطور شوک وغل 

استہ نہ اداۓ مراسم رن ১‏ يرضاء ৮‏ غالب - xe WE)‏ فيصلة الاعلام فى دار ا عرب ودار 
الا سامء٦٦٦)‏ 


“তো বুঝা উচিত, ওই সকল অঞ্চল 

সে পেশ কর হয়ছে সেখানের বাকা লি 
বিধি-বিধান সে সকল অঞ্চলে পূর্বের ন্যায় বিদ্যমান আছে। দলিল হিসেবে 
একথা বলা হয়নি, ‘মানুষরা সেখানে সালাত ও জুমআ আদায় করতে পারে | 
কেননা “বিধি-বিধান জারি করা’র অর্থ ক্ষমতা ও কর্তৃত্বের সহিত বিধি-বিধান 
করার নাম নয় ।” (তালিফাতে রশিদিয়া, পৃ: ৬৬৬) 

এখানে শুধু এ শর্তের ব্যাখ্যায় বলা কিছু ফিকহি ইবারত উল্লেখ করেছি। 
অন্যথায় পাঠক যদি আমাদের সঙ্গে এই গ্রন্থের শেষ পর্যন্ত থাকেন এবং সামনে 
উদ্ধত ফুকাহায়ে কেরামের বক্তব্যগুলো একটু গভীর মনোযোগে অধ্যয়ন 
করেন; তাহলেও স্পষ্ট হয়ে যাবে, ফুকাহায়ে কেরাম সাধারণত “আহকামুল 
ইসলাম’ ও “আহকামুল কুফর" দ্বারা কী উদ্দেশ্য নিয়ে থাকেন। 

এখানে একটি কথা বলে রাখা উচিত; দুয়েকজন ফকিহ “আহকামুল ইসলাম'র 
ব্যাখ্যা জুমআ ও ঈদ দ্বারা করেছেন । মূল আলোচনার শেষে একটি পুস্তিকার 
পর্যালোচনায় বিষয়টির ব্যাখ্যা স্পষ্ট করা হবে, ইনশাআল্লাহ | 


اچوسی تجخویوو چو و 22 یک سی سس دجسم سی یں ےجو سے ے سے 
সমকালীন মাসায়েল বব ২৪৭...‏ ھ22 
৯‏ عم ارام يه اتک اتخات سمل کن ہی SRA‏ ہت تسمه 7 
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BUNS FN Un BL UAL PNB‏ وط خلا ترو امم داز 
بک شر کہ اج اۓ عم اسلام است ترو صا سین جمون وجو قل و قوت مر اد است اگر 

یل وجوم اشد BME‏ دك كوي رک درک فکغار اگ سے باذن إيشال ص راح ا 

NEU‏ شع اسلا مكنر» آل ملک دار الا سلام ی شودء حاشاد كلك ايل دور از تخ 


ست (جاليفات ر شید » TEE‏ دار اح ررب ودار الا لام ثے2٦٦)‏ 


»وك 


দারুল ইসলাম দারুল হারবে পরিণত হওয়ার জন্য ইমাম আবু 
হানিফা রহ. কর্তৃক আরোপিত অতিরিক্ত শর্তদুটি সম্পর্কে 
কয়েকটি কথা 


ক) অতিরিক্ত শর্ত আরোপের ক্ষেত্রে ইমাম আবু হানিফা রহ. একক 
অতিরিক্ত শর্ত দুটি আরোপ করার ক্ষেত্রে আহলে সুন্নাহ ওয়াল জামাআতের 
ইমামদের মাঝে ইমাম আবু হানিফা রহ. একক | 


ওয়াহবা আযযুহাইলি আশশাফেয়ির (মৃ: ১৪৩৬ হি: বক্তব্য 

দারুল ইসলাম দারুল হারবে পরিণত হওয়ার আলোচনা করতে গিয়ে তিনি 

বলেন- 

499 اختلف الفقهاء: فقال أبو حنيفة والزيدية: لا يتحقق اختلاف الدارين إلا بتوافر 

شروط ثلاثة هي: ....... وقال الصاحبان وجمهور الفقهاء: ينقلب وصف الدار أو 

يتحول من دار إسلام إلى دار حرب بإجراء أحكام الشرك فقط. ا الإسلامي وأدلته 

لوهبة الزحيلي» القسم الخامس الفقه العام» الباب السادس» الفصل الرابع» المبحث 
০7৮৬‏ المطلب الثاني زوال الدولة (০৮২৬// ০০১৩৭‏ 

“এ ব্যাপারে ফুকাহায়ে কেরামের মতবিরোধ রয়েছে। ইমাম আবু হানিফা 

রহ. ও যাইদিয়া শিয়া) সম্প্রদায়ের মতে তিনটি শর্তের উপস্থিতি ব্যতীত 


দার"র পরিবর্তন সাব্যস্ত হয় না। আর তা হচ্ছে......................... | 
কিন্ত সাহেবাইন ও জুমহুর ফুকাহায়ে কেরামের মতে শুধু কুফর-শিরকের 


আইন-কানুন জারি করার মাধ্যমেই ‘দার’র পরিচয় পরিবর্তন হয়ে যায়, বা 
দারুল ইসলাম দারুল হারবে পরিণত হয়ে যায়।” (আলফিকহুল ইসলামি 
ওয়াআদিল্লাতুহু, ৮/৫৩৭) 


খ) তারজিহ (প্রাধান্য) 
পূর্বের ও পরের একাধিক হানাফি ইমাম সাহেবাইনের মতকে প্রাধান্য দিয়েছেন। 
ইমাম তহাবি (মৃ: ৩২১ হি:) 
فلم يبق فيها من المسلمين ولا من أهل ذمتهم إلا من قد‎ বশী ৬৩ وكل أرض ارتد‎ 
غلب عليه المرتدون» وجرت عليه أحكامهم, فاتھا قد صارت بذلك أرض حرب» اتصلت‎ 
وبه نأخذ. وأما أبو‎ Les رضي الله‎ ৫5 يوسف‎ এ بدار الحرب أو لم تتصل» وهذا قول‎ 
حنيفة & فقال:..... (مختصر الطحاوي» كتاب السير ,+ أرض ارتد أهلها وغلبوا‎ 
(Ya ص‎ ০০৬০ عليها وجرت فيها‎ 
“যে অঞ্চলের অধিবাসীরা সকলে মুরতাদ হয়ে প্রত্যেক মুসলমান ও যিদ্ষি'র উপর 
ক্ষমতাশীল হয়ে যায় এবং তাদের ক্ষেত্রে মুরতাদদের আইন-কানুন জারি হয়; এর 
দ্বারাই তা দারুল হারবে পরিণত হয়ে যায়৷ চাই তা দারুল হারবের সঙ্গে মিলিত 
থাকুক বা না থাকুক। এটি ইমাম আবু ইউসুফ ও ইমাম মুহাম্মাদের মতামত ৷ 
আমরা এটিকেই গ্রহণ করছি। আর ইমাম আবু হানিফা রহ. বলেন............ 1 
মুখতাসারুত তহাবি, পৃ: ২৯৪) 
আবু বকর আলজাসসাস (মৃ: ৩৭০ হি:) 
قال ذلك على حسب ال التي‎ এ حنیفة‎ চা ঠা ৪৮ ৬৭0১ قال أحمد (الجصاص):‎ 
فامتنع عنده أن تكون دار حرب في‎ ৮৬ كانت في زمانه من جهاد المسلمين أهل‎ 
وسط دار المسلمين» يرتد أهلها فيبقون ممتنعين دون إحاطة الجيوش بحم من جهة‎ 
السلطان ومطوّعة الرعية.‎ 
وفساد من‎ ABE فأما لو شاهد ما قد حدث في هذا الزمانء من تقاعد الناس عن الجهاد‎ 


৮‏ ؛ وعداوته للإسلام وأهله» واستهانته بأمر الجهاد وما يحب فيه لقال في مثل بلد 


লগ পাপা 


২৫০  }} মুসলিম ম বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল কালীন মাসা? য়েল ] 


ne ور‎ মাসায়েল 


٠ 7 ۴‏ کی م. BOUL‏ هذه سبيلهاء ما 2৫‏ 
৬০)‏ بمثل قول أبي يوسف প্র)‏ بل في كثير من ۽ ن التي > مما نكره 555 
في هذا الموضع. (شرح Las‏ الطحاوي للجصاصء كتاب السير وا جچھاد بیان المراد 


بدار الحرب ودار الڑسلامء ۲۱۸/۷) 


মুসলমানদের জিহাদের ধারাবাহিকতা অব্যাহত থাকার প্রেক্ষিতে এরূপ 
বলেছেন | তীর দৃষ্টিতে এটি অসম্ভব ছিলো যে, মুসলমানদের অধিকৃত অঞ্চলের 
মাঝে একটি দারুল হারব থাকবে; যার অধিবাসীরা মুরতাদ হয়েও খলিফার 
পক্ষ হতে সৈন্যদল ও অনুগত প্রজা কর্তৃক ঘেরাও না হয়ে নিরাপদে থাকবে | 


কিন্তু যদি তিনি বর্তমানের অবস্থা তথা মানুষদের জিহাদ থেকে বিরত থাকা ও 
নিস্তেজ হয়ে পড়া, দায়িতৃশীলের নষ্ট মানসিকতা, ইসলাম ও মুসলমানদের সঙ্গে 
শত্ৰুতা, জিহাদ ও জিহাদ সংশ্লিষ্ট বিষয়কে হেয় প্রতিপন্ন করার মতো দৃশ্যগুলো 
দেখতেন, তাহলে তিনিও “কারামিতা' মুলহিদদের অধিকৃত অঞ্চল (যা দারুল 
ইসলাম কর্তৃক পরিবেষ্টিত), বরং এ জাতীয় বহু অঞ্চলের ক্ষেত্রে সাহেবাইনের 
ন্যায় মতামত পোষণ করতেন ۱ এখানে যে সকল অঞ্চলের আলোচনা করাও 
আমি অপছন্দ করছি।” (শারহু মুখতাসারিত তহাবি, ৭/২১৮) ۱ 


ইলম ও আহলে ফিকরের গ্রহণ করার মতো বহু উপকরণ রয়েছে। প্রয়োজন শুধু 
সত্য গ্রহণের মানসিকতা | আমার মনে হয়, আলোচ্য মাসআলার সমাধানে পৌছার 
জন্য এতোটুকুই যথেষ্ট; যদিও এখনো মাসআলার প্রারিক কথাগুলোই চলছে। 


আলফাতাওয়াল হিন্দিয়া 
إنما تصير دار الإسلام دار الحرب عند أبي حنيفة رحمه الله تعالى بشروط‎ 
رحمهما الله تعالى: بشرط واحد لا غیں وهو‎ Ey أبو يوسف‎ JG, ثلاثة:............‎ 


إظهار أحكام AS‏ وهو القياس. (الفتاوى الهندية) کتاب السیں الباب الخامس এ‏ 
استيلاء الكفار» ۲۳۲/۲) 


পরিণত হয়........... ١ আর সাহেবাইন বলেন, শুধু এক শর্তে; আর তা 
হচ্ছে, কুফরের আইন-কানুন প্রকাশ করা ١ সাহেবাইনের মতটিই যুক্তিসঙ্গত |” 
(হিন্দিয়া, ২/২৩২) 


রশিদ আহমাদ গাঙ্গুহি (মৃ: ১৩২৩ হি:) 
اسلام باكر رفح شر آل را كم دار قرب شد واكر‎ LNs کر‎ ab UTA الاسلام بو‎ S وہرمقاے‎ 
ركل رمتل وجوم خلبہ اسلام ہم بالل ماندہہاشدہ آل رادار الا سلام خو امن داشت نہ داد قرب دریں سملم‎ EN ا‎ 
RAINE LAU فاق بست ء الي کہ غلب اسلام بلك رفح شرن چہ عد است»درآل خلاف شد در‎ 
AUC ای کہ اج اء اام الك رع الاعلان دالا هار غلب اسلام را بالكل‎ Shs 
ہار باعلا نکر دہ باش ملب اسلام ہم بأقبست» ور نہ ور صورت اعلالن احا مكفار وعدم‎ /১৯৮/0//4 
قدرت الل اسلام بر اجر اسح احم خو ربخل خود الا با نکفار ليم اسلام كج تدر بان یماد ومو القيال-ج اکہ ہر‎ 
10 كف على اعلان والغلبر جار یکر دندء وائل الام آل قور ماجز موب شرنر‎ ELS گا كفار جنال مل كشتن‎ 
اعلام ست ق درت ند ار نہ ی کد ام ددج اسلام بأقيست‎ et اكام نود جار كردن تھی اتور در راکہ‎ 
42418 ء بعد ازال ہر‎ et شوو بل تایا ولیہ بگمال مقار راشر ودار ۶ ب‎ ০৪৫ کہ آل رادار الا لام‎ 
رب قرم مسلط غلي,‎ Nh sax خواپر شر كر الال ور وار حر ب ومغلو بكفار بودن بظاہر چ دقيقه بای‎ 
(OAS كفا د شرو م كاجو الظابر-(حاليفات د شید يرء فيصلة الاعلام ف دار الب وداد الاسلام‎ 
“যে অঞ্চল দারুল ইসলামের অন্তর্ভুক্ত ছিলো, পরবর্তীতে কাফেররা তা দখল 


করে নিয়েছে; যদি ইসলামের দাপট পরিপূর্ণ নিঃশেষ হয়ে যায়, তা দারুল 
অন্যান্য বিবেচনায় ইসলামের দাপট এখনো অবশিষ্ট আছে, সেটিকে দারুল 
ইসলামই বলা হবে, দারুল হারব নয়। এতোটুকুর উপর সকলেই একমত ৷ তবে 
ইসলামের দাপট পরিপূর্ণ নিঃশেষ হওয়ার সীমা কী? সে ব্যাপারে আমাদের 
ইমামগণের মাঝে মতানৈক্য হয়েছে। সাহেবাইন বলছেন, প্রকাশ্যে কুফরের 
আইন-কানুন জারি করাই ইসলামের দাপটকে পরিপূর্ণ নিঃশেষ করে দেয়৷ হী! 
শুসলমান ও কাফের প্রত্যেকে যদি নিজেদের আইন-কানুন প্রকাশ্যে জারি করে, 


তাহলে ইসলামের দাপট অবশিষ্ট থাকাও প্রমাণিত جد‎ কিন্তু এর বিপরীতে যদি 
সন্মতি ব্যতীত নিজেদের দাপটে নিজেদের আইন-কানুন জারি করতে সক্ষম না 
হয়, তাহলে ইসলামের কোনো দাপটই অবশিষ্ট থাকে না। আর এটিই 
যুক্তিসঙ্গত ١ কেননা যে অঞ্চলে কাফেররা এমনভাবে ক্ষমতাশীল হয় যে, তারা 
দাপটের সহিত প্রকাশ্যে তাদের আইন-কানুন জারি করে, আর মুসলমানরা এ 
পর্যায়ের অক্ষম ও পরাস্ত হয় যে, তারা তাদের আইন-কানুন জারি করতে পারে 
না এবং ইসলামের জন্য লজ্জাকর কুফরি বিধান দূর করতে সক্ষম নয়, তাহলে 
ইসলামের আর কোন স্তর অবশিষ্ট থাকে, যার ভিত্তিতে সেটিকে দারুল ইসলাম 
বলা হবে! বরং তখন তো কাফেরদের ক্ষমতা ও কর্তৃত্ব পূর্ণতায় পৌছে গেছে 
এবং তা এখন দারুল হারবে পরিণত হয়ে গেছে । ভবিষ্যতে যা হওয়ার হবে, 
তবে এখন তা বাহ্যত দারুল হারব ও কাফেরদের করতলগত হওয়ার ব্যাপারে 
কোনো অস্পষ্টতা থাকেনি ৷ প্রাচীন দারুল হারবের ন্যায় তা কাফেরদের 
কর্তৃত্বাধীন হয়ে গেছে, যা একেবারেই স্পষ্ট ।” (তালিফাতে রশিদিয়া, পৃ: ৬৫৯) 
“তারজিহ* প্রাধান্যের আলোচনায় ওয়াহবা আযযুহাইলি আশশাফেয়ির ج)‎ 
১৪৩৬ হি:) আলোচনাটি উল্লেখযোগ্য ١ তিনি বলেন- 
لا سيما في مثل ظروف الیوم؛‎ এ شرط‎ ১৬৪ نحن نميل إلى رأي الصاحبين ٹی عدم‎ 
حيث قربت وسائل النقل الحديثة البعيد من المسافات» فلا يبقى هناك أثر لمتاخمة الدار‎ 
لدار الحرب حتى تكون دار حرب» ويكفي بحسب الظاهر سيادة الأحكام مع وجود‎ 
السلطة حتى يتغير وصف الدار. وأما الأمن: فهو متوفر اليوم في أغلب بلاد العالم لأي‎ 
وقد‎ 4১ مواطن؛ فالمسلم في باريس يستطيع إقامة شعائر الدين دون أن يخاف فتنة في‎ 
ذهب إلى هذا الرأي جمهور الفقهاء من مالكية وشافعیة فاعتبروا إقامة شعائر الإسلام‎ 
فإذا انقطعت إقامة الشعائر وزال سلطان ا مسلمین؛‎ ০১৩ هي التي تجعل الدار دار‎ 
NN أصبحت الدار دار حرب. (آثار الحرب لوهبة الزحيلي» الباب الأول؛ الفصل‎ 
المبحث 50591 ص۱۷۳)‎ 


“আমরা দারুল হারবের সংলগ্ন হওয়ার শর্তকে বিবেচনা না করার ক্ষেত্রে 
সাহেবাইনের মতকেই গ্রহণ করছি; বিশেষকরে বর্তমান প্রেক্ষাপটে | কেননা 


স্থানান্তরের আধুনিক ব্যবস্থাপনা দূরবর্তী ব্যবধানকেও নিকটবর্তী করে দিয়েছে 
সুতরাং দারুল হারব হওয়ার জন্য কোনো অঞ্চল দারুল হার সংলগ্ন হওয়ার 
কোনো প্রভাব বাকি থাকেনি। বরং 'দার'র পরিচয় পরিবর্তন হওয়ার ہے‎ 
বাহ্যত ক্ষমতাবান হয়ে আইন-কানুনের কর্তৃত্বই যথেষ্ট । আর 'আমান' 
নিরাপত্তার বিষয়; সেটি তো বর্তমানে পৃথিবীর অধিকাংশ রাষ্ট্রে যেকোনো 
অঞ্চলের জন্য পূর্ণমাত্রায় বিদ্যমান আছে। একজন মুসলমান প্যারিসেও নিজের 
দ্বীনের ব্যাপারে কোনো ধরনের আশঙ্কা ছাড়াই দ্বীনের বিধানাবলী আদায় 
করতে পারে। মালেকি, শাফেয়ি তথা چمچ‎ ফুকাহায়ে কেরাম এ 
(সাহেবাইনের) মতটিকেই গ্রহণ করেছেন। তারা এটিই গ্রহণ করেছেন যে, 
ইসলামি বিধি-বিধান প্রতিষ্ঠা করাই কোনো অঞ্চলকে দারুল ইসলামে পরিণত 
করে দেয়। যখন বিধি-বিধান প্রতিষ্ঠা করার অবসান ঘটে এবং মুসলমানদের 


কর্তৃত্ব নিঃশেষ হয়ে যায়, তখন অঞ্চলটি দারুল হারবে পরিণত হয়ে যায়৷” 
(আসারুল হারব পৃ: ১৭৩) 


গ) তাতবিক (সামঞ্জস্য) 

ইমাম আবু হানিফা রহ. ও সাহেবাইন সকলের উদ্দেশ্য দারুল ইসলাম দারুল 
হারব সাব্যস্ত হওয়ার জন্য ইসলামের দাপট নিঃশেষ হয়ে কুফরের ক্ষমতা 
প্রতিষ্ঠা হওয়া জরুরি। তবে সাহেবাইন মনে করেন, কুফরের আইন জারি 
হলেই ইসলামের দাপট নিঃশেষ হয়ে যায়, আর ইমাম আবু হানিফা রহ. আরো 
দুটি শর্তের উপস্থিতি জরুরি মনে করেন। 


সমকালীন প্রেক্ষাপট বিবেচনায় রেখে ইমাম আবু হানিফার রহ. শর্তদুটির 
ব্যাখ্যায় ফুকাহায়ে কেরামের বক্তব্য সামনে রাখলে স্পষ্ট হয়ে যায় যে, দুটির 
কোনো একটির অনুপস্থিতিতে ইসলামের কর্তৃত্ব ও ক্ষমতা শেষ হওয়া 
প্রমাণিত হয় না, বরং মুসলমানদের প্রতিরক্ষা ব্যবস্থা বিদ্যমান থাকায় সে 
অঞ্চলে ইসলামের কর্তৃত্ব ও ক্ষমতা প্রতিষ্ঠার জন্য তাদের ঘুরে দীড়ানো ও 
কাফেরদের হাত থেকে তা উদ্ধার করার বিষয়টা অনেকটা নিশ্চিত থাকে। 
তাই এই সাময়িক সময়ের জন্য সে অঞ্চলকে দারুল হারবের হুকুম দিয়ে তা 
থেকে হিজরত করাসহ আনুষঙ্গিক মাসআলা প্রয়োগ করার প্রয়োজন নেই। 


ফুকাহায়ে কেরামের বক্তব্যগুলো একটু গভীর মনোযোগে পড়লে আশা কঃ 


ۆۆ 


আমাদের অনুধাবন করতে সহজ হবে যে, ইমাম আবু হানিফার রহ. উদ্দেশ্য কি 

শুধুই শর্তের শব্দগুলো নাকি বাস্তব প্রেক্ষাপট তথা মুসলমানদের দাপট ও 

প্রতিরক্ষা ব্যবস্থা নিঃশেষ না হওয়াকে আমলে নেওয়া! কয়েকজন ফকিহের 

আলোচনা আমরা অধ্যয়ন করতে পারি। 

আবু বকর আলজাসসাস (মৃ: ৩৭০ হিঃ) 

ইমাম আবু বকর আলজাসসাস প্রথমে সাহেবাইনের কথার ব্যাখ্যা করতে গিয়ে 

বলেন- 

قال أحمد: وذلك في نحو بلد القرمطي» أنه دار حرب ৩1১‏ كان حواليه دار الإسلام في 

قولهما؛ OF‏ حكم الكفر قد ظهر فيه لما أظهروا فيه من دين ا جوس؛ وعبادة النيران» وشتم 

الرسول BH LE‏ فلو أن إماماً عادلاً ظهر عليهم: جاز এ‏ استغراق এম‏ بالقتل» وسبي 
النساء والذرية» بمنزلة سائر دور الحرب. 


ووجه هذا القول: Of‏ حکم الدار এ‏ يتعلق بالظهور والغلبة» وإجراء حكم الدين با 
والدليل على صحة ذلك: bf‏ متى غلبنا على دار ا حرب؛ وأجرينا أحكامنا فيها: صارت 
دار إسلام» سواء كانت متاخمة لدار الإسلام أو لم ST‏ فكذلك البلد من دار الإسلام؛ 
إذا غلب عليه أهل الكفر وجرى فيه حكمهم» وجب أن يكون من دار الحرب» ولا معنى 
لاعتبار بقاء ذمي أو مسلم টিন‏ على نفسه؛ لأن المسلم قد يأمن في دار الحرب» ولا 
يسلبه ذلك حكم دار الحرب» ولا يوجب أن يكون من دار الإسلام. ০৯)‏ مختصر 
الطحاوي» كتاب السير والجهاد» مسألة: بيان المراد بدار الحرب ودار الإسلام» 51( 
মুলহিদদের অধিকৃত অঞ্চলের 5۱ 5+‏ :07ج “আর তা‏ 
মতানুযায়ী তা দারুল হারব, যদিও তা দারুল ইসলাম কর্তৃক বেষ্টিত। কেননা‏ 
কুফরের বিধান তাতে প্রকাশ পেয়েছে। কারণ তারা তাতে PT‏ 
অগ্নিপূজকদের ধর্ম, আগুনের উপাসনা ও রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি‏ 


ওয়াসাল্লামের অবমাননা প্রকাশ করেছে। সুতরাং কোনো নিষ্ঠাবান খলিফা যদি 
সেটি দখল করতে পারে, তাহলে অন্যান্য দারুল হারবের ন্যায় এ অঞ্চলের 


[মুসলিম বিশ্ব ও সমকালীন মা: 


অধিবাসীদের ব্যাপকভাবে হত্যা করা এবং মহিলা ও বাচ্চাদেরকে বন্দি করা 
তার জন্য জায়েয হবে। 
এ মতের মূল কারণ হলো, 'দার'র হুকুমের সম্পৃক্ততা হচ্ছে দাপুটে ও 
ক্ষমতাশীল হওয়া ও তাতে দ্বীনের বিধি-বিধান জারি করার সঙ্গে। এটি সহিহ 
হওয়ার দলিল হচ্ছে, আমরা যখন কোনো দারুল হারব দখল করে তাতে 
আমাদের আইন-কানুন জারি করে দেই, তখন তা দারুল ইসলামে পরিণত 
হয়ে যায়; চাই তা দারুল ইসলামের সংলগ্ন হোক বা না হোক। ঠিক 
একইভাবে কাফেররা কোনো দারুল ইসলাম দখল করে তাতে তাদের আইন- 
কানুন জারি করলে তা দারুল হারবে পরিণত হওয়া প্রমাণিত হয় ١ মুসলমান বা 
“যিন্নি'র নিরাপত্তা বহাল থাকাকে হিসেবে আনার কোনো অর্থ হয় না। কেননা 
মুসলমান তো কখনো দারুল হারবেও নিরাপদে থাকে । অথচ তা দারুল 
হারবের হুকুম বিলুপ্ত করে দারুল ইসলামে পরিণত হওয়াকে সাব্যস্ত করে 
না৷” (শারহু মুখতাসারিত তহাবি, ৭/২১৬) 
حنيفة قي اعتباره ما وصفنا من الخلال الثلااث: فهو أتما إذا لم تكن‎ এ وأما وجه قول‎ 
الغلبة 9 بعد في منعة‎ এ وحواليها دار الإسلام» فلا حكم‎ ০৮৮৮ متاخمة لأرض‎ 
المسلمين؛ فهو بمنزلة سرية من أهل الحرب» لو التجؤوا إلى حصن من حصون المسلمين‎ 
فلا یوجب حصوهم في الحصن أن يصير الحصن من دار‎ ml وأحاط به جيش‎ 
الحرب مع إحاطة جيوش الإسلام» فكذلك المدينة العظيمة إذا ارتد أهلها أو غلب عليها‎ 
منعة الإسلام باقية هناك, لإحاطتهم بما.‎ Of أهلهاء وحواليها مدن الڑسلام فمعلوم‎ 
الموضع الذي تحصل فيه السرية من بقاع دار الإسلام وإن‎ OF واعتبر أيضاً جريان الحكم,‎ 
Sl غير متمكنين لاجراء‎ ৮৭ كانت متصلة بأرض ا حرب» لا تصير من دار الحرب»‎ 
سرية المسلمين إذا دخلت دار ال حرب؛ لا تصير البقاع التي حصلوا فيها من دار‎ DS 
ما لم يتمكنوا فيها لإجراء أحكامهم.‎ ৭৯৫) 
أيضاً: أن لا يكون هناك مسلم أو ذمي آمناً على نفسه» لأن كونه آمنا على‎ ০০ 
وذلك يمنع من انتقاله إلى‎ ৪৬ اللوضع 3 حك :داز الإسلام على ما كان‎ তি حت‎ 
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)۲۱۷/۷ ০১০) الحرب ودار‎ 
“ইমাম আবু হানিফা রহ. যে তিনটি শর্ত গ্রহণ করেছেন তার কারণ হলো, 
যখন ওই অঞ্চলটি দারুল হারব সংলগ্ন না হয়ে দারুল ইসলাম কর্তৃক 
পরিবেষ্টিত হবে, তখন তাদের ওই ক্ষমতাশীল হওয়াকে হুকুমের আওতায় 
আনার প্রয়োজন নেই। কেননা অঞ্চলটি এখনো মুসলমানদের প্রতিরক্ষায় 
রয়েছে। এটির দৃষ্টান্ত হলো এমন যে, হারবিদের একটি সৈন্যদল মুসলমানদের 
একটি দুর্গে আশ্রয় গ্রহণ করেছে, আর মুসলমানদের সৈন্যদল তা ঘিরে 
ফেলেছে। তো ইসলামের সৈন্যদের ঝেষ্টনীতে দুর্গের ভেতরে তাদের অবস্থান 
ج71‎ দারুল হারবে পরিণত হওয়া সাব্যস্ত করে না। একইভাবে কোনো বড়ো 
শহরের অধিবাসীরা যদি মুরতাদ হয়ে যায় বা তা দখল করে নেয়, আর তার 
চতুষ্পার্থ্ে দারুল ইসলাম থাকে, তাহলে জানা কথা যে, পরিবেষ্টিত হওয়ায় 
তাতে ইসলামের প্রতিরক্ষা বহাল আছে। ظ‎ 
এবং তিনি হুকুম জারি হওয়ার শর্ত করেছেন। কেননা দারুল ইসলামের যে 
অংশে সৈন্যদল রয়েছে, তা দারুল হারবের সংলগ্ন হলেও দারুল হারবে 
পরিণত হবে না। কারণ কাফেররা তাতে আইন-কানুন জারি করতে সক্ষম 
নয়। তেমনিভাবে মুসলমানদের সৈন্যদল যখন দারুল হারবে প্রবেশ করে, শুধু 
তাদের দখলে আসাতেই তা দারুল ইসলাম হয়ে যাবে না, যতোক্ষণ না তারা 
তাতে বিধি-বিধান জারি করতে সক্ষম হয় | 
এবং তিনি কোনো মুসলমান বা “AR নিজের ব্যাপারে নিরাপদ না থাকারও শর্ত 
করেছেন। কেননা নিরাপদে থাকা স্থানকে পূর্বের ন্যায় দারুল ইসলামে থাকার 
٦چ‎ বহাল রাখে । আর তা দারুল হারবের হুকুমে রূপান্তরিত হওয়ার জন্য 
গতিবন্ধক।” (শারহ মুখতাসারিত তহাবি, ৭/২১৭) 


শামসুদ্দিন আসসারাখসি (মৃ: ৪৯০ হি:) 


ইমাম আবু হানিফা রহ. ও সাহেবাইনের মতানৈক্য উল্লেখ করার পর ইমাম 
সারাখসি বলেন- 


لأن البقعة এ‏ تنسب إلينا أو إليهم ১৩০৮‏ القوة والغلبة» فكل موضع ظهر فيه حكم 
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ধা‏ أبو حنيفة رحمه الله تعالى يعتبر تمام القهر والقوة» OF‏ هذه البلدة كانت من دار 
الإسلام محرزة للمسلمين» فلا يبطل ذلك 0৮৮১1‏ بتمام القهر من المشركين» ৬১১১‏ 
باستجماع الشرائط الثلاث» ৬৪‏ إذا لم تكن متصلة بالشرك Wal‏ مقهورون بإحاطة 
المسلمين بم من كل جانب» فكذلك إن بقي فيها مسلم أو ذمي آمنء فذلك دليل 
عدم تام القهر منهم. 

وهو نظير ما لو أخذوا مال المسلم في دار الإسلام» لا يملكونه قبل الإحراز بدارهم لعدم 
تمام القھر؛ ثم ما بقي شيء من آثار الأصل فالحكم له دون العارض» کاخ حلة إذا بقي فيها 
واحد من أصحاب الخطة فالحكم এ‏ دون السكان وا مشترین؛ وهذه الدار كانت دار إسلام 
ও‏ الأصل فإذا بقي فيها مسلم أو ذمي فقد بقی أثر من آثار الأصل فيبقى ذلك الحكم 
وهذا أصل BY‏ حنيفة رحمه الله تعالى حتى قال: إذا اشتد العصير ولم يقذف بالزبد لا يصير 
خراً لبقاء صفة السكون. 

وكذلك حكم كل موضع معتبر এ‏ حوله» فإذا كان ما حول هذه البلدة كله دار إسلام لا 
يعطى لھا حكم دار الحرب كما لو لم يظهر حکم الشرك فيهاء وإنما استولى المرتدون عليها 
ساعة من ১৬‏ (كتاب المبسوط للسرخسي» کتاب السير» باب المرتدين» ,)1161( 

“কেননা কোনো ভূখণ্ড আমাদের দিকে বা কাফেরদের দিকে সম্বন্ধযুক্ত হবে 
শক্তি ও ক্ষমতার ভিত্তিতে ١ সুতরাং যে অঞ্চলে কুফর-শিরকের আইন-কানুন 
প্রকাশ পাবে ওই অঞ্চলের ক্ষমতা মুশরিকদের, তাই তা দারুল হারব সাব্যস্ত 


হবে। আর যে অঞ্চলে ইসলামের আইন-কানুন প্রকাশ্য থাকবে, তাতে 
মুসলমানদের ক্ষমতা প্রমাণিত হবে | 

কিন্তু ইমাম আবু হানিফা রহ. পূর্ণ ক্ষমতা ও পরাক্রমশালী হওয়া বিবেচনায় 
নিয়েছেন। কেননা এই অঞ্চলটি মুসলমানদের সংরক্ষণে থেকে দারুল 
ইসলামের অন্তর্ভুক্ত ছিলো । সুতরাং মুশরিকদের ক্ষমতার পূর্ণতা ব্যতীত ওই 
সংরক্ষণ বাতিল হবে না। আর তা শর্ত তিনটির উপস্থিতিতেই TT 
হবে । কারণ, যখন তা দারুল হারব সংলগ্ন হবে না, তখন তার ৃ 
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চতুর্দিক থেকে মুসলমানদের বেষ্টনীতে পরাভূত হয়ে থাকবে। একই কথা 
যখন মুসলমান ও آ۹7‎ তাতে নিরাপদে থাকবে । আর এটিই তাদের 
(কাফেরদের) ক্ষমতার অপূর্ণতার দলিল। 

তাহলে দারুল হারবে সংরক্ষণের আগ পর্যন্ত কর্তৃত্বের অপূর্ণতার কারণে 
তাদের মালিকানা সাব্যস্ত হবে না। এছাড়াও যতোক্ষণ পর্যন্ত মূলের কোনো 
নিদর্শন অবশিষ্ট থাকবে, হুকুম তারই হবে, পরে আসা বিষয়ের নয় ।৯ যেমন 
কোনো মহল্লার মূল ভূমির মালিকদের যদি একজনও অবশিষ্ট থাকে, তাহলে 
হুকুম তার হবে, বসবাসকারী ও ক্রেতাদের নয়। এ অঞ্চলটি মূলত দারুল 
ইসলাম ছিলো ١ সুতরাং মুসলমান বা ARF নিরাপদে) থাকার অর্থ তাতে 
মূলের প্রভাব অবশিষ্ট আছে, তাই সে হুকুম বহাল থাকবে | এটি ইমাম আবু 
হানিফার রহ. একটি মূলনীতি | তাই আঙ্গুরের রস যদি গাঢ় হয়ে যায় কিন্তু 
তাতে ফেনা উলে না উঠে, তা “খমর' মদ সাব্যস্ত হবে না। কেননা তাতে 
স্থিরতার বিশেষণ অবশিষ্ট আছে। 


এভাবেই প্রত্যেক অঞ্চলের হুকুম ধর্তব্য হবে তার আশপাশ হিসেবে | তাই এই 
অঞ্চলের চারদিকে যেহেতু দারুল ইসলাম, সুতরাং তাকে দারুল হারবের হুকুম 
দেয়া হবে না। যেমনিভাবে যদি তারা তাতে কুফর-শিরকের বিধান প্রকাশ না 
করে। মনে করতে হবে মুরতাদরা দিনের কিছু সময়ের জন্য তা দখল 
করেছে।” (কিতাবুল মাবসুতি, ১০/১১৪) 


আহমাদ ইবনে মুহাম্মাদ ইবনে উমর আলআত্তাবি (মৃ: ৫৮৫ হি:) 
আলআত্তাবি বলেন- 


فشرط هذه الشرائط لتكون عَلَماً على تمام القهر والاستيلاء. 0৯)‏ الزيادات للعتابي - 
المخطوطة- كتاب ml‏ باب من السير ما يغلب عليه من أرض المسلمين أو المرتدون ثم 


)١١ ١ص رظهر عليهم الإمامء‎ 
“তিনি এই শর্তগুলো আরোপ করেছেন, যেনো তা পূর্ণ কর্তৃত্ব ও ক্ষমতার 
প্রমাণ বহন করে।” (শারহুয যিয়াদাত, -পাণ্ডুলিপি- পৃ: ১২১) 


আলাউদ্দিন আলকাসানি (মৃ: ৫৮৭ হিঃ) 
ইমাম আলাউদ্দিন কাসানি প্রথমে সাহেবাইনের কথার ব্যাখ্যা করতে গিয়ে 
বলেন- 


وجه قولهما: أن قولنا دار الإسلام ودار الكفر إضافة دار إلى الإسلام وإلى الكفرء এ‏ تضاف 
الدار إلى الإسلام أو إلى الكفر لظهور الإسلام أو الکفر فيهاء كما تسمى الجنة دار السلام 
والنار دار البوار لوجود السلامة في الجنة والبوار في النار» وظهور الإسلام والكفر بظهور 
أحكامهماء فإذا ظهر أحكام الکفر 9 دار فقد صارت دار كفر فصحت الإضافة» وِهٰذا 
صارت الدار دار الإسلام بظهور أحكام الإسلام فيها من غير شريطة أخرى, فكذا تصیر دار 
الكفر بظهور أحكام الكفر فيها. واللہ سبحانه وتعالى أعلم. (بدائع الصنائع للكاساني» كتاب 
السير» فصل وأما بيان الأحكام التي تختلف باختلاف الدارين» ۱۳۰/۷) 


“সাহেবাইনের মতের কারণ হলো, আমরা দারুল ইসলাম ও দারুল কুফর বলে 
'দার'কে ইসলাম ও কুফরের দিকে সম্বন্ধযুক্ত করছি। তো ইসলাম বা কুফরের 
প্রকাশের কারণেই ইসলাম বা কুফরের দিকে TT সম্বন্ধযুক্ত করা হয়। 
যেমন জান্নাতে “সালামাত"-শান্তি থাকায় জান্নাতকে ‘দারুস সালাম' ও 
জাহান্নামে 'বাওয়ার' -ধ্বংস থাকায় জাহান্নামকে ‘দারুল বাওয়ার” বলা হয় ١ আর 
ইসলাম বা কুফরের প্রকাশ উভয়টির আইন-কানুন প্রকাশের মাধ্যমেই হয়ে 
থাকে ١ সুতরাং কোনো অঞ্চলে যখন কুফরি আইন-কানুন প্রকাশ পায়, তা 
দারুল কুফরে পরিণত হয়, ফলে সম্বন্ধযুক্ত করা সহিহ হয়। এ জন্যই কোনো 
শর্ত ছাড়া শুধু ইসলামের আইন-কানুন প্রকাশ পেলেই তা দারুল ইসলামে 
পরিণত হয়ে যায়। তেমনিভাবে কুফরি আইন-কানুন প্রকাশ পেলেই তা দারুল 
কুফরে পরিণত হয়ে যাবে ।” (বাদায়েউস সানায়ে“, ৭/১৩০) 


অতঃপর তিনি ইমাম আবু হানিফার রহ. কথার ব্যাখ্যা করতে গিয়ে বলেন- 


NESE SUS ১৪৫০ 4‏ لضان جا 


| ور ونس 


وجه قول أبي حنيفة رجه لله: أن المقصود من إضافة الدار إلى 7 والكفر ليس هو 
عين الإسلام والكفرء )4 القصود هو الأمن والخوف» ومعناه: أن الأمان إن كان 
للمسلمين فيها على الإطلاق والخوف للكفرة على الإطلاق فهي دار الإسلام» وإن کان 
الأمان فيها للكفرة على الإطلاق والخوف للمسلمين على الإطلاق فهي دار الكفر, 
والأحكام مبنية على الأمان والخوف لا على الإسلام والكفر» فكان اعتبار الأمان 
والخوف أولى» فما لم تقع الحاجة للمسلمين إلى الاستعمان بقي الأمن الثابت فيها على 
الإطلاق فلا تصير دار الكفر. 

وكذا الأمن الثابت على الإطلاق لا يزول إلا بالمتاخمة لدار الحرب» فتوقف صورورتھا دار 
الحرب على وجودها. 

مع ما إن إضافة الدار إلى الإسلام احتمل أن يكون لما قلتم واحتمل أن يكون لما قلنا وهو 
ثبوت الأمن فيها على الإطلاق للمسلمين؛ وانما يثبت للكفرة بعارض الذمة ৮৮3১‏ 
فإن كانت الإضافة لما قلتم تصير دار الكفر بما قلتم» وإن كانت الإضافة لما قلنا لا تصير دار 
الكفر إلا بما قلناء فلا تصير ما به دار الإسلام بيقين دار الكفر بالشك والاحتمال على 
الأصل المعهود "إن الثابت بيقين لا يزول بالشك ds Ny‏ بخلاف دار الكفر حيث 
تصير دار الإسلام لظهور أحكام الإسلام فیھاء OF‏ هناك الترجيح لجانب الإسلام لقوله 
عليه الصلاة والسلام الإسلام يعلو ولا يعلى» فزال الشك. 

على أن الإضافة إن كانت باعتبار ظهور الأحكام لكن لا تظهر أحكام الكفر إلا عند 
وجود هذين الشرطين» أعني المتاخمة وزوال الأمان الأولء GY‏ لا تظهر إلا بالمنعة ولا 
منعة إلا بھما. والله سبحانه وتعالى أعلم. (بدائع الصنائع» کتاب السير» فصل وأما بيان 
الأحكام التي تختلف باختلاف الدارين» ۱۳۱/۷) 

“ইমাম আবু হানিফার রহ. মতের কারণ হলো, ইসলাম ও কুফরের দিকে 


দার'কে সম্বন্ধযুক্ত করা দ্বারা স্বয়ং ইসলাম ও কুফরই উদ্দেশ্য নয়, বরং তা 
বারা উদ্দেশ্য হলো “আমান ও খাওফ'-নিরাপক্তা ও শঙ্কা। অর্থাৎ যদি 


সাধারণভাবে “আমান'-নিরাপত্তা মুসলমানদের জন্য থাকে আর 
'খাওফ'-শঙ্কায় থাকে, তাহলে তা দারুল ইসলাম। এর বিপরীতে যদি 
সাধারণভাবে ‘আমান’-নিরাপত্তা কাফেরদের জন্য থাকে আর . 
‘খাওফ’-শঙ্কায় থাকে, তাহলে তা দারুল কুফর ١ বিধি-বিধান ভিত্তি করে 
“আমান ও খাওফ’র উপর, ইসলাম ও কুফরের উপর নয়। তাই সেটিকেই 
বিবেচনায় রাখা উত্তম। সুতরাং মুসলমানদের যদি ‘আমান’ গ্রহণের প্রয়োজন 
না হয়, তাহলে সে অঞ্চলে প্রতিষ্ঠিত ‘আমান’ সাধারণত বহাল থাকায় তা 
দারুল কুফরে পরিণত হবে না। 


তেমনিভাবে প্রতিষ্ঠিত সাধারণ ‘আমান’ দারুল কুফরের সংলগ্ন হওয়া ব্যতীত 
বিলুপ্ত হয় না। তাই শর্তদুটির (প্রতিষ্ঠিত “আমান” সাধারণত বহাল থাকা ও 
দারুল হারব সংলগ্ন না হওয়া) উপস্থিতি সে অঞ্চলকে দারুল হারবে পরিণত 
হওয়া থেকে বিরত রাখে | 


এছাড়াও ইসলামের দিকে TT সঙ্বন্ধযুক্ত হওয়ার কারণ আপনারা যা 
বলেছেন তাও হতে পারে, আবার আমরা যা বলেছি তারও সম্ভাবনা রয়েছে। 
অর্থাৎ সাধারণভাবে মুসলমানদের জন্য ‘আমান’ সাব্যস্ত হওয়া । আর 
কাফেরদের জন্য ‘আমান’ সাব্যস্ত হয়ে থাকে RAT চুক্তি বা ‘আমান’ গ্রহণ 
করার মাধ্যমে ৷ যদি সম্বন্ধযুক্ত করার কারণ আপনারা যা বলেছেন তা হয়ে 
থাকে, তাহলে আপনাদের মতানুযায়ী দারুল কুফর হয়ে যাবে । আর যদি 
সঙ্বন্ধযুক্ত করার কারণ আমরা যা বলেছি তা হয়ে থাকে, তাহলে আমাদের 
আরোপ করা শর্ত ব্যতীত দারুল কুফরে পরিণত হবে না। সুতরাং যে নিশ্চিত 
কারণে দারুল ইসলাম সাব্যস্ত হয়েছিলো, তা সন্দেহ ও সম্ভাবনার ভিত্তিতে 
দারুল কুফরে পরিণত হতে পারে না। কেননা প্রসিদ্ধ মূলনীতি রয়েছে, 
“সুনিশ্চিত প্রমাণিত বিষয় সন্দেহ ও সম্ভাবনার ভিত্তিতে বিলুপ্ত হয় না।” কিন্ত 
এর বিপরীতে ইসলামের আইন-কানুন প্রকাশ হওয়ার দ্বারাই কোনো অঞ্চল 
দারুল ইসলামে পরিণত হয়ে যায়। কেননা সেক্ষেত্রে ইসলামের দিকের 
প্রাধান্য ١ কারণ রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম বলেছেন, ইসলাম উচু 
থাকে নিচু হয় না। সুতরাং সন্দেহ দূর হয়ে গেছে। 


আর যদি বলা হয়, ہہ‎ হওয়া বিধি-বিধান প্রকাশ পাওয়ার বিবেচনায় 
হয়ে থাকে, (সেক্ষেত্রে আমরা বলবো,) এ দুটি শর্ত তথা দারুল হারব সংলগ্ন 


হওয়া ও পূর্বের আমান বিলুপ্ত হওয়ার অনুপস্থিতিতে কুফরের বিধান প্রকাশ 
পাওয়া প্রমাণিত হয় না। কেননা তাদের বিধি-বিধান প্রকাশ পাবে প্রতিরক্ষা 
ব্যবস্থার মাধ্যমে, আর শর্তদু'টি ব্যতীত প্রতিরক্ষা সাব্যস্ত হয় না।” (বাদায়েউস 
সানায়ে”, ৭/১৩১) 


ইমাম কাসানি রহ ‘আমান ও খাওফ'-নিরাপত্তা ও শঙ্কাকে মূল ভিত্তি 
বানানো এবং তার পূর্ব ও পরের অন্যান্য ফকিহের কর্তৃত্ব সাব্যস্ত হওয়া না 
হওয়াকে মূল ভিত্তি বানানো; দুয়ের মাঝে কোনো বৈপরীত্য নেই । কেননা 
একটি আরেকটির জন্য আবশ্যক | যদিও ‘কর্তৃত্ব’ শব্দের ব্যবহার বুঝার 
জন্য অধিক উপাদেয় | 


হাসান ইবনে মানসুর কাযি খান (মৃ: ৫৯২ হি:) 
ইমাম আবু হানিফা রহ. ও সাহেবাইনের মতানৈক্য উল্লেখ করার পর ইমাম 
হাসান ইবনে মানসুর কাযি খান বলেন- 


هما: أن الدار إنما تنسب إلى الأصل ০৬০৮‏ 8330 والیدء وإجراء الأحكام يدل على 
الولاية» فتثبت النسبة» ولهذا تصير دار الحرب دار الإسلام بمجرد إجراء الأحكام. 

ولأبي حنيفة رحمه الله: أن الدار إنما تنسب إلى أهل الحرب عند ظهور قدرة أهل الحرب 
وغلبتهم ০655১‏ ولا يظهر إلا عند وجود هذه الشرائط كلهاء أما عند عدم بعضها كانت 
الدلائل في حد التعارض, لأنه إذا كان فيها مسلم آمن ৩৮‏ أو ذمي آمن بأمانه 
الأول فبقاؤه كذلك وامتناعه عن طلب الأمان لا يكون إلا بمنعة ظاهرة. 

وكذا إذا م يكن متا مة بأهل الحرب» لأن ا مسلمین إذا أحاطوا بما من كل جانب» يتوهم 
انقطاع يدهم عن ذلك المكان في كل ساعة وزمان, وتكون يد أهل الإسلام على هذا 
০৬‏ قائمة ০‏ فإذا كانت الدلائل في حد ০১৮0০]‏ يبقى ماکان على ماكانء أو 


یترجح جانب الإسلام احتياطاً. (شرح الزيادات لقاضي خان» کتاب السير» باب من السير 
ما يغلب عليه المشركون من أرض المسلمين ثم يظهر عليهم المسلمون» 1,117( 


প্রমাণ বহন یم‎ সুতরাং সেটির ভিত্তিতে TIT হবে ١ তাই শুধু আইন- 
কানুন জারি করার মাধ্যমেই দারুল হারব দারুল ইসলামে পরিণত হয়ে যায় । 


আর ইমাম আবু হানিফার রহ. দলিল হলো, হারবিদের দিকে TTT সম্বন্ধ হবে 
তাদের ক্ষমতা, দাপট ও শক্তি প্রকাশ হলে ١ আর তা প্রকাশ হয় এই তিনটি 
শর্তের উপস্থিতিতেই। কোনো একটির অনুপস্থিতিতে কর্তৃত্বের প্রমাণ দ্বিমুখী 
হয়ে যায়। কেননা মুসলমান তার ইমানের দাবিতে বা ‘যিম্ম’ তার পূর্বের 
“আমান'র ভিত্তিতে নিরাপদ থাকা, তা বহাল থাকা ও তাদের নিকট “আমান' 
চাওয়া থেকে বিরত থাকা প্রকাশ্য কোনো প্রতিরক্ষা ব্যবস্থা ছাড়া হতে পারে না। 
তেমনিভাবে যখন তা দারুল হারব সংলগ্ন হবে না; কেননা মুসলমানরা যখন 
সে অঞ্চলকে চতুর্দিক থেকে ঘিরে রাখবে, তখন যে কোনো মুহুর্তে সে অঞ্চল 
থেকে তাদের কর্তৃত্ব বিলুপ্ত হওয়ার সম্ভাবনা থাকে এবং নৈতিকভাবে সে 
অঞ্চলের উপর মুসলমানদের কর্তৃত্ব বহাল থাকে | তো কর্তৃত্বের প্রমাণ যেহেতু 
বিপরীতমুখী, তাই পূর্বের অবস্থার উপরই বহাল থাকবে, বা সতর্কতামূলক 
| ইসলামের দিককে প্রাধান্য দেয়া হবে ।” শোরহুয যিয়াদাত, ৬/২০২২) 


বুরহানুদ্দিন মাহমুদ ইবনে আহমাদ আলবুখারি (মৃ: ৬১৬ হি:) 
ইমাম আবু হানিফা রহ. ও সাহেবাইনের মতানৈক্য উল্লেখ করার পর ইমাম 


فوجه قولهما في ذلك: أن الدار إنما تنسب إلى أهلها لثبوت يدهم عليها وقيام ولايتهم فيهاء 
Uy‏ يعرف ثبوت اليد وقيام الولاية بإجراء الأحكام» فكانت العبرة لإجراء الأحكام؛ lig‏ 
الطريق صارت دار ا حرب دار الإسلام بمجرد إجراء أحكام الإسلام. 

ولأبي حنيفة رحمه الله: أن الدار এ‏ تنسب إلى أهلها بظهور قوقم وغلبتهم من كل 
وجه» وإنما تظهر قوة أهل الحرب وغلبتهم بالشرائط التي تقدمت» Ll‏ عند فقد شرط 
منها فالدلائل تكون معارضة» لأنه إذا كان فيها أحد آمن بالأمان الأول فهو دلالة 
قوة أهل الأمان, OF‏ امتناع الإنسان لا يكون إلا بمنعة GAL‏ وكذلك إذا لم تكن 
متاخمة بأرض ا حرب: والمسلمون أحاطوا بجا من جوانبها الأربع» فلا يكون لغلبة 
أهل الحرب ৮৪55‏ قراراً لتوهم المدد للمسلمين من كل جانب. 


وإذا تعارضت الدلائل يبقى ما كان على ما کان» فلا يبطل حكم كونه دار الإسلام, 5 
يترجح كونه دار الإسلام لمرجح؛ وهو إعلاء كلمة الإسلام bil‏ (الحيط ১৬)‏ 
لبرهان البخاري» كتاب السيرء في الأرض التي يسلم عليها أهلها أو تفتح عنرة ون 
يغلب عليه المشركون من أرض المسلمين والمرتدون والناقضون للعهد ثم يغلب عليهم 
المسلمون, )١١ /০‏ 


সম্বন্ধযুক্ত হয় তাতে তাদের ক্ষমতা প্রমাণিত হওয়া ও সেটির উপর তাদের 
কর্তৃত্ব বিদ্যমান থাকার কারণে ١ আর ক্ষমতার প্রমাণ ও কর্তৃত্ব বিদ্যমান থাকা 
বুঝা যায় আইন-কানুন জারি করার মাধ্যমে ١ সুতরাং আইন-কানুন জারি 
করাকেই হিসেবে আনা হবে ١ এই পদ্ধতিতেই শুধু ইসলামি আইন-কানুন জারি 
করার মাধ্যমে দারুল ইসলাম দারুল হারবে পরিণত হয়ে যায় | 


ইমাম আবু হানিফার রহ. দলিল হলো, কোনো TTT সম্বন্ধ তার অধিবাসীদের 
দিকে হয় তাদের পূর্ণমাত্রায় শক্তি ও কর্তৃত্ব প্রকাশ হওয়ার মাধ্যমে । আর 
হারবি কাফেরদের শক্তি ও কর্তৃত্ব প্রকাশ হয় উল্লিখিত শর্তাবলী পাওয়া 
গেলে। কোনো একটির অনুপস্থিতিতে কর্তৃত্বের প্রমাণ দ্বিমুখী হয়ে যায়। 
প্রমাণ বহন করে কারণ, কারো অন্যের নিকট নিরাপত্তা চাওয়া থেকে) বিরত 
থাকা প্রকাশ্য প্রতিরক্ষা ব্যবস্থা ছাড়া হতে পারে না। তেমনিভাবে যখন তা 
দারুল হারব সংলগ্ন হয় না এবং মুসলমানরা চতুর্দিক থেকে সেটিকে পরিবেষ্টন 
করে রাখে, তখন হারবিদের কর্তৃত্ব ও শক্তির কোনো স্থায়িত্ব থাকে না। কেননা 
চতুর্দিক থেকে মুসলমানদের জন্য সাহায্য আসার সম্ভাবনা রয়েছে। 


তা কর্তৃত্বের প্রমাণ যেহেতু বিপরীতমুখী, তাই পূর্বের অবস্থার উপরই বহাল 
খাকবে এবং দারুল ইসলামের অন্তর্ভুক্ত থাকার হুকুম বাতিল হবে না বা 
সতর্কতামূলক ইসলামের দিককে প্রাধান্য দেয়া হবে। কেননা প্রাধান্য দেয়ার 
কারণ রয়েছে, আর তা হচ্ছে “ইসলামের কালেমাকে সমুন্নত রাখা ।” 
(আলমুহিতুল বুরহানি, ৫/১১৪) 


শামসুদ্দিন আলকুনুস্তানি মূ: ৯৫০ হি:/৯৬২ হিজরির পূর্বে) 
আল্লামা কুহস্তানি দ্বিতীয় ও তৃতীয় শর্তটি এভাবে উল্লেখ করেন- 


والثاني: الاتصال بدار الحرب بحيث لا يكون بينهما بلدة من بلاد الإسلام يلحقهم المدد 
منهاء والثالث: زوال الأمان الأول» أي لم يبق مسلم أو ذمي فيها آمناً إلا بأمان الكفار, 
أو ل يبق الأمان الذي كان للمسلم بإسلامه وللذمي بعقد الذمة قبل استيلاء الكفرة. 
(جامع الرموز للقهستاني» کتاب الجهاد, (alt‏ 
“দ্বিতীয় শর্ত হচ্ছে, এমনভাবে দারুল হারব সংলগ্ন হওয়া যে, উভয় অঞ্চলের‏ 
মাঝে এমন কোনো দারুল ইসলাম না থাকা, যা থেকে তাদের নিকট সাহায্য‏ 
পৌছাতে পারে ١ তৃতীয় শর্ত হচ্ছে, পূর্বের ‘আমান’ বিলুপ্ত হওয়া; অর্থাৎ মুসলমান‏ 
বা RR কাফেরদের দেয়া ‘আমান’ ব্যতীত নিরাপদ না থাকা, অথবা কাফেরদের‏ 
কর্তৃত্বের পূর্বে মুসলমানের ইসলামের দাবিতে এবং RT RMT চুক্তির‏ 
ভিত্তিতে যে ‘আমান’ ছিলো তা বহাল না থাকা ৷” (জামেউর FI, ৪/৬৬৩)‏ 
১২৫২ হি:)‏ ج) ইবনে আবেদিন আশশামি‏ 
আল্লামা ইবনে আবেদিন শামি শর্তের আলোকে উদাহরণ দিয়ে বুঝাতে গিয়ে‏ 
বলেন-‏ 
قلت: وھذا ظهر أن ما في الشام من "جيل تيم الله" المسمى بجبل 7630 وبعض ১৯৬]‏ 
wl‏ كلها دار ৬৭ ০১০]‏ وإن كانت لما حكام دروز أو نصاری؛ وهم قضاة على 
دينهم وبعضهم يعلنون بشتم الإسلام والمسلمين» لكنهم تحت حکم ولاة أمورناء وبلاد 
الإسلام محيطة ببلادهم من كل جانب وإذا أراد ولي الأمر تنفيذ أحكامنا فيهم نفذها. 
)> حتار كتاب SUA‏ الباب الثالث باب المستأمن» مطلب فيما تصير به دار الإسلام 
دار حرب وبالعکس» (11০/4‏ 


“আমি (ইবনে আবেদিন শামি) বলছি, এর দ্বারা স্পষ্ট হয়ে গেছে যে, শামের 
তাইমিল্লাহ' যেটিকে 'জাবালে TET বলা হয় এবং কিছু অধীনস্থ 
অঞ্চল; সবই দারুল ইসলামের অন্তর্ভুক্ত । কেননা যদিও তাতে TFT বা খৃষ্টান 
রয়েছে, তাদের ধর্মীয় বিচারক রয়েছে এবং কেউ কেউ প্রকাশ্যে 


ইসলাম ও মুসলমানদের অবমাননা করে, কিন্তু তারা আমাদের শাসকদের 
হকুমের অধীনে, চতুদিক থেকে দারুল ইসলাম তাদের অঞ্চলকে ঘিরে রেখেছে 
এবং আমাদের শাসক তাদের ক্ষেত্রে আমাদের আইন- বাস্তবায়ন করতে 
চাইলে বাস্তবায়ন করতে পারবে | রেদ্দুল মুহতার, ৬/২১৫) 


রশিদ আহমাদ গাঙ্গুহি (মৃ: ১৩২৩ হি:) 
রশিদ আহমাদ গাঙ্গুহি রহ. কর্তৃক সাহেবাইনের মতকে প্রাধান্য দেয়া ও সে 
পক্ষে যুক্তি উপস্থাপন করার আলোচনা পূর্বে উল্লেখ হয়েছে। অতঃপর তিনি 
ইমাম আবু হানিফার রহ. অতিরিক্ত শর্তদু'টির “তাতবিকি' সামঞ্জস্যমূলক 
ART فرمودہ ودار الام را كم وا ركف رداون احقیا رکر دہ تا چچیزے از‎ ০৮৮১৮ بنظ‎ ells 
سنت بنیا یر گم بدا رکف رجا رک د بال دورط‎ YU ESS SA ০১৮৮৮ شوو ادر‎ 5 
میگر زائد فرموو۔ کے آ ںکہ آل دي وبلد ستول عليه انار صل بدا ركف گر ددہ چنا دد ميان ایی قري‎ 
از دار اسلام حال یات دك بابل اتصال وانقطارع از دار اسلام بأل پیر ای شود‎ ৮257 (2৯৮ 
کہ باعد ا ذكفار درآ بد وغلب وق ركفار بقوة باشر وا تلاس آل و رن‎ 
كان آنا يمال ر سيد .....۔...|؛ ب بحاصل ايل 5 جم مون غلب كفار و مغلوببيت الل اسلام كم‎ 
اص کی اوذأبيا نکر ده شر ۔‎ 
اسلام وكفار رعايارالاجه‎ HLA شرط ددم شر ط دوم اکلہ اهنك حاکم اسلام بسب غلب لومت خو و‎ 
جناكل_بسبب | من دادن مام‎ EAU عقر ذمہ واده پوو تفخ گر وو کے بل اا نكس بر نفس وہان وال مامون‎ 
ali ا سلام بهد امون شد وون دک ہکس راهب قوف حاكم آل ميال نو وک تقر ضهان وہل‎ 
کلم بل ایل امان با نان دک ہکس بوج ايل اا بے خرش ات رما‎ fe Pred نو دك هب غلب‎ 
موجب امن گرد‎ md کین‎ ESL ابل امان يكار گر روء وا‎ Aor ان دال و ومون‎ 
وش وک من سام نو سے بای ويه‎ bi موز ی رف خو اہر‎ SH few بل قاپاس کہ سیب‎ 
نظ كر وير اال اول رفع شر يل نرد اام لی‎ ৮৮৮74৮৭6৮4১ اند د رگا کہ‎ 
رل الا تپا إل دوش رما ہم يفن شر فا كف رسن كل راوج ابت شد دہ‎ HE الرحنة رگا کہ بعد اجراے‎ 


اام م نكل ALIN‏ اكول بدار ترب ناهار كم خ و ابرشر- 
Poh‏ راز جم محلو م فى شودکہ مد اد یں قول ہم بر تبروخلبہ است وش سکہ اول ور اس کی دا كر دوشد۔ 
(حاليفات د شید ی فيصلة الاعلام فی دار اف رب وداد الا سلامء عل ٭ ("٦‏ 


“কিন্ত ইমাম আবু হানিফা রহ. সূক্ষ্ম দৃষ্টিতে এবং দারুল কুফরের হুকুম দেয়ার 
ব্যাপারে সতর্কতা অবলম্বন করে বলেছেন যে, যতোক্ষণ পর্যন্ত ইসলামের 
দাপটের কোনো প্রভাব অবশিষ্ট থাকবে এবং কাফেরদের কর্তৃত্বে দুর্বলতা 
অনুভূত হবে, যার ফলে সে কর্তৃত হটিয়ে দেয়া মুসলমানদের জন্য জটিল হবে 
না, ততোক্ষণ পর্যন্ত সে অঞ্চলকে দারুল কুফরের হুকুম না দেয়া চাই। এ জন্য 
ইমাম আবু হানিফা রহ. দুটি অতিরিক্ত শর্ত আরোপ করেছেন৷ একটি হচ্ছে, 
কাফেরদের দখলকৃত অঞ্চল দারুল কুফর সংলগ্ন হওয়া এবং উভয়ের মাঝে 
কোনো দারুল ইসলাম প্রতিবন্ধক না হওয়া । কেননা দারুল হারব সংলগ্ন হওয়া 
আর দারুল ইসলাম থেকে বিচ্ছিন্ন হওয়া প্রমাণ করে যে, এ অঞ্চল এখন 
পূর্ণ মাত্রায় কাফেরদের দখলে চলে গেছে, তাদের কর্তৃত্ব ও ক্ষমতা পাকাপোক্ত 
হয়ে গেছে, তাদের দখল থেকে তা উদ্ধার করা জটিল হয়ে পড়েছে এবং 


সেখানে বসবাসরত মুসলমানদের পরাভূত হওয়া পূর্ণমাত্রায় সাব্যস্ত হয়ে 
08585 ١ এ শার্তেরও সারকথা সেই কাফেরদের কর্তৃত্ব ও 


মুসলমানদের পরাস্ত হওয়া; যা প্রথমেই মূলনীতি হিসেবে বলা হয়েছে। 


মুসলমানদেরকে ইসলামের কারণে এবং কাফের প্রজাদেরকে ٭ہ‎ চুক্তির 
ভিত্তিতে যে ‘আমান’ নিরাপত্তা দিয়েছিলেন তা উঠে যাওয়া যে, কেউ পূর্বের 
'আমান'র ভিত্তিতে নিজের জান-মালের ব্যাপারে নিরাপদ নয় | অর্থাৎ মুসলিম 
শাসকের নিরাপত্তা প্রদানের কারণে এমন নিরাপদে ছিলো যে, শাসকের ভয়ে 
কোনো মুসলামান বা 'যিদ্ি'র জান-মালে হস্তক্ষেপ করার মতো সাহস কারো 
ছিলো না। আর এটি মুসলিম শাসকের শক্তি ও ক্ষমতার দাপটেই সম্ভব । এ 
‘আমান’ আর অবশিষ্ট থাকেনি যে, কেউ তার জান-মালে হস্তক্ষেপ না হওয়ার 
ব্যাপারে নিশ্চিন্তে থাকবে । বরং এ ‘আমান’ এখন অনর্থক হয়ে গেছে এবং 
ক্ষমতাশীল মুশরিকদের দেয়া ‘আমান'ই নিরাপত্তার কারণ হয়েছে। সুতরাং 
এটিই স্পষ্ট যে, যতোক্ষণ পর্যন্ত মুসলিম শাসকের “আমান'র কারণে 


বর শঙ্কামুক্ত থাকবে, ততোক্ষণ পর্যন্ত মুসলিম শাসকের এক প্রকারের 
কর্তৃত্ব ও দাপট প্রমাণিত হবে। আর যখন তাও অবশিষ্ট থাকবে না, বরং 
শেষ হয়ে যাওয়া প্রমাণিত হয়ে যাবে। তো ইমাম আবু হানিফার রহ. মতে যে 
অঞ্চলে কুফরের বিধান প্রকাশ্যে জারি করার সঙ্গে সঙ্গে এ দু'টি শর্তও পাওয়া 
যাবে, সেখানে কুফরের দাপট পরিপূর্ণভাবে সাব্যস্ত হবে এবং ইসলামের দাপট 
পরিপূর্ণভাবে নিঃশেষ হওয়া প্রমাণিত হবে। এখন আর এ অঞ্চলকে দারুল 


হারবের হুকুম না দিয়ে উপায় নেই। 


বিবেকবানদের নিকট স্পষ্ট হয়ে গেছে, এ শর্তের ভিত্তিও কর্তৃত্ব ও ক্ষমতার 
উপর, যা প্রথমেই মূলনীতি হিসেবে বলা হয়েছে ।” (তালিফাতে রশিদিয়া, পৃঃ ৬৬০) 


অতঃপর গাঙ্গুহি রহ. ফুকাহায়ে কেরামের কিছু বক্তব্য উল্লেখ করে আবারও 
স্পষ্ট করে বলেছেন- 


12-৮2-9425 ৮১০/০/:০৪|‏ است نزو صا تبثي مون وجو قا 
০5‏ مراد است اکر ہش وجہ پاد BNE‏ ی گی nS‏ ملک كفار اگ سے پان TAN‏ 
دلالة اهار شعامٌ اسلا مكندء آل ملک دار الا لام کی شودہ حاشا كل اك ايل دود از تفقہ ا ست( الیغات ر شیر 
فيصلة الاعلام فى دار اجرب ودار الاسلام» ے٦٦)‏ 


ইসলামের আইন-কানুন জারি করা; উভয়টার উদ্দেশ্য একই, অর্থাৎ কর্তৃত্ব ও দাপট 
বিদ্যমান থাকা ١ চাই তা কিছু দিকের বিবেচনায় হোক না কেনো ١ কোনো ফকিহ এ 
কথা বলেননি, কুফরি রাষ্ট্রে তাদের স্পষ্ট সম্মতিতে বা তাদের পক্ষ হতে ছাড় দেয়ার 
কারণে কেউ যদি 'শাআয়েরে ইসলাম' ইসলামের মৌলিক নিদর্শন প্রকাশ করতে 
পারে, ওই রাষ্ট্র দারুল ইসলাম হয়ে যাবে ١ এটি কখনো হতে পারে না। এ ধরনের 
ধারণা করাও তো “তাফাকুহ' বহির্ভূত ৷” (তালিফাতে রশিদিয়া, পৃ: ৬৬৭) 


ফুকাহায়ে কেরামের বক্তব্য ও উদাহরণের আলোকে এ অঞ্চলের একটি 
উদাহরণ পেশ করলে বিষয়টি অনুধাবন করতে সহজ হবে, ইনশাআল্া ! 


উদাহরণস্বরূপ, বাংলাদেশ নামক NED একটি দারুল ইসলাম যা কেন্দ্রীয় 
খিলাফতের অধীনে রয়েছে। (আল্লাহ তাআলা এ ভূখণ্ডকে দারুল ইসলামে 
পরিণত করে দিন। আমিন ।) কিন্তু এর মধ্যখানে টাঙ্গাইল অঞ্চলের সকলে 
মুরতাদ হয়ে গেছে, বা তারা চুক্তিবদ্ধ কাফের ছিলো, এখন চুক্তি ভঙ্গ করে 
ফেলেছে, বা অন্য হারবিরা তা দখল করে নিয়েছে । তো এ অঞ্চলকে বাস্তবেই 
দারুল ইসলাম থেকে বহির্ভূত মনে করার প্রয়োজন নেই৷ কেননা বুঝাই 
যাচ্ছে, এটা তাদের হাতে একেবারেই সাময়িক, বরং তারা তাদের আইন- 
কানুন জারি করতেও সাহস পাবে না। 

অথবা উদাহরণস্বরূপ, উপর্যুক্ত বিবরণসমৃদ্ধ টাঙ্গাইল সংলগ্ন প্রাচীন দারুল হারব 
ময়মনসিংহ রয়েছে । যদিও টাঙ্গাইল তখন দারুল ইসলাম কর্তৃক বেষ্টিত নয়, 
কিন্তু সেখানের মুসলমান বা RR যদি পূর্বের ‘আমান’ সাধারণত বহাল 
থাকার ভিত্তিতে নিরাপদ থাকে, তাহলে তখনো সেটিকে দারুল ইসলাম 
বহির্ভূত মনে করার প্রয়োজন নেই। কেননা, তখনো স্পষ্ট বুঝা যাচ্ছে, 
কাফেরদের ক্ষমতা একেবারেই দুর্বল, এবং মুসলমানদের প্রতিরক্ষা ব্যবস্থা 
বিদ্যমান থাকায় যেকোনো মুহূর্তে তাদের হাত থেকে তা উদ্ধার করা সম্ভব। 
আরোপে কোনো অস্পষ্টতা নেই। কিন্তু ইমাম আবু বকর আলজাসসাস 
জিহাদের ব্যাপারে চতুর্থ শতকের মুসলমানদের যে অবস্থা তুলে ধরে 
সাহেবাইনের মতকে প্রাধান্য দিয়েছেন, সে অবনতি দিন দিন কোন পর্যায়ে 
এসে পৌছেছে, তা মনে হয় চোখে আঙ্গুল দিয়ে দেখানোর প্রয়োজন নেই। 
বিশেষকরে যখন জিহাদবিদ্বেষী আলেম নামধারী “মুলহিদ"*দের বিশাল কাফেলা 
তৈরি হয়ে গেছে। এ পর্যায়ে এসে ইমাম আবু হানিফার রহ. শর্তের উদ্দেশ্য 
অনুভব না করা বা সাহেবাইনের মতের প্রাধান্যের ব্যাপারে সংশয়ে পড়া সত্য 
ও বাস্তবতাকে ধামাচাপা দেয়ার নামান্তর | 

পূর্বের ন্যায় পাঠকদের নিকট আবারও আবেদন করছি; তারজিহের 
আলোচনায় উল্লিখিত ইমাম আবু বকর আলজাসসাসের কথাগুলো ও ইমাম 
আবু হানিফার রহ. সমকালীন অবস্থা মাথায় রেখে আমরা ফুকাহায়ে কেরামের 
বক্তব্যগুলো আবারও পড়ি, মোটা হরফে লেখা অংশগুলো বারবার পড়ি এবং 


থান ও বুরহানুদ্দিন আলবুখারির আলোচনাটি গভীর মনোযোগে পড়ি । তাহলে 
جور‎ হয়ে যাবে, ইমাম আবু হানিফা রহ. কর্তৃক আরোপিত অতিরিক্ত শর্তদুটি 
দ্বারা শর্তের শব্দগুলো উদ্দেশ্য নয়, বরং উদ্দেশ্য হচ্ছে, শর্তদুটির উপস্থিতিতে 

রর কর্তৃত্ব পূর্ণমাত্রায় সাব্যস্ত হয় এবং মুসলমানদের এমনভাবে পরাস্ত 
হওয়া প্রমাণিত হয় যে, আপাতদৃষ্টিতে তাদের কোনো প্রতিরক্ষা ব্যবস্থা দেখা 
যায় না৷ কিন্তু কোনো একটির অনুপস্থিতিতে মুসলমানদের প্রতিরক্ষা ব্যবস্থা 
থাকা প্রমাণিত হয়, যার ফলে যেকোনো মুহূর্তে কুফরি শক্তির হাত থেকে তা 
উদ্ধার করতে পারার সমূহ সম্ভাবনা থাকে । যেমনটি রশিদ আহমাদ গাঙ্গুহির 
কথা থেকে স্পষ্ট যে, ইমাম আবু হানিফার তিন শর্ত ও সাহেবাইনের এক শর্ত; 
উভয়টার উদ্দেশ্য একই | অর্থাৎ কুফরের কর্তৃত্ব ও দাপট পূর্ণমাত্রায় সাব্যস্ত 
হওয়া এবং ইসলামের কর্তৃত্ব পূর্ণমাত্রায় পরাভূত হওয়া | 


সুতরাং যে সকল অঞ্চলে ইসলামি খিলাফতকে বিলুপ্ত করে, আল্লাহ প্রদত্ত 
সংবিধানের কবর রচনা করে মানবরচিত আইনকে সংবিধান হিসেবে গ্রহণ করা 
হয়েছে, ইসলামি আইন বাস্তবায়ন করার কোনো সুযোগ রাখা হয়নি এবং এ 
অবস্থার উপর যুগের পর যুগ, শতকের পর শতক পার হয়ে চলছে; এ সকল 
অঞ্চলে কুফরের কর্তৃত্ব পূর্ণমাত্রায় প্রতিষ্ঠিত ও ইসলামের দাপট পরিপূর্ণ নিঃশেষ 
হওয়ায় ইমাম আবু হানিফা রহ. ও সাহেবাইন সকলের মতে সূচনালগ্নেই তা 
দারুল হারব সাব্যস্ত হয়ে গেছে। কিন্তু এতো যুগ পরে কর্তৃত্বের বিষয়টি আরো 
স্পষ্ট হওয়া সত্ত্বেও যারা ইমাম আবু হানিফার রহ. শর্তের ধুয়ো তুলে এ সকল 
অঞ্চলের ব্যাপারে সংশয়ে আছেন ও সংশয় সৃষ্টি করছেন, তাদের অবস্থান 
বাস্তবেই দুঃখজনক | ১ وابك على ذلك 91 استطعت-‎ | 


উপর্যুক্ত বক্তব্যগুলোর আলোকে প্রমাণিত কয়েকটি কথা 

এ পর্যন্ত উল্লিখিত ফুকাহায়ে কেরামের আলোচনা থেকে আরো কিছু বিষয় 
মনে করছি। 

ক) দারুল হারব দারুল ইসলামে পরিণত হওয়ার পদ্ধতি একটিই; আর তা 


ইচ্ছে, সেখানে ইসলামি আইন-কানুন জারি হওয়া। এ ব্যাপারে কোনো 
মতানৈক্য নেই। 


এর দ্বারা যারা দাবি করেন যে, “পূর্বের ফুকাহায়ে কেরামের সংজ্ঞা অনুযায়ী 
তো এখন আমেরিকাকেও দারুল হারব বলা যাবে না। কেননা সেখানেও 
একজন মুসলমান দাবি করে যে, আমি আমার অধিকার আদায়ের জন্য কথা 
বলতে পারি।” তা যথাযথ না হওয়া প্রমাণিত হয়ে যায়। কেননা পূর্বের 
হওয়ার পদ্ধতি একটিই; আর তা হচ্ছে, সেখানে ইসলামি আইন-কানুন জারি 
হওয়া। কোনো ফকিহ এ কথা বলেননি যে, অধিকার আদায়ের কথা বলতে 
পারলেই দারুল হারব দারুল ইসলামে পরিণত হয়ে যায়। সুতরাং পূর্বের 
ফুকাহায়ে কেরামের সংজ্ঞা অনুযায়ী আমেরিকা আগেও দারুল হারব ছিলো, 
এখনো দারুল হারব এবং সেখানে ইসলামি আইন-কানুন জারি হওয়ার আগ 
পর্যন্ত দারুল হারবই থাকবে | 


খ) ইমাম আবু হানিফা রহ. কর্তৃক আরোপিত অতিরিক্ত শর্তদু'টির সম্পর্ক 
দারুল ইসলাম দারুল হারবে পরিণত হওয়ার সঙ্গে । ইসলামি আইন-কানুন 
জারি হয়ে যে অঞ্চল কখনো দারুল ইসলামে পরিণত হয়নি, সেই প্রাচীন দারুল 
হারবের সঙ্গে শর্তকেন্্িক এ আলোচনার কোনো সম্পর্ক নেই। 


আমার মনে হয়, কারে কারো ভুল বোঝাবুঝি এখান থেকে সৃষ্টি হয়েছে ৷ তারা 
হয়তো শর্তগুলোকে ব্যাপকভাবে দারুল হারব সাব্যস্ত হওয়ার জন্য প্রযোজ্য 
মনে করেছেন; তাও আবার শর্তের বাহ্যত শব্দের ভিত্তিতে | কিন্তু বাস্তবতার 
সঙ্গে এর কোনো সম্পর্ক নেই। 


গ) কোনো দারুল ইসলাম কাফেরদের দখলে যাওয়ার পরও দারুল হারবে 
পরিণত হওয়ার জন্য ইমাম আবু হানিফা রহ. কর্তৃক আরোপিত শর্তগুলোর 
কোনো একটির অনুপস্থিতিতে তা দারুল ইসলাম হিসেবে বহাল থাকার অর্থ 
এই নয় যে, সে অঞ্চলের বিরুদ্ধে জিহাদ পরিচালনা করা যাবে না। বরং তা 
নয় এবং অন্যান্য আনুষঙ্গিক মাসআলার সঙ্গে। কেননা ওই অঞ্চল দারুল 
ইসলাম হিসেবে বহাল থাকার কারণ তো বলাই হয়েছে, মুসলমানরা যেকোনো 
মুহূর্তে সেখানের কর্তৃত্ব গ্রহণ করার সম্ভাবনা থাকা। আর তা অবশ্য যুদ্ধ 
পরিচালনা করা ছাড়া হবে না। এজন্যই ইমাম আবু বকর আলজাসসাস 
সাহেবাইনের মতকে প্রাধান্য দিতে গিয়ে জিহাদের বিষয়টি তুলে ধরেছেন। 


আবারও পড়তে পারি | 

এ কথাটি স্পষ্ট করে বলার কারণ হলো; অনেকেই মনে করেন, “ইমাম আবু 
হানিফা রহ. কর্তৃক আরোপিত শর্তগুলোর কোনো একটির অনুপস্থিতিতে দারুল 
ইসলাম হিসেবে বহাল থাকার অর্থ, সে অঞ্চলের বিরুদ্ধে জিহাদ পরিচালনা 
করা যাবে না।' অথচ এ ধারণাটি ফুকাহায়ে কেরামের বক্তব্যের সম্পূর্ণ 
বিপরীত | 

আর যদি কেউ বলেন, আমাদের দৃষ্টিতে শর্তের অনুপস্থিতির কারণে যদিও 
আমরা ওই অঞ্চলগুলোকে দারুল ইসলাম মনে করি, তবে সে অঞ্চলের বিরুদ্ধে 
জিহাদ পরিচালনা করা যাবে না; এমনটি আমরা মনে করি না। এমনটি কারো 
কমে আসবে إذا عرٌ القوت فتمرة للجائع صبرةا‎ | 


رھ فت زس هتت یو هی ا 


- 66 
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_তিন- 


কুরআন-সুন্নাহ ও চার মাযহাবের খিলাফত পতনের পূর্ব ও পরের 
ফুকাহায়ে কেরামের বক্তব্যের আলোকে দারুল ইসলাম ও দারুল 


আমাদের এ পর্যন্ত আলোচনা থেকেও স্পষ্ট হয়ে গেছে যে, কোনো ভূখণ্ড দারুল 
ইসলাম বা দারুল হারব হওয়ার মূল মাপকাঠি হচ্ছে, সে ভূখণ্ডে বাস্তবায়িত 
আইন-কানুন। ইসলামি আইন-কানুন জারি করা হলে সেটি হবে দারুল 
ইসলাম, আর মানবরচিত তথা কুফরি আইন-কানুন জারি করা হলে সেটি হবে 
দারুল হারব । 

দারুল ইসলাম ও দারুল হারবের এই পরিচয়কে বর্তমান সময়ের কেউ কেউ 
শুধুই ‘কিয়াস’নিৰ্ভর মনে করেছেন | তাই তাদের মুখে দারুল ইসলাম ও দারুল 
হারবের নতুন সংজ্ঞার অস্পষ্ট সুর শোনা যায় । অথচ দারুল ইসলাম ও দারুল 
হারবের এই পরিচয় কুরআন-সুন্নাহর আলোকে গৃহীত; যদিও ফুকাহায়ে 
কেরাম পরিচয় প্রদানের ক্ষেত্রে তা উল্লেখ করা প্রয়োজন মনে করেননি ١ এ 
মাঝে বিশেষ কোনো মতানৈক্য পরিলক্ষিত হয় না। 

যেহেতু সংশয় সৃষ্টি হয়েছে, তাই আমরা প্রথমে কুরআন-সুন্নাহর আলোকে 
কেরামের বক্তব্য উল্লেখ করছি। 


আলকুরআনুল কারিম 

আল্লাহ তাআলা বলেন, 

৩৪৩ এ إل‎ 59 ১5160 OF 4 2539 وَيَكُونَ‎ EB ITY Es A; 
)۱۹۳ (سورة البقرة» الآية:‎ 


বারা রর‏ ی تت 
বিশ্ব ও 1 মাসায়েল 44 ২৭৫‏ 
dts ns‏ اا بانج ھی م اھ نی کو مدا کاو کت 2 SE‏ ات تر یی 


“আর তাদের বিরুদ্ধে যুদ্ধ করো যে পর্যন্ত না ফিতনা খতম হয়ে যায় এবং দ্বীন 

আল্লাহর জন্য হয়ে যায়। সুতরাং তারা যদি বিরত হয়, তাহলে যালিমরা ছাড়া 

(কারো উপর) কোনো কঠোরতা নেই ৷” (সুরা বাকারা, আয়াত: ১৯৩) 

২৬ 2805‏ کون এর ৬০ 65 ES‏ بل OF‏ التهزا 80 الله جا يَعْمَلُونَ تبرت 
(سورة (৭:5১ JUS‏ 

“আর তোমরা তাদের বিরুদ্ধে যুদ্ধ করো যতোক্ষণ না ফিতনার অবসান হয় 


এবং দ্বীন পূর্ণরূপে আল্লাহর জন্য হয়ে যায় ١ তবে যদি তারা বিরত হয় তাহলে 
নিশ্চয় আল্লাহ তারা যা করে তার সম্যক দ্রষ্টা ৷” (সুরা আনফাল, আয়াত: ৩৯) 


আয়াতদ্বয়ের অর্থ ও ব্যাখ্যা স্পষ্ট । মুফাসসিরিনে কেরামের বিভিন্ন বক্তব্যের 
সারাংশ প্রায় একই । তবে আলোচনার সুবিধার্থে একটু বিস্তারিত ও স্পষ্ট 
হওয়ায় দু'জন মুফাসসিরের তাফসিরের কিছু অংশ উল্লেখ করছি- 


ফখরুদ্দিন রাযির (মৃ: ৬০৬ হি:) বক্তব্য 
لا يزيل الكفر‎ ০১৩ ৩৮ ৬০ مع‎ ৫3 ৩% لا‎ ৬০5০৩) فإن قيل: كيف يقال‎ 
وليس يلزم من هذا أن خبر الله لا يكون حقاً.‎ 
على الأغلب» لأن الأغلب عند قتالهم‎ Jt قلنا الجواب من وجهين: الأول: أن هذا‎ 
زوال الكفر والشرك لأن من قتل فقد زال كفره» ومن لا يقتل يخاف منه الثبات على‎ 
الكفرء فإذا كان هذا هو الأغلب جاز أن يقال ذلك.‎ 
الواجب على المقاتل‎ OF ASI ا جواب الثاني: أن المراد قاتلوهم قصداً منكم إلى زوال‎ 
للكفار أن يكون مرادہ هذاء ولذلك متی ظن أن من يقاتله يقلع عن الکفر بغير القتال‎ 
وجب عليه العدول عنه.‎ 
الس عل انقرف لا ليس بين‎ 0৯ مان 98 الترق فا أفهذا يدل على‎ চপ 
الشرك وبين أن يكون الدين كله لله واسطةء والمراد منه أن يكون تعالى هو المعبود المطاع‎ 
ويطاع غيره. فصار التقدير كأنه تعالى قال: وقاتلوهم حتى يزول‎ এ دون سائر ما‎ 


ااا د لسن ويك انيدي 


الكفر ويثبت الإسلام, وحتى يزول ما يؤدي إلى العقاب ويحصل ما يؤدي إلى انوي 
اف TE‏ البقرة -الآیة: ۹۴ت 45/5 )١‏ 
প্রশ্ন জাগে, কীভাবে “আর তোমরা তাদের বিরুদ্ধে যুদ্ধ করো যতোক্ষণ‏ چپ 
না ফিতনার (কুফর) অবসান হয়’ বলা হলো, অথচ আমরা জানি যে, তাদের‏ 
সঙ্গে যুদ্ধ কুফরকে নিঃশেষ করে দেবে না এবং এর দ্বারা আল্লাহ তাআলার‏ 
বার্তা সত্য না হওয়া প্রমাণিত হয় না?‏ 
আমরা বলবো, এটির উত্তর দু'ভাবে দেয়া যায় ١ এক. তা আধিক্যের ভিত্তিতে বলা‏ 
হয়েছে। কেননা কাফেরদের সঙ্গে যুদ্ধ করা হলে কুফর ও শিরক নিঃশেষ হওয়া‏ 
অধিকতর ١ কারণ, যে নিহত হয়েছে তার কুফর নিঃশেষ হয়ে গেছে, আর যে‏ 
নিহত হয়নি তার কুফরের উপর অবিচল থাকার আশঙ্কা আছে। যেহেতু যুদ্ধের‏ 
মাধ্যমে নিহত হওয়াই অধিকতর, সুতরাং এভাবে বলা যথাযথ হয়েছে।‏ 
দুই. তা দ্বারা উদ্দেশ্য, তোমরা কুফর নিঃশেষ করার উদ্দেশ্যেই তাদের বিরুদ্ধে‏ 
যুদ্ধ করো। কেননা কাফেরদের বিরুদ্ধে যুদ্ধার উদ্দেশ্য একমাত্র এটিই হওয়া‏ 
আবশ্যক । এ জন্যই যার সঙ্গে যুদ্ধ করা হয় তার থেকে যুদ্ধ ব্যতীত কুফর দূর‏ 
করার কোনো সম্ভাবনা তৈরি হলে যুদ্ধ থেকে বিরত থাকা আবশ্যক |‏ 
আর আল্লাহ তাআলার বাণী ‘এবং দ্বীন আল্লাহর জন্য হয়ে যায়” অংশটি‏ 
আয়াতে উল্লিখিত ‘ফিতনা’ দ্বারা শিরক উদ্দেশ্য হওয়ার প্রমাণ বহন করে |‏ 
কেননা শিরক এবং দ্বীন পূর্ণরূপে আল্লাহর জন্য হওয়ার মাঝে তৃতীয় কোনো‏ 
স্তর নেই। আর 'দ্বীন পূর্ণরূপে আল্লাহর জন্য হওয়া’ দ্বারা উদ্দেশ্য, অন্য সকল‏ 
উপাস্য ও অনুসরণীয় বর্জিত হয়ে আল্লাহ তাআলাই একমাত্র মাবুদ ও‏ 
অনুসরণীয় হওয়া। তো কেমন যেনো আল্লাহ তাআলা এটিই বলেছেন, কুফর‏ 
দূর হয়ে ইসলাম প্রতিষ্ঠা এবং শাস্তিযোগ্য বিষয় দূর হয়ে সওয়াব আবশ্যকীয়‏ 
বিষয় অর্জিত হওয়া পর্যন্ত তোমরা কাফেরদের বিরুদ্ধে যুদ্ধ করো।”‏ 
(আততাফসিরুল কাবির, ৫/১৪৩, সুরা বাকারা, আয়াত: ১৯৩)‏ 
আবু আব্দুল্লাহ আলকুরতুবির (মৃ: ৬৭১ হিঃ) বক্তব্য‏ 
فدلت الآية والحديث على أن سبب القتال هو ASI‏ لأنه قال: "عق لا تَكُونَ ننه" 
أي AS‏ فجعل الغاية عدم AS‏ وهذا ظاهر. قال ابن عباس وقتادة والربيع والسدي 
وغيرهم: الفتنة هناك الشرك وما تابعه من أذى المؤمنين 


الثانية: قوله تعالى: তা OF‏ أي عن الكفرء إما بالإسلام كما تقدم في الآية قبل أو 
بأداء الجزية এ‏ حق أهل الکتاب على ما ৩‏ بيانه قاروا )325 القرطبي؛ و 
البقرة حالآية: (০৫/ ০ ৭"‏ 

“আয়াত ও হাদিস দ্বারা প্রমাণিত, কিতালের সবব-কারণ হচ্ছে কুফর ۱ কেননা 
আল্লাহ তাআলা বলেছেন, ফিতনা তথা কুফরের অবসান হওয়া পর্যন্ত । আল্লাহ 
তাআলা কুফর নিঃশেষ হওয়াকে শেষ সীমা নির্ধারণ করেছেন ١ বিষয়টি স্পষ্ট | 
ইবনে আব্বাস, কাতাদা, রবি‘ ও 7ر‎ প্রমুখ বলেছেন, আয়াতে ত ফিতনা দ্বারা 
শিরক ও মুমিনদের কষ্ট দেয়াসহ শিরক সংশ্লিষ্ট বিষয়াদি 


দুই. আল্লাহ তাআলার বাণী “যদি তারা বিরত হয়’ অর্থাৎ কুফর থেকে; হয়তো 
ইসলাম গ্রহণের মাধ্যমে, যেমনটি পূর্বে আয়াতে উল্লেখ হয়েছে, অথবা আহলে 
কিতাবিরা 'জিষয়া' গ্রহণের মাধ্যমে, যার বিবরণ সুরা বারাআতের তাফসিরে 
আসবে ।” (তাফসিরে কুরতুবি, ২/৩৫৪, সুরা বাকারা, আয়াত: ১৯৩) 


শাইখুল ইসলাম ইবনে তাইমিয়ার (মৃ: ৭২৮ হি:) বক্তব্য 
তাতারিদের ব্যাপারে উত্থাপিত এক প্রশ্নের উত্তরে শাইখুল ইসলাম ইবনে 
তাইমিয়ার আলোচনার কিছু অংশ এখানে উল্লেখযোগ্য- 


قال شيخ الإسلام ابن تيمية: فعلم أن جرد الاعتصام (০৯৬‏ مع عدم التزام شرائعه 
ليس بمسقط EAD‏ فالقتال واجب حت يكون الدين كله لله وحتى لا تكون فتنة» فمتى 
كان الدين لغير الله فالقتال واجب. 

Lb‏ طائفة امتنعت من بعض الصلوات المفروضات أو الصيام أو الحج أو عن التزام 
تحريم الدماء والأموال وا حمر والزنا والميسر أو عن نكاح ذوات حارم أو عن التزام 
جهاد الكفار أو ضرب الجزية على أهل الكتاب وغير ذلك من واجبات الدين 
ততঃ‏ -التي لا عذر لأحد এ‏ جحودھا وتركها- التي يكفر الجاحد لوجوبماء ১৬‏ 
الطائفة الممتنعة تقاتل عليها وإن كانت مقرة بما. وهذا ما لا أعلم فيه خلافا بين 
العلماء. (৮)‏ الفتاوى» السياسة الشرعية» ما تقول في هؤلاء التتار» (০,/1/,‏ 


গেলো, ইসলামের বিধি-বিধান আঁকড়ে না ধরে শুধু ইসলাম গ্রহণ 
নুল-জিহাদের বিধানকে বিয়োজন করে না। সুতরাং ফিতনা কুফর) নিঃশেষ 
হয়ে দ্বীন পূর্ণরূপে আল্লাহর জন্য হওয়া পর্যন্ত কিতাল ওয়াজিব | যতোক্ষণ পর্যন্ত 
جع‎ 'গাইরুল্লাহ'র জন্য থাকবে ততোক্ষণ পর্যন্ত কিতাল ওয়াজিব | 


তো যে সম্প্রদায় কোনো ফরয সালাত, সাওম ও হজ্ব থেকে বিরত থাকে বা 
অন্যের জান-মাল, “খামার'-মদ, “যিনা*-ব্যভিচার, জুয়া ও “মাহরাম'র (যাদের 
সঙ্গে বিবাহ হারাম) সঙ্গে বিবাহ হারাম হওয়া গ্রহণ করা থেকে বিরত থাকে 
অথবা কাফেরদের সঙ্গে জিহাদ বা “আহলে কিতাব’ ইহুদি-খৃস্টানদের উপর 
'জিযয়া' আরোপ করা ইত্যাদি দ্বীনের ওয়াজিব ও হারাম বিষয়াদি গ্রহণ করা 
থেকে বিরত থাকে; যেগুলো অস্বীকার ও বর্জন করার ক্ষেত্রে কারো “ওযর' 
গ্রহণযোগ্য নয় এবং যেগুলোর “উজুব' আবশ্যকীয়তা অস্বীকারকারীকে 
কাফের আখ্যা দেয়া হয়; এই নিবৃত্ত সম্প্রদায়ের সঙ্গে কিতাল-জিহাদ করা 
হবে, যদিও সেগুলোকে স্বীকার করে ۱ আর এ ব্যাপারে উলামায়ে কেরামের 
মাঝে কোনো মতানৈক্য আছে বলে আমার জানা নেই।” (মাজমুউল 
ফাতাওয়া, ২৮/৫০২) 


আয়াতের তাফসির সামনে আসার পর আমরা এখন সহজেই বুঝতে পারি যে, 
কুফরের দাপট নিঃশেষ হয়ে ইসলাম প্রতিষ্ঠা হওয়া পর্যন্ত আমরা যুদ্ধ করার 
জন্য আদিষ্ট । সুতরাং যে অঞ্চলে দ্বীন আল্লাহর জন্য হয়নি তথা আল্লাহ প্রদত্ত 
আল্লাহ তাআলা একমাত্র মা“বুদ বা অনুসরণীয় না হয়ে মানবসৃষ্ট কুফরি মতবাদ 
অনুসরণীয় হয়েছে, সে অঞ্চলে কুফর নিঃশেষ হয়ে ইসলাম প্রতিষ্ঠিত হয়নি; 
তাই সে অঞ্চলের বিরুদ্ধে হারব-যুদ্ধ করতে হবে এবং তা দারুল ۶ ۱ 


আর যে অঞ্চলে কাফের-মুরতাদরা ইসলাম গ্রহণ করায় আল্লাহ তাআলা 
একমাত্র মাবুদ হয়েছেন বা কাফেররা “জিযয়া' গ্রহণ করায় আল্লাহ তাআলা 
অনুসরণীয় হয়েছেন তথা আল্লাহ প্রদত্ত আইন-আহকামুল ইসলাম জারি 
হয়েছে, তাতে কুফরের দাপট নিঃশেষ হয়ে ইসলাম প্রতিষ্ঠিত হয়েছে; তাই 
সে অঞ্চল দারুল ইসলাম | 


পরিচয় নির্ধারিত হয়েছে যে, আহকামুল ইসলাম জারি হয়ে দ্বীন পূর্ণরূপে 


৪০০০৫ کت‎ 


প্রতিষ্ঠিত থাকলে তা দারুল হারব। 


সুন্নাহ 

এ বিষয়টি আমাদের জানা আছে যে, কোনো অঞ্চলের কাফেররা (ইমামগণের 
মতানৈক্য হিসেবে শুধু আহলে কিতাব বা যে কোনো কাফের) যদি ইসলামি 
করা হয় না এবং সে অঞ্চলে ‘আহকামুল ইসলাম” ইসলামের আইন-কানুন জারি 
থাকে। এ জন্যই "১৪৬০ يَدٍ وَهُمْ‎ ৬৮ اليه‎ 1 ৬" যেতোক্ষণ না তারা 
হীনতার সাথে নিজ হাতে জিযয়া দেয় ।) আয়াতাংশের “হীনতা'র ব্যাখ্যায় ইমাম 
শাফেয়ি (মৃ: ২০৪ হি:) আহলে ইলমের এক জামাআত থেকে “তাদের উপর 
ইসলামের আইন-কানুন জারি হওয়া’র উল্লেখ করে সেটিকে প্রাধান্য দিয়েছেন- 


قال الشافعي رحمه الله: وسمعت عدداً من أهل العلم 5558 الصغار أن يجري عليهم حكم 
الإسلام. قال الشافعي رحمه الله تعالى: وما أشبه ما قالوا এ‏ قالوا لامتناعهم من الإسلام» 
فإذا جرى عليهم 4৪৩‏ فقد أصغروا بما يجري عليهم منه. (الأم للشافعي» كتاب الجهاد 
والجزية» الصغار مع الجزیق ه/5١5»‏ أحكام القرآن للشافعي -جمع البيهقي- مايؤثر عنه 
في السير والجهاد وغير ذلك» الکلام عن آية الجزية» ٠٠/۲‏ فتح SU‏ للعسقلاني» كتاب 
الجزية» باب الجزية والموادعة مع أهل الذمة والحرب» (851৭‏ 
“ইমাম শাফেয়ি রহ. বলেন, আমি একাধিক আহলে ইলমকে বলতে শুনেছি,‏ 
'সাগার" হীনতা হচ্ছে তাদের উপর ইসলামের আইন-কানুন জারি হওয়া ৷ ইমাম‏ 
শাফেয়ি বলেন, তাদের ব্যাখ্যাটি কতোইনা যথাযথ হয়েছে । কেননা তারা‏ 
ইসলাম গ্রহণ করা থেকে বিরত রয়েছে, যখন তাদের উপর ইসলামের আইন-‏ 
কানুন জারি হলো, তো যে ইসলাম গ্রহণ করা থেকে তারা বিরত ছিলো সে‏ 
ইসলামের আইন-কানুন তাদের উপর জারি করে তাদেরকে লাঞ্ছিত করা‏ 
হয়েছে।” (TO, ৫/৪১৫, আহকামুল কুরআন, ২/৬০, ফাতহুল বারি, ৯/৪৭৪)‏ 
রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামের সময়কাল থেকেই এ ধারা জারি ছিলো‏ 
যে, মুসলমানরা কাফেরদের কোনো অঞ্চল বিজয় করলে সেখানের কাফেররা‏ 
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... 


Latics‏ ا و 


Af হিসেবে থাকতে চাইলে থাকতে পারতো, অথবা যুদ্ধের পূর্বেই 'জিযয়া' 
দিতে সম্মত হলে তাদের সঙ্গে আর যুদ্ধ করা হতো না। তবে ইসলামি আইন- 
কানুন ওই সকল অঞ্চলে জারি হতো, খিলাফতের পক্ষ হতে সেখানে “আমেল' 
গভর্নর নিযুক্ত করা হতো এবং তা দারুল ইসলামের অন্তর্ভুক্ত হয়ে যেতো | 
যেমন খাইবার, নাজরান জাতীয় অঞ্চলগুলো। এর বিপরীতে যদি কোনো 
অঞ্চলের কাফেরদের সঙ্গে সাময়িক যুদ্ধ বন্ধের চুক্তি হতো (এ ধরনের অঞ্চলকে 
'দারুল মুওয়াদাআ' বলা হয়), অথবা কোনো অঞ্চলের কাফেররা যদি “জিযয়া' 
দিতে সম্মত হতো, কিন্তু সেখানে ইসলামি আইন-কানুন জারি হওয়াকে মেনে না 
নিতো; প্রথমত তাদের এ প্রস্তাব অগ্রহণযোগ্য হতো। আর যদি বিশেষ 
প্রয়োজনে তা মেনে নেওয়া হতো, তাহলে সে অঞ্চলে এবং ‘দারুল মুওয়াদাআ'য় 
ইসলামি আইন-কানুন জারি না হওয়ায় তা দারুল হারবেরই অন্তর্ভুক্ত থাকতো | 


ফুকাহায়ে কেরামের এ সংক্রান্ত বক্তব্যগুলো আমরা দেখতে পারি- 

ইমাম আবু ইউসুফের ج)‎ ১৮২ হি:) বক্তব্য 

قال أبو يوسف: ৬‏ حين افتتحها صارت دار إسلام ৮৪০০১‏ على النخل. (السئن 
الکبری للبيهقي» كتاب السیرء باب قسمة الغنيمة في دار الحرب» (e/a‏ 


“ইমাম আবু ইউসুফ বলেন, রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম যখন 
খাইবার বিজয় করলেন, তখন তা দারুল ইসলামে পরিণত হয়ে গেছে এবং 


তাদের (ইহুদি) সঙ্গে খেজুর বাগানের উপর চুক্তি করেছেন ।” (সুনানে কুবরা, 

বায়হাকি, ৯/৫৬) 

ইমাম মুহাম্মাদ ইবনুল হাসান আশশাইবানির ج)‎ ১৮৯ হি) বক্তব্য 

Lb‏ خيبر فإنه افتتح الأرض وجرى حكمه عليهاء فكانت القسمة في المدينة» فقسم 

رسول الله জু‏ فيها قبل أن يخرج منهاء وقسم غنائم بني المصطلق في بلادهم وكان قد 
افتتحها. (الأصل محمد الشيباني» كتاب السير في أرض ا حرب؛ )٥٢٤/۷‏ 

ইমাম মুহাম্মাদের বক্তব্যটি ইমাম সারাখসি এভাবে উল্লেখ করেছেন- 

(قال): Uy‏ خیبر فإنه افتتح الأرض وجرى فيها حكمه» ৩০৩৩‏ القسمة فيها منزلة 

القسمة في المدينة» وقسم الغنائم فيها قبل أن يخرج منها م و 


(قال): 'وقسم غنائم بني المصطلق ও‏ ديارهم وكان قد افتتحها" يعني صيرها دار الإسلام. 
byl)‏ للسرخسي» كتاب السير ۱۹/۱۰ء ويراجع أيضاً الكاني للحاكم الشهيد - 
الخطوطة- كتاب السیر» ۲۰۸/۱) 
“ইমাম মুহাম্মাদ বলেন, খাইবারের ভূখণ্ড বিজয়ের পর যখন সেখানে রাসুল‏ 
সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামের আইন-কানুন জারি হয়ে গেছে, তখন‏ 
সেখানে গনিমতের মাল বণ্টন করা মদিনা মুনাওয়ারায় বন্টন করার ন্যায় হয়ে‏ 
গেছে। তিনি খাইবার থেকে বের হওয়ার পূর্বেই গনিমতের মাল বণ্টন‏ 
৷ ইমাম মুহাম্মাদ বলেন,‏ 77:20 ۶700ی 
‘রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম বনি মুসতালিক থেকে প্রান্ত গনিমত‏ 
তাদের ভূখণ্ডেই বণ্টন করেছেন; ইতোপূর্বে তিনি সেটিকে বিজয় করেছিলেন"‏ 
অর্থাৎ দারুল ইসলামে পরিণত করেছিলেন ।” (কিতাবুল আসল, ৭/৪২৬,‏ 
মাবসুতে সারাখসি, ১০/১৯, আরো দেখুন: আলকাফি -পাণুলিপি-, ১/২০৮)‏ 
ইসলামি আইন-কানুন মেনে নেওয়া সম্পর্কে ইমাম মুহাম্মাদ রহ.‏ 589“ 
বলেন-‏ 
وإن طلبوا أن يكونوا ذمة لهم يجري عليهم حكمهم ويأخذون منهم ও‏ السنة خراجاً معلوماً 
وم يكن المسلمون ظهروا عليهم قبل ذلك فهذه دار الإسلام. (شرح كتاب السير الكبير 
للسرخسي» باب -707-: باب من الخمس في المعدن والركاز يصاب في دار الحرب 
ودار الموادعة وما يلحق الذمي من ذلك والعبد والمستأمن» ۲۹۷/۰) 
“ইমাম ETAT বলেন, যদি কাফেররা তাদের উপর ইসলামি আইন-কানুন‏ 
জারি হওয়াকে গ্রহণ করে PRR হতে আগ্রহ প্রকাশ করে এবং মুসলমানরা‏ 
তাদের থেকে বৎসরে নির্দিষ্ট পরিমাণ “খারাজ' গ্রহণ করে; আর মুসলমানরা‏ 
এর পূর্বে ওই অঞ্চলের উপর বিজয়ী হয়নি, তবুও এটি দারুল ইসলাম হিসেবে‏ 
সাব্যস্ত হবে ।” (শারহু কিতাবিস সিয়ারিল কাবির, ৫/২৯৭)‏ 
শামসুদ্দিন আসসারাখসির (মৃ: ৪৯০ হি:) বক্তব্য‏ 


ইমাম সারাখসি ইমাম মুহাম্মাদের প্রথমে উদ্ধৃত বক্তব্যের ব্যাখ্যা করতে গিয়ে 
আরো স্পষ্ট করে বলেন- 


২০২৯ মুসলিম বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল 


us ففي هذا دليل أن الإمام إذا افتتح بلدة وصيرها دار إسلام بإجراء أحكام الإسلام‎ 
بخیبر بعد الفتح وأجرى‎ কু فإنه يجوز له أن يقسم الغنائم فيها. وقد طال مقام رسول الله‎ 
غيرها من بقاع‎ ও أحكام الإسلام فيهاء فكانت من دار الإسلام» القسمة فيها كالقسمة‎ 
“এর দ্বারা প্রমাণিত হয়, ইমামুল মুসলিমিন যদি কোনো শহর বিজয় করে 
তাতে ইসলামি আইন-কানুন জারি করার মাধ্যমে সেটিকে দারুল ইসলামে 
পরিণত করে নেয়, তাহলে তার জন্য তাতে গনিমত বণ্টন করা জায়েয 
আছে। খাইবার বিজয়ের পর রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম দীর্ঘ সময় 
তাতে অবস্থান করেছেন এবং ইসলামি আইন-কানুন জারি করেছেন, ফলে তা 


দারুল ইসলামে পরিণত হয়ে গেছে। সুতরাং সেখানে গনিমতের বন্টন দারুল 
ইসলামের অন্যান্য ভূখণ্ডে বণ্টনের ন্যায় হয়েছে ।” মোবসুতে সারাখসি, ১০/১৯) 


কোনো অঞ্চলের কাফেররা যদি তাদের উপর ইসলামি আইন-কানুন জারি 

হওয়া ও ‘জিযয়া’ আদায় করতে TAO হয় তখন ইমামুল মুসলিমিনের জন্য তা 

গ্রহণ করা আবশ্যক ١ এর দলিল হিসেবে ইমাম মুহাম্মাদ রহ. আহলে নাজরান 

থেকে রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম কর্তৃক তা গ্রহণ করার ঘটনা 

উল্লেখ করে যখন ফাতওয়া দিয়েছেন- 

فان أراد للسلمون أن یتخذوا مصراً في للوات من تلك الأراضي التي لا يملكها أحد فلا بأس بذلك 

“ওই সকল ভূখণ্ড থেকে কারো মালিকানাধীন নয় এমন কোনো অনাবাদ 

জমিনে যদি মুসলমানরা শহর গড়তে চায়, তাতে কোনো সমস্যা নেই ৷” 

তখন কারণ হিসেবে ইমাম সারাখসি রহ. বলেন- 

SY‏ ليس في هذا تعرض لشيء من أملاكهم» وقد صارت ديارهم من جملة ديار الإسلام 

بظهور أحكام الإسلام فيهاء فالرأي إلى الإمام في الموات من الأراضي في دار الإسلام: 

(شرح كتاب السير الکبیر للسرخسي» باب :-٥٥١-‏ ما لا يكون لأهل الحرب من 
إحداث الكنائس والبيع وبيع ا خمور ٣٤٤/٤‏ -1778) 


“কেননা এতে তাদের মালিকানাধীন সম্পত্তিতে হস্তক্ষেপ করা হচ্ছে না। 
যেহেতু তাদের অঞ্চলে ইসলামি আইন-কানুন প্রকাশ পাওয়ায় তা দারুল 
ইসলামের অন্তর্ভুক্ত হয়ে গেছে, সুতরাং দারুল ইসলামের অনাবাদ জমিনের 
ব্যাপারে সিদ্ধান্ত ইমামুল মুসলিমিনের হাতে ন্যস্ত ৷” (শোরহু কিতাবিস সিয়ারিল 
কাবির, ৪/৪২২-৪২৩) 

অপর এক স্থানে ইমাম সারাখসি রহ. সুন্নাহ থেকে 'জিযয়া'র বিধান সাব্যস্ত 
করতে গিয়ে রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম কর্তৃক আহলে নাজরান 
থেকে তা গ্রহণের কথা উল্লেখ করার পর কোনো কোনো “মুলহিদ'র আপত্তির 
জবাবে “জিযয়া*র যৌক্তিকতা বুঝাতে গিয়ে বলেন- 


ثم يأخذ المسلمون الجزية منه خلفاً عن النصرة التي فاتت ০৮০‏ على الکفرہ لأن من هو 
من أهل دار الإسلام فعليه القيام بنصرة الدار......(المبسوط للسرخسي» كتاب السیں 
باب توظيف الخراج» ۷۸/۱۰) 

“অতঃপর তার কুফরের উপর অবিচল থাকার কারণে সহযোগিতার যে দিকটি 
ছুটে যায়, সেটির পরিবর্তে মুসলমানরা তার থেকে ‘জিযয়া’ গ্রহণ করে। 


কেননা যে দারুল ইসলামের অধিবাসী হবে, তাকে অবশ্যই সে ۶6 
সহযোগিতা আঞ্জাম দিতে হবে ١ (মাবসুতে সারাখসি, ১০/৭৮) 


কাফেররা “জিযয়া" প্রদানে সন্ত হলে তাদের থেকে তা গ্রহণ করা হবে; এ 
لأن الأمير يجري عليهم حكم المسلمين» وبإجراء الحكم عليهم يصيرون ذمة ومدينتهم‎ 
- تصير مدينة الإسلام» فيقبل ذلك منهم. (شرح كتاب السير الكبير للسرخسي» باب‎ 
باب من له من الأمراء أن يقبل وأن یقسم و أن يجعل الأرض أرض خراج وأن‎ :-٠٦۷ 

(YN tho يقبل الخراج»‎ 


তাদের ক্ষেত্রে আইন-কানুন জারি করায় তারা FF হিসেবে সাব্যস্ত হবে এবং 
তাদের অঞ্চল দারুল ইসলাম হিসেবে পরিণত হবে ١ সুতরাং তাদের থেকে তা 
গ্রহণ করা হবে ।” (শারহু কিতাবিস সিয়ারিল কাবির, ৫/৩১৪) 


ELE LE ও সমকালীন মাসায়েল 


০০ 


আলাউদ্দিন আলকাসানির ج)‎ ৫৮৭ হি:) বক্তব্য 

فأما غنائم خیبر وأوطاس والمصطلق ১‏ قسمها رسول الله في تلك الديار» 49 افتتحها 

فصارت ديار الإسلام. (بدائع الصنائع للكاساني» كتاب السيرء فصل وأما بيان حكم 
الغنائم وما یتصل le‏ مطلب وأما بيان قسمة الغنائم» ۱۲۱/۷) 

“খাইবার, আওতাস ও মুসতালিকের গনিমতের মাল রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি 


ওয়াসাল্লাম সেখানেই বণ্টন করেছেন। কেননা সে সকল অঞ্চল বিজয়ের পর 
দারুল ইসলামে পরিণত হয়ে গেছে।” (বাদায়েউস সানায়ে‘, ৭/১২১) 


বুঝা গেলো, কোনো ভূখণ্ডের অধিবাসীরা অমুসলিম হলেও যদি সেখানে 
ইসলামি আইন-কানুন জারি হয়, তা দারুল ইসলামে পরিণত হয়ে যায় | 
নাসারা-খৃস্টান ١ কিন্তু ইসলামি আইন-কানুন জারি হওয়ায় সেগুলো দারুল 
ইসলামে পরিণত হয়ে গেছে। 


এর বিপরীতে যদি ইসলামি আইন-কানুন জারি না হয়, তাহলে তা দারুল হারব 

হিসেবে পরিগণিত হয় ۱ আমরা ফকিহগণের বক্তব্যগুলো দেখতে পারি | 

ইমাম মুহাম্মাদ ইবনুল হাসান আশশাইবানির (মৃ: ১৮৯ হি:) বক্তব্য 

وإذا كانت دار من دور أهل الحرب قد وادع المسلمون أهلها على أن يؤدوا إلى المسلمين 

شیئاً معلوماً في كل سنة» على ألا يجري عليهم المسلمون أحكامهم فهذه دار الحرب. (شرح 

كتاب السير الكبير للسرخسي» باب ۔٢٢۲۰-:‏ باب من ا خمس في المعدن والركاز یصاب 
2 دار ا جرب ودار الموادعة وما يلحق الذمي من ذلك والعبد والمستأمن» ) 

“আহলে হারবের কোনো অঞ্চলের অধিবাসীদের সঙ্গে যদি মুসলমানদের এ 

মর্মে চুক্তি হয় যে, তারা প্রত্যেক বৎসর মুসলমানদেরকে নির্দিষ্ট কিছু সম্পদ 

করবে না, তাহলে এটি দারুল হারব হিসেবে পরিগণিত হবে।” শোরহু 

সিয়ারিল কাবির, ৫/২৯৬) 


শামসুদ্দিন আসসারাখসির (মৃ: ৪৯০ হি:) বক্তব্য 

ইমাম মুহাম্মাদের উপর্যুক্ত ফাতওয়ার কারণ হিসেবে ইমাম সারাখসি বলেন- 

০১৩৩ حكم المسلمين فيهاء وحكم المسلمين غير جار‎ 9৮৮ تصير دار الإسلام‎ এ الدار‎ ON 

هذه دار حرب. (شرح کتاب السير الكبير للسرخسي» باب :-۲١٦-‏ باب من الخمس ও‏ 

للعدن والرکاز يصاب في دار الحرب ودار الموادعة وما يلحق الذمي من ذلك والعبد والمستأمن» 
٥‏ البسوط للسرخسي» كتاب السیر؛ باب صلح الملوك ০১95‏ ۸۷/۱۰) 


“কেননা মুসলমানদের আইন-কানুন জারি করলেই কোনো অঞ্চল দারুল 
ইসলামে পরিণত হয়। উক্ত অঞ্চলে মুসলমানদের আইন-কানুন জারি হয়নি, 
তাই তা দারুল হারবে পরিগণিত হবে ।” (শারহু কিতাবিস সিয়ারিল কাবির, 
৫/২৯৭, মাবসুতে সারাখসি, ১০/৮৭) 


ইমাম সারাখসি অপর এক স্থানে বলেন- 

৮৭‏ بالموادعة ما خرجوا من أن يكونوا أهل حرب حین لم ينقادوا لحكم الإسلام 

وو لج ৮৪৭‏ أهل حرب وإن كانوا موادعين. (المبسوط للسرخسي؛ كتاب السير» باب 

صلح الملوك وا موادعةق ۸۸/۱۰) 

“ইসলামি আইনের বশ্যতা স্বীকার না করে শুধু চুক্তিতে আবদ্ধ হওয়ায় তারা 

আহলে হারব থেকে বিয়োজিত হবে না......... ١ কেননা তারা আহলে হারব, 

যদিও তারা চুক্তিতে আবদ্ধ ৷” (মাবসুতে সারাখসি, ১০/৮৮) 

فإن دار الموادعين دار ال حرب؛ لا يجري فيها حكم المسلمين. (شرح كتاب السير الكبير 

للسرخسي» باب -۱۷۳-: باب ما يجب على المسلمين ৮৪৮০‏ وما لا يكون 059 إذا 
أخذ من دارنا أو من غيرهاء )۱۳۲/١‏ 

“দারুল মুওয়াদিয়িন' চুক্তিবদ্ধদের অঞ্চল দারুল হারবই, তাতে মুসলমানদের 

আইন-কানুন জারি হয় না।” (শারহু কিতাবিস সিয়ারিল কাবির, ৫/১৩২) 

ودخول المسلم والذمي دار الموادعة بمنزلة ৬৮১‏ دار الحرب ليس بين أهلها وبين 

المسلمين موادعة سواء؛ لأنه لم تصر دار الإسلام بتلك الموادعة؛ لعدم جريان حكم 


الإسلام. (شرح كتاب السیر الكبير للسرخسی؛ باب ٣۰٠٢٠٢‏ -: باب عشور أهل ا مر 
৬৪৪‏ وأهل الذمة» ۲۹۲/۰) 

“মুসলিম ও 08۸ "দারুল মুওয়াদাআ" চুক্তিবদ্ধ অঞ্চলে প্রবেশ করা এবং 
দারুল হারব যার অধিবাসী ও মুসলমানদের মাঝে কোনো চুক্তি নেই; তাতে 
প্রবেশ করার একই হুকুম। কেননা ওই চুক্তির মাধ্যমে তা দারুল ইসলামে 


পরিণত হয়নি, কারণ তাতে ইসলামের আইন-কানুন জারি হয়নি।” শোরহু 
কিতাবিস সিয়ারিল কাবির, ৫/২৯২) 


সুতরাং প্রমাণিত হলো, রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামের যুগ থেকেই 
কোনো ভূখণ্ড দারুল ইসলাম বা দারুল হারব হওয়ার মাপকাঠি ছিলো সেখানে 
বাস্তবায়িত আইন-কানুন। ইসলামি আইন-কানুন জারি হলে তা দারুল 
ইসলামে পরিণত হতো, যদিও সকল বা সিংহভাগ অধিবাসী অমুসলিম 
থাকতো। আর ইসলামি আইন-কানুন জারি না হলে তা দারুল হারবে 
পরিগণিত হতো, যদিও মুসলমানরা তাতে সাময়িক নিরাপদে থাকতো । দারুল 
ইসলাম বা দারুল হারব সাব্যস্ত হওয়ার ক্ষেত্রে সংখ্যার আধিক্য ও নিরাপদে 
থাকার কোনো প্রভাব ছিলো না। 


আর ইহুদি-খৃস্টান বসতিতে “আহকামুল ইসলাম’ জারি হওয়ার কী অর্থ, তা 
মনে হয় নতুন করে বুঝানোর প্রয়োজন নেই। 


চার মাযহাবের খিলাফত পতনের পূর্ব ও পরের ফুকাহায়ে কেরাম 

ফুকাহায়ে কেরাম সাধারণত কোনো ভূখণ্ড দারুল ইসলাম বা দারুল হারব 

হওয়ার মাপকাঠি হিসেবে বুঝতেন, সে ভূখণ্ডে বাস্তবায়িত আইন-কানুন | 

রাখতে হবে- 

ক) যে সকল ফকিহের বক্তব্য উল্লেখ করবো, তারা সকলেই যে দারুল 
বা দারুল হারবের সংজ্ঞা হিসেবে উল্লেখ করেছেন; ব্যাপারটি এমন 

শয়। কেউ কেউ তো সংজ্ঞা হিসেবে উল্লেখ করেছেন, আবার কারো কারো 

বিভিন্ন মাসআলার আলোচনা থেকে দারুল ইসলাম বা দারুল হারবের 


পরিচয়ের ব্যাপারে তাদের অবস্থান স্পষ্ট হয়েছে। আমরা এখানে উভয় 
প্রকারের বক্তব্য উল্লেখ করবো | 


খ) “আহকামুল ইসলাম’, “আহকামুল মুসলিমিন", ‘হুকমু ইমামিল মুসলিমিন' ও 
“তাহতা আইদিল মুসলিমিন’; সবগুলোর উদ্দেশ্য একই। একেক ফকিহের 
বক্তব্যে একেকটি ব্যবহার হয়েছে। শব্দের বিভিন্নতায় প্রতারিত হওয়ার 
কোনো কারণ নেই ৷ কারণ- 

কুফরি আইন মুসলমানের আইন হতে পারে না এবং মুসলমানরা কুফরি আইন 
বিধিবদ্ধ করলে মুসলমান থাকে না। 

তেমনিভাবে মুসলমানদের খলিফা কুফরি আইন বিধিবদ্ধ করতে পারে না এবং যে 
শাসক কুফরি আইন বিধিবদ্ধ করে সে ‘ইমামুল মুসলিমিন’ হতে পারে না বা ওই 
কুফরি আইন 'হুকমু ইমামিল মুসলিমিন* হতে পারে না। 

ঠিক তেমনিভাবে যে অঞ্চলে মুসলমানরা তাদের ইসলামি আইন-কানুন জারি 
করতে পারে না, বরং কুফরি আইন-কানুন সেখানে বাস্তবায়িত এবং ইসলামি 
মুসলিমিন' মুসলমানদের হস্তগত বলা যেতে পারে না ١ আর যে অঞ্চল “তাহতা 
আইদিল মুসলিমিন' মুসলমানদের হস্তগত তাতে কুফরি আইন বিধিবদ্ধ হতে 
পারে না এবং ইসলামি আইনের দরজা বন্ধ হতে পারে না। 


আর দারুল ইসলাম ও দারুল মুসলিমিনের অর্থ যেমন একই, তেমনিভাবে 
দারুল হারব, দারুল কুফর ও দারুশ শিরকের অর্থও একই । 


খিলাফত পতনের (১৩৪৩ হি: মোতাবেক ১৯২৪ খৃঃ) পূর্বে 


ফিকহে হানাফি 


ইমাম আবু হানিফা (মৃ: ১৫০ হি:) 

‘দারুল ইসলাম কখন দারুল হারবে পরিণত হয়” এই মাসআলায় যদিও ইমাম 
আবু হানিফা রহ. ও সাহেবাইনের মাঝে শাব্দিক মতানৈক্য হয়েছে, কিন্তু দারুল 
ইসলাম ও দারুল হারবের মুল পরিচয়ে কোনো মতানৈক্য নেই । ইমাম 


لا خلاف بين أصحابنا في أن دار الكفر تصير دار إسلام بظهور أحكام الإسلام فيها. 
(بدائع الصنائع» كتاب السير» فصل وأما بيان الأحكام التي تختلف باختلاف الدارين» 
6 
“আমাদের ইমামগণের মাঝে এ ব্যাপারে কোনো মতানৈক্য নেই যে, ইসলামি‏ 
আইন-কানুন প্রকাশ পাওয়ার মাধ্যমেই একটি দারুল কুফর দারুল ইসলামে‏ 
পরিণত হয় ।” (বোদায়েউস সানায়ে, ৭/১৩০)‏ 
দারুল ইসলামে আশ্রিত হারবি যখন আবার দারুল হারবে ফিরে গিয়ে নিহত‏ 
হয়; উভয় ভূখণ্ডে তার লেন-দেন সম্পর্কে ইমাম আবু ইউসুফ রহ. কর্তৃক করা‏ 
এক প্রশ্নের উত্তর দিতে গিয়ে ইমাম আবু হানিফা রহ. এক পর্যায়ে বলেন-(৩০‏ 


وأما الودائع فهي كلها فيء للمسلمين إلا الرقيق الذي دبره في دار الإسلام» فهم أحرار لا 
سبيل عليهم؛ لأنه أعتقهم حيث يجري عليه وعليهم أحكام المسلمين. (الأصل لمحمد 


৩০. الدكتور عد بوينوكالن‎ এর তাহকিকে দারু ইবনে হাযম কর্তৃক “কিতাবুল ٦7٤ 
মুদ্রিত নুসখার বর্ণনাধারার আলোকে আমাদের নিকট প্রশ্নোত্তরগুলো 'শাইখাইনের' 
পারস্পরিক প্রশ্নোত্তর মনে হয়েছে ١ কারো নিকট যদি ভিন্নটি প্রমাণিত হয়, তাহলে 


আমিন | 


"মুসলিম বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল ধ ২৮৯ 


الشيباي» كتاب السير في أرض الحرب» باب ما يترك المستأمن إذا دخل أرض ا حرب 
فيدعه في دار الإسلام أو يموت في دار الإسلام» ) 
“তার সকল ‘অদিআত’ আমানতের মাল মুসলমানদের জন্য গনিমত হিসেবে‏ 
সাব্যস্ত হবে। কিন্ত যে সকল গোলামকে সে দারুল ইসলামে 'মুদাব্বার'‏ 
(মুনিবের মৃত্যুর পর মুক্ত গোলাম) বানিয়েছিলো, সেগুলো আযাদ হয়ে যাবে।‏ 
সেগুলোর উপর মুসলমানরা হস্তক্ষেপ করতে পারবে না ١ কেননা সে তাদেরকে‏ 
এমন স্থানে আযাদ করেছে, যেখানে তার (মুনিব) উপর ও তাদের (গোলাম)‏ 
উপর মুসলমানদের আইন-কানুন জারি হয় |” (কিতাবুল আসল, ৭/৪৭৫)‏ 
দারুল ইসলামের পরিচায়ক বাক্য “যেখানে তার উপর ও তাদের উপর‏ 
মুসলমানদের আইন-কানুন জারি হয়’ দিয়ে মাসআলার কারণ বর্ণনা করেছেন।‏ 
ইমাম আবু হানিফা ও ইমাম আবু ইউসুফের মাঝে দারুল হারবে মুসলমান ও‏ 
হারবির পারস্পরিক হত্যা ও আঘাতের “কিসাস' বাতিল হওয়া সংক্রান্ত প্রশ্ন-‏ 
উত্তর এভাবে উল্লেখ হয়েছে-‏ 


قلت: وكذلك ما كان ( من قتل أو ০৮৮৯‏ أرض الحرب؟ قال: نعم! ذلك كله 
باطل. قلت: و4؟ قال: لأنمم فعلوا ذلك حيث لا تجري عليهم أحكام المسلمين. 
(الأصل محمد الشيباني» كتاب السیر في أرض ا حرب؛ باب إقامة ۲)۷( 
সবগুলোই বাতিল। আমি বললাম,‏ ہت তা দাতা‏ 
কেনো? তিনি বললেন, কেননা তারা সেটি এমন স্থানে করেছে যেখানে তাদের‏ 
উপর মুসলমানদের আইন-কানুন জারি হয় না। (কিতাবুল আসল, ৭/৪৭৯)‏ 


মাসআলার কারণ বর্ণনা করেছেন। 


قلت: أرأيت القوم من المسلمين يكونون مستأمنين في دار الحرب فيغير عليهم قوم آخرون 
من أهل الحرب أيحل لمن ثم من المسلمين أن يقاتلوا معهم؟ قال: لا! قلت: % قال: لأن 
মুসলিম বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল‏ ۰3 


أحكام أهل الشرك ظاهرة OF AI‏ المسلمين لا يستطيعون أن يحكموا باحکام أهل 
الإسلام. (الأصل محمد الشيباني» كتاب السير 2 أرض ا خرب» باب القوم يكونون 
مستأمنين في دار الحرب» )٤۹۱/۷‏ 
সে দারুল হারবে যদি অন্য কোনো আহলে হারব আক্রমণ করে বসে, তাহলে‏ 
সেখানে অবস্থানরত মুসলমানদের জন্য যুদ্ধের ক্ষেত্রে তাদের সঙ্গ দেয়া কি বৈধ‏ 
হবে? তিনি বললেন, না! আমি বললাম, কেনো? তিনি বললেন, কেননা কুফর-‏ 
শিরকের আইন-কানুন তাতে প্রকাশ্য ও কর্তৃত্বসম্পন্ন । কারণ মুসলমানরা তাদের‏ 
আইন-কানুন বাস্তবায়ন করতে সক্ষম নয়।” কিতাবুল আসল, ৭/৪৯১)‏ 
উক্ত মাসআলায় মুসলমানরা নিরাপদে থাকা সত্বেও দারুল হারবে যুদ্ধে‏ 
অংশগ্রহণ করতে নিষেধাজ্ঞার কারণ হিসেবে ইমাম আবু হানিফা রহ. দারুল‏ 
নয়’ ব্যবহার করেছেন।‏ 
ইমাম আবু হানিফা রহ. থেকে এরূপ আরো ইবারত বর্ণিত হয়েছে । যা দ্বারা‏ 
স্পষ্ট যে, ইমাম আবু হানিফার মতেও দারুল ইসলাম ও দারুল হারবের‏ 
পার্থক্যের মূল মাপকাঠি বাস্তবায়িত আইন-কানুন |‏ 


ইমাম আবু ইউসুফ (মৃ: ১৮২ হি:), ইমাম মুহাম্মাদ (মৃ: ১৮৯ হি:) 

সাহেবাইনের কোনো বক্তব্য এখানে নতুন করে উল্লেখ করার প্রয়োজন মনে 
করছি না। দারুল ইসলাম দারুল হারবে পরিণত হওয়ার আলোচনায় 
সাহেবাইনের মাযহাব ও সুন্নাহ থেকে দারুল ইসলাম ও দারুল হারবের পরিচয় 
সুস্পষ্টভাবে বুঝা যায় যে, তাদের মতে সর্বাবস্থায় দারুল ইসলাম ও দারুল 
হারবের মাপকাঠি হচ্ছে বাস্তবায়িত আইন-কানুন | 


ইমাম তহাবি (মৃ: ৩২১ হিঃ) 
দারুল ইসলাম দারুল হারবে পরিণত হওয়ার মাসআলায় সাহেবাইনের মতের 
'অরজিহ' প্রাধান্যের আলোচনায় মুখতাসারুত তহাবি (পৃ: ২৯৪) থেকে ইমাম 


[ মুসলিম বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল ৫ ২৯১. 


kk ৮০১৮... 


তহাবির বক্তব্য উদ্ধত হয়েছে যে, তিনি সাহেবাইনের মতকেই গ্রহণ 
করেছেন। সুতরাং তীর দৃষ্টিতে দারুল ইসলাম ও দারুল হারব নির্ধারণের 
মাপকাঠি হচ্ছে তাতে বাস্তবায়িত আইন-কানুন | 


হাকেম শাহিদ (৩৪৪ হি:) 
يجري فيها حكم إمام‎ ১১৩ الشهيد في الكافي): إن المراد بدار الإسلام‎ SU (قال‎ 
المسلمين ويكون تحت قهره» وبدار الحرب بلاد يجري فيها أمر عظيمها وتكون تحت قهره.‎ 
-)0 80 اوی عزیزی-۔اردو۔ باب الفقہ دار الا سلام منقلب بدار ارب ہو کے ص‎ ( 
“দারুল ইসলাম দ্বারা উদ্দেশ্য ওই সকল অঞ্চল যাতে ইমামুল মুসলিমিনের 
আইন-কানুন জারি হয় এবং তার কর্তৃত্বীধীন থাকে । আর দারুল হারব দ্বারা 
উদ্দেশ্য ওই সকল অঞ্চল যাতে সেখানকার শাসকের আইন-কানুন চলে এবং 
তার ক্ষমতাধীন থাকে |” ফাতাওয়া আযিযি -উ্দু-, পৃ: ৪৫৪) 
“জামেউর রুমুয’ কিতাবে “কাফি'র ইবারতটি এভাবে উল্লেখ হয়েছে- 
ودار الإسلام ما يجري فيه حكم إمام المسلمين» ودار الحرب ما يجري فيه أمور رئيس‎ 
)٣٦٦/٤٦ الكافرين» كما في الكافي. (جامع الرموز للقهستاني» كتاب الجهادء‎ 
দারুল হারব যাতে কাফের প্রধানের আইন-কানুন জারি হয়। যেমনটি “কাফি' 
নামক কিতাবে রয়েছে ।” (জামেউর রুমুয, ৪/৬৬৩)৩৯ 
মূলত উভয় ইবারতে কোনো পার্থক্য নেই। কেননা ইমামুল মুসলিমিনের 
আইন-কানুন দ্বারা যেমনিভাবে ইসলামি আইন-কানুন উদ্দেশ্য; পূর্বে যে 


৩১. “জামেউর FIT ও ফাতাওয়া আযিযি'তে বক্তব্যটি ‘কাফি’র সূত্রে উদ্ধৃত হয়েছে। 
আর ‘কাফি’ বলতে সাধারণত হাকেম শহিদের 'কাফি'ই উদ্দেশ্য হয়ে থাকে | তাই 
হাকেম শহিদের দিকে নিসবত করে বক্তব্যটি উল্লেখ করেছি। অন্যথায় হাকেম 
শহিদের ‘কাফি'র যে পাণ্ডুলিপি আমার সংরক্ষণে রয়েছে, তাতে সম্ভাব্য স্থানে 
তালাশ করে বক্তব্যটি আমি পাইনি | 
এছাড়াও “মি'রাযুদ দিরায়া’ থেকে কিওয়ামুদ্দিন আলকাকির যে বক্তব্য সামনে উদ্ধৃত 
হয়েছে, সেটির শব্দও অনেকটা এরূপ তো “কাকি'র স্থানে 'কাফি' হয়ে গেছে কি 


ব্যাপারে আমরা ইঙ্গিত দিয়ে এসেছি। তার বিপরীতে ঠিক তেমনিভাবে শাসক 
বা কাফের প্রধানের আইন-কানুন দ্বারা কুফরি আইন-কানুন উদ্দেশ্য ۱ কারণ, 
ইসলামি আইনের বিপরীতে শাসক বা কাফের প্রধানের আইন ইসলামি আইন 
হতে পারে না এবং যে শাসক ইসলামি আইনের বিপরীতে নিজের বানানো 
আইন বা কাফেরদের রচিত আইন বিধিবদ্ধ করে দেয় সে মুসলমান হতে পারে 
না। সুতরাং উক্ত ইবারত দ্বারা প্রতারিত হওয়ার কোনো কারণ নেই। 


পারস্যের উপর রোমের বিজয় লাভ করা সংক্রান্ত আবু বকর রাযি. কুরাইশের 

মুশরিকদের সঙ্গে যে বাজি ধরেছিলেন; রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম 

বলেন- 

৬১৪‏ أنه كان بمكة في دار الشرك» حيث لا تحري أحكام المسلمين. )31 للحاكم 
الشهيد -المخطوطة- كتاب الصرف» باب الصرف في دار (০)/) cot‏ 

“কেননা কাজটি মক্কা তথা দারুশ শিরক-দারুল কুফরে ছিলো, যেখানে 

মুসলমানদের আইন-কানুন জারি হয় না।” (কাফি -পাগুলিপি-, ১/২৫১) 

মুসলমানদের আইন-কানুন জারি হয় না। 

আবু বকর আলজাসসাস (মৃ: ৩৭০ হি:) 

ইমাম তহাবির ন্যায় ইমাম আবু বকর আলাজাসসাসের বক্তব্যও শরহু 

মুখতাসারিত তহাবি (৭/২১৮) থেকে উদ্ধৃত হয়েছে যে, তিনি সাহেবাইনের 

মতকে প্রাধান্য দিয়েছেন ١ সুতরাং তার দৃষ্টিতে দারুল ইসলাম ও দারুল হারব 

নির্ধারণের মাপকাঠি হচ্ছে তাতে বাস্তবায়িত আইন-কানুন | 


আবু যায়েদ আদদাবুসি ج)‎ ৪৩০ হি:) 

ما قال أصحابنا إن دار الحرب تمنع وجوب ما يندرئ بالشبهة» لأن أحكامنا لا تحري ও‏ 

دارهم وحكم دارهم مخالف لحكم دارنا. (تأسيس النظر لأبي زيد الدبوسي, القول ও‏ 

القسم الذي فيه الخلاف بيننا وبين الإمام القرشي أبي عبد الله د بن إدريس الشافعي 
رحمه الله تعالی» ص١ )١7‏ 


[সুসলিম বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল ধৰ ২৯৩ 


“আমাদের (হানাফি) ইমামগণের মতানুযায়ী অনিশ্চয়তার কারণে যে সকল 
হুকুম স্থগিত হয়ে যায়, সেগুলো আবশ্যক হওয়ার ক্ষেত্রে দারুল হারব 
প্রতিবন্ধক । কেননা কাফেরদের অঞ্চলে (দারুল হারব) আমাদের আইন-কানুন 
জারি হয় না, আর তাদের অঞ্চলের (দারুল হারব) আইন-কানুন আমাদের 
অঞ্চলের (দারুল ইসলাম) আইন-কানুনের বিপরীত ।” (তাসিসুন নাযার, পৃঃ ১২১) 
ইমাম আবু যায়েদ আদদাবুসির কথা থেকে স্পষ্ট, তার দৃষ্টিতে দারুল ইসলাম 
ও দারুল হারবের পার্থক্যরেখাই হচ্ছে বাস্তবায়িত আইন-কানুন | 


শামসুদ্দিন আসসারাখসি (মৃ: ৪৯০ হি:) 
সুন্নাহ থেকে দারুল ইসলাম ও দারুল হারবের পরিচয় নির্ধারণের আলোচনায় 
মতে দারুল ইসলাম ও দারুল হারবের মাপকাঠি হচ্ছে বাস্তবায়িত আইন- 
কানুন। এ সংক্রান্ত উল্লেখ করার মতো তার বহু ইবারত রয়েছে এখানে নমুনা 
এ] وأهل الشرك‎ ০৬৪ ০১৭ دار الشرك إنما تصير دار الإسلام بإجراء حكم‎ ০৭ 
يصيرون أهل الذمة بإجراء حكم المسلمين عليهم. (شرح كتاب السير الکبیر للسرخسي»‎ 
باب -۲۰۷-: باب من له من الأمراء أن يقبل وأن یقسم وأن یجعل الأرض أرض خراج‎ 
(৮) 54/8 ون يقبل الخراج»‎ 
তা দারুল ইসলামে পরিণত হয় এবং কাফের-মুশরিকদের উপর মুসলমানদের 


আইন-কানুন জারি করলে তারা RR সাব্যস্ত হয়।” (শারহু কিতাবিস 
সিয়ারিল কাবির, ৫/৩১৪) 


والدار تصير دار المسلمين بإجراء أحكام المسلمين. )0 كتاب السیر الكبير للسرخسي» 
باب -۲۰۷-: باب من له من الأمراء أن يقبل وأن يقسم وأن يجعل الأرض أرض خراج 
وأن 04108 (111০‏ 


“মুসলমানদের আইন-কানুন জারি করলেই কোনো অঞ্চল দারুল মুসলিমিন- 
দারুল ইসলামে পরিণত হয় ।” (শারহু কিতাবিস جع‎ কাবির, ৫/৩১৭) 


ہد ھی عیسو ئا 


لأن الدار صارت دار الإسلام يجري فيها حكم المسلمين. (شرح كتاب السير الكبير 
০৯০৮৭‏ باب -۱۹۳-: باب ما يصدق فيه الرجل إذا أقر أنه استهلك من مال أهل 
الحرب أو ما أقر به من الجناية )۲۳۲/٢ 42৮‏ 
“যেহেতু অঞ্চলটি দারুল ইসলামে পরিণত হয়েছে, তাই তাতে মুসলমানদের‏ 
আইন-কানুন জারি হবে ।” (শারহু কিতাবিস সিয়ারিল কাবির, ৫/২৩২)‏ 
وبمجرد الفتح قبل إجراء ৬‏ الإسلام لا تصير دار إسلام. (المبسوط للسرخسي؛ كتاب 
ml‏ ,)111( 
“ইসলামি আইন-কানুন জারি করার পূর্বে শুধু বিজয়ের মাধ্যমে কোনো অঞ্চল‏ 
দারুল ইসলামে পরিণত হয় না।” (মাবসুতে সারাখসি, ১০/২৩)‏ 
আলাউদ্দিন আলকাসানি (মৃ: ৫৮৭ হি:)‏ 
ولو دخل الحربي إلينا ০৬৮‏ ففعل ভিউ‏ من ذلك نفذ dS‏ لأنه لما دخل ৩৬৮‏ فقد لزمه 
أحكام الإسلام ما دام في دار الإسلام. (بدائع الصنائع للكاساني» كتاب السير» فصل 
Ll,‏ الأحكام التي تختلف باختلاف الدارين فأنواع» ۱۳۳/۷) 
“যদি হারবি কাফের আমাদের (মুসলমান) অঞ্চলে “আমান' নিয়ে প্রবেশ করে‏ 
পূর্বোলিখিত কোনো কাজ করে, তাহলে সবগুলোই কার্যকর হবে । কেননা‏ 
যখন সে ‘আমান’ নিয়ে প্রবেশ করেছে, তাহলে যতোদিন সে দারুল ইসলামে‏ 


অবস্থান করবে ততোদিন তার জন্য ইসলামের আইন-কানুন আবশ্যক হবে |” 
(বাদায়েউস সানায়ে”, ৭/১৩৩) 


ইমাম কাসানির আলোচনা থেকে স্পষ্ট যে, ইসলামি আইন-কানুন কার্যকর 
হওয়া ব্যতীত কোনো দারুল ইসলামের ধারণা তাদের মনের আশেপাশেও 
ছিলো না। 


বুরহানুদ্দিন মাহমুদ ইবনে আহমাদ আলবুখারি (মৃ: ৬১৬ হি:) 

ولو أن عسکرا دخلوا دار الحرب» وقاتلوا أهل مدينة من مدائنهم وقهروا أهلهاء واستولوا 
عليها وفتحوهاء وأظهروا فيها أحكام الإسلام حتى صارت المدينة دار إسلام فلم 
یقسموا الغنائم حت لحقهم المدد. لا یشارکونحم فيها. (ا حیط البرهاني لبرهان الدين محمود 


7 5৫8১৫: 
مم ہے۔۔ چب جس سوہ .بح وس سس وب‎ 


"মুসলিম বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল 4২৯৫. 


5 أحمد البخاري» كتاب السير» فصل في الشركة مع أهل العسكر في الغنيمة في دار 
الإسلام وف دار الحرب. ঢা 0৬/০‏ الفتاوى التاتارخانية لابن العلاء الدهلوي» كتاب 
السیر الفصل التاسع والثلاثون في الشركة مع أهل العسكر في الغنيمة في دار الإسلام وقي 
دار الحرب» 11( 
“যদি (মুসলমানদের) কোনো সৈন্যদল দারুল হারবে প্রবেশের পর কাফেরদের‏ 
অধিকৃত শহরগুলোর কোনো শহরবাসীর সঙ্গে যুদ্ধ করে সেটির অধিবাসীদের‏ 
ইসলামের আইন-কানুন প্রকাশ করার ফলে ওই শহরটি দারুল ইসলামে পরিণত‏ 
হয়ে যায়; তখন গনিমত বন্টনের পূর্বে যদি কোনো সাহায্যকারী সৈন্যদল‏ 
পৌছায়, তাহলে ওই সাহায্যকারী সৈন্যদল পূর্বের সৈন্যদলের সঙ্গে গনিমতের‏ 
অংশীদার হবে না।” (আলমুহিতুল বুরহানি, ৫/২১৭, তাতারখানিয়া, ৭/২১১)‏ 
ইমাম বুরহানুদ্দিন আলবুখারি শহরটি দারুল ইসলামে পরিণত হওয়ার জন্য‏ 
করা ١ বুঝা গেলো, কোনো ভূখণ্ড শুধু বিজয়ের মাধ্যমেও দারুল ইসলামে পরিণত‏ 
হয় না যতোক্ষণ না তাতে ইসলামি আইন-কানুন জারি করা হয়। যেমনটি পূর্বে‏ 
ইমাম সারাখসির শব্দেও উল্লেখ হয়েছে।‏ 
কিওয়ামুদ্দিন মুহাম্মাদ ইবনে মুহাম্মাদ আলকাকি (মৃ: ৭৪৯ হি:)‏ 
وقلنا: ১৮৪‏ بدار الإسلام ১১৫‏ يجري فيها أحكام الإسلام ويكون تحت قھر 1৪০০‏ 
وبدار الحرب بلاد يجري فيها pl‏ عظيمهم ويكون تحت قهره. (معراج الدراية شرح المداية 
للكاكي -المخطوطة- كتاب السير» باب المستأمن» 101( 
“আমাদের বক্তব্য, দারুল ইসলাম দ্বারা উদ্দেশ্য ওই সকল অঞ্চল যাতে ইসলামি‏ 
আইন-কানুন চলে এবং যা মুসলমানদের শাসকের কর্তৃতাধীন থাকে | আর দারুল‏ 


হারব দ্বারা উদ্দেশ্য যাতে তাদের প্রধানের আইন-কানুন চলে এবং তার কর্তৃতাধীন 
থাকে ৷” মমি'রাজুদ দিরায়া -পাণ্ডুলিপি, ২/২৪১) 


ইবনুল হুমাম (মৃ: ৮৬১ হি:) 
ولو ظهر أهل البغي على أهل العدل فالجأوهم إلى دار الشرك لم يحل لهم أن يقاتلوا البغاة‎ 


مع أهل الشرك لأن حكم أهل الشرك ظاهر عليهم. (فتح القدير لابن الهمام» كتاب 

السير» باب البغاق» )٥١٤/٤‏ 

হয়ে তাদেরকে দারুশ শিরক-দারুল হারবের দিকে যেতে বাধ্য করে, তখন 

বিরুদ্ধে যুদ্ধ করা জায়েয হবে না। কেননা মুশরিকদের আইন-কানুন তাদের 
(আহলে আদল) উপর কর্তৃত্ব ৷” (ফাতহুল কাদির, ৪/৪১৬) 


ইবনুল হুমাম রহ. প্রথমে শুধু বলেছেন, তাদেরকে দারুশ শিরক-দারুল হারবে 
যেতে বাধ্য করা হয়েছে। পরবর্তীতে মাসআলার কারণ হিসেবে তাদের উপর 
মুশরিকদের আইন-কানুন কর্তৃতৃসম্পন্ন হওয়াকে উল্লেখ করেছেন । বুঝা যাচ্ছে, 
করা জায়েয হবে না। 


قيل: وقي البلاد التي استولى عليها التتر وأجروا أحكامهم فيها وأبقوا المسلمين كما وقع ও‏ 
خوارزم وغيرهاء إذا استولى عليها الزوج بعد الردة ملكها لأا صارت دار حرب ও‏ 
الظاهر. (فتح 584 کتاب السیر» باب أحكام المرتدين» (TAME‏ 


“কেউ কেউ বলেছেন, যে সকল অঞ্চলের উপর তাতারিরা কর্তৃত্বসম্পন্ন 
হয়ে তাদের আইন-কানুন জারি করেছে এবং মুসলমানদেরকে সেখানে 
থাকতে দিয়েছে, যেমনটি খুওয়ারিযমসহ বিভিন্ন অঞ্চলে সংঘটিত হয়েছে; 
তো মুরতাদ হওয়া মহিলাকে যদি স্বামী পাকড়াও করতে পারে, তাহলে 
জাহেরি রেওয়ায়াত' অনুযায়ী সে তার মালিক হয়ে عم‎ কেননা সে 
অঞ্চল দারুল হারবে পরিণত হয়ে গেছে ।” (ফাতহুল কাদির, ৪/৩৮৮) 


উপর্যুক্ত ইবারত থেকে স্পষ্ট বুঝা যাচ্ছে, মুসলমানদের অঞ্চলগুলো তাতারিরা 
হয়ে গিয়েছিলো | 


ب বসে ব্যহত‏ 20 د 
বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল ধৰ ২৯৭‏ 


— نہ مخت اکت نوت س مه 


শামসুদ্দিন মুহাম্মাদ ইবনে মুহাম্মাদ আলবুখারি (মৃ: ৮৭০ হি:) 

قال بعض المتأخرين: إذا تحققت تلك الأمور الثلائة في مصر المسلمين» ثم حصل لأهله 
الأمان» ونصب فيه قاض مسلم ينفذ أحكام الإسلام» عاد إلى دار الإسلام. (غرر 
الأذكار ও‏ شرح درر البحار محمد البخاري -المخطوطة- كتاب السير ص١۲۸‏ رد 
ا حتارء كتاب الجهاد؛ الباب الثالث باب المستأمن» مطلب فيما تصير به دار الإسلام دار 


حرب وبالعکس؛ ٦‏ ۱ ۲( 


“পরবর্তী কোনো কোনো ফকিহ বলেছেন, যদি ওই তিনটি বিষয় (ইমাম আবু 
হানিফা কর্তৃক আরোপিত তিনটি শর্ত) মুসলমানদের কোনো শহরে পাওয়া 
যায়, অতঃপর তাতে পুনরায় “আমান' ফিরে আসে এবং এমন বিচারক নিযুক্ত 
করা হয় যে ইসলামি আইন-কানুন বাস্তবায়ন করে, তাহলে তা আবার দারুল 
ইসলামের অন্তর্ভুক্ত হয়ে যাবে ।” (গুরারুল আযকার ফি শারহি দুরারিল বিহার 
-পাণ্ডুলিপি-, পৃ: ২৮৬, রদ্দুল মুহতার, ৬/২১৫) 


উপর্যুক্ত ইবারত থেকে স্পষ্ট বুঝা যাচ্ছে যে, দারুল ইসলাম হতে হলে তাতে 
শেষ পর্যন্ত ইসলামি আইন-কানুন বাস্তবায়ন হতেই হবে। 


আলফাতাওয়াল হিন্দিয়া 


দারুল ইসলাম দারুল হারবে পরিণত হওয়ার মাসআলায় সাহেবাইনের মতের 
'তারজিহ' প্রাধান্যের আলোচনায় আলফাতাওয়াল হিন্দিয়া (২/২৩২) থেকে 
উদ্ধত হয়েছে যে, তাতে সাহেবাইনের মতকে প্রাধান্য দেয়া হয়েছে। বুঝা 
গেলো, আলফাতাওয়াল হিন্দিয়া সংকলনে সংশ্লিষ্ট উলামায়ে কেরামের দৃষ্টিতে 


দারুল ইসলাম ও দারুল হারব নির্ধারণের মাপকাঠি হচ্ছে তাতে বাস্তবায়িত 
আইন-কানুন | 


ইবনে আবেদিন আশশামি (মৃ: ১২৫২ হি:) 


ফাসেদ র মাধ্যমে সম্পদ গ্রহণ করা জায়েয, কিন্তু দারুল ইসলামে আশ্রিত 


কাফেরের সঙ্গে মুসলমানের জন্য তা জায়েয না হওয়ার কারণ হিসেবে 
আল্লামা শামি বলেন- 


لأن دارنا محل إجراء الأحكام الشرعية. (رد ا حتار لابن عابدين الشامي؛ كتاب ال جھاد, الباب 

الثالث باب এ‏ مطلب ما يؤخذ من النصارى زوار بيت المقدس لا يجوز )۲۰۹/٦‏ 

“কেননা আমাদের অঞ্চল (দারুল ইসলাম) শরয়ি আইন-কানুন জারি করার 
স্থান ৷” (TFT মুহতার, ৬/২০৯) 


ধারণা আল্লামা শামির দৃষ্টিতে নেই | 


রশিদ আহমাদ গাঙ্গুহি (মৃ: ১৩২৩ হি:) 

দারুল ইসলাম দারুল হারবে পরিণত হওয়ার মাসআলায় সাহেবাইনের মতের 
‘তারজিহ' প্রাধান্যের আলোচনায় তালিফাতে রশিদিয়া (পৃ: ৬৫৯) থেকে রশিদ 
আহমাদ গাঙ্গুহির বক্তব্য উদ্ধৃত হয়েছে যে, তিনি সাহেবাইনের মতকে প্রাধান্য 
দিয়েছেন ١ বুঝা গেলো, তার দৃষ্টিতে দারুল ইসলাম ও দারুল হারব নির্ধারণের 
মাপকাঠি হচ্ছে তাতে বাস্তবায়িত আইন-কানুন । তিনি আরো স্পষ্ট করে বলেন- 


ایر داش کہ بد ار بودن بلک كه دار الا علام ودا ال رب برغل اعلام وغل كفار ست وبل »ذا جر مو کہ 
(০৪৮৮‏ ملین است آل رابلا اسلا مكفتد خوابرشد- (جاليفات ر شید ی »فيصل العام فى ار لھپ ودار 
-৫1১০০৭/৪।‏ 

“জেনে রাখা উচিত, কোনো অঞ্চল ও রাষ্ট্র দারুল ইসলাম বা দারুল হারব 


হওয়া শুধু ইসলাম বা কাফেরদের কর্তৃত্বের উপর নির্ভর করে। সুতরাং যে 


অঞ্চল মুসলমানদের আইন-কানুনের অধীনে থাকবে, সেটিকে দারুল ইসলাম 
বলা হবে |” (তালিফাতে রশিদিয়া, পৃ: ৬৫৫) 


অতঃপর তিনি তার দাবির পক্ষে ফিকহের ইবারত উল্লেখ করে শুধু 
মুসলমানদের বসবাস বা কাফেরদের সম্মতিতে ইসলামের নিদর্শন পালন 
করতে সক্ষম হওয়ার উপর দারুল ইসলামের ভিত্তি নয়; দলিলের আলোকে 
প্রমাণ করার পর আবারো বলেন- 

لیا صل :ایس اص٥‏ کل و قاعر كر ہس تک دار ر ب مهو ركف ست ودار ال لام مور ال اعلام اکر چ و بك 
دار ویر قران ہم موجودباشدبلا غلب وتر( الیفات ر شید فيصلة الا علام فى دار اھر ب ودار الا (Noa ft‏ 


দারুল ইসলাম হলো মুসলমানদের কর্তৃতাধীন। যদিও একের অঞ্চলে অপর পক্ষ 
দাপটহীন বসবাস করে ৷” (তালিফাতে রশিদিয়া, পৃ: ৬৫৭) 


পূর্বে বলে আসা কথাটি এখানে আবারো স্মরণ করিয়ে দেয়ার প্রয়োজন বোধ 
তাহলে এটিকে মুসলমানদের কর্তৃত্ব বলা হয় না। 


ফিকহে মালেকি 

আব্দুর রহমান ইবনুল কাসেম (মৃ: ১৯১ হি:) 

৬‏ الدار يومئذ دار ০৮5৮]‏ أحكام الجاهلية كانت 2৯৬‏ يومئذ ৮)‏ الكبرى 

رواية سحنون عن ابن القاسم عن الإمام مالك كتاب الجهاد. 3 عبيد أهل الحرب 
يسلمون في دار ال جرب أيسقط عنهم ملك ساداتھم أم لى ۱/۱( 

“অঞ্চলটি (মক্কা) তখন দারুল হারব ছিলো, কেননা তখন তাতে জাহেলি-কুফরি 

বিধি-বিধান প্রকাশ্য ছিলো ।” (আলমুদাওয়ানাতুল কুবরা, ১/৫১১) 


ইমাম ইবনুল কাসেমের মাসআলার আলোচনা ও দলিল যথাযথ হয়েছে কি না 
তা আমাদের আলোচনার বিষয় নয় ١ আমাদের এখানে দেখানোর বিষয় হচ্ছে, 
ইমাম ইবনুল কাসেমের নিকট কোনো অঞ্চল দারুল হারব হওয়ার ভিত্তি হলো 
তাতে কুফরি বিধি-বিধান প্রকাশ থাকা | 


ইবনে আব্দুল বার আলকুরতুবি মে: ৪৬৩ হি:) 

لا يحل لمسلم أن يقيم في دار الكفر وهو ১১৩‏ على الخروج عنهاء ولا ينبغي له أن ينكح 

حربية ويقيم بدار يجري عليه فيها حكم الكفر. (الكافي ও‏ فقه أهل المدينة لابن عبد 

البر SU‏ كتاب AH‏ باب مقام المسلم في دار الكفر وفدائه من أيدي العدوء 
ص١ )١١‏ 


“কোনো মুসলমানের জন্য দারুল কুফর-দারুল হারব থেকে বের হয়ে যাওয়ার 
সক্ষমতা থাকা সত্ত্বেও তাতে অবস্থান করা বৈধ নয় এবং তার জন্য উচিত নয় 


কোনো হারবি মহিলাকে বিয়ে করা ও এমন অঞ্চলে অবস্থান করা যেখানে তার 
উপর কুফরের আইন-কানুন চলে ।” (আলকাফি, পৃ: ২১০) 

ইমাম ইবনে আব্দুল বার প্রথমে দারুল কুফর থেকে হিজরতের কথা বলে পরে 
বাক্য ব্যবহার করেছেন যে, তাতে কুফরের আইন-কানুন জারি হয় | 


আবুল ওলিদ ইবনে রুশদ আলজাদ্দ (মৃ: ৫২০ হি:) 
একটি মাসআলার আলোচনায় যুদ্ধবিরতির সন্ধি ও 'জিযয়া” আদায়ের ভিত্তিতে 
সন্ধি; উভয়ের মাঝে পার্থক্য বুঝাতে গিয়ে ইবনে রুশদ বলেন- 
أحكامنا‎ ৬৮ لأن من صالح منهم على هدنة فليسوا بأهل ذمة» لأنهم بائنون بدارهم لا‎ 
عليهم » ومن صالح منهم على أداء الجزية فهم أهل ذمة بحري أحكامنا عليهم. (البيان‎ 
(1 ٤/۳ كتاب الجهاد الثاني»‎ ০৩ والتحصيل لابن رشد‎ 
তাদের অঞ্চল নিয়ে পৃথক; যেখানে তাদের উপর আমাদের আইন-কানুন জারি হয় 
TI আর কাফেরদের যারা 'জিযয়া' আদায়ের ভিত্তিতে সন্ধি করে তারা RR, 
তাদের উপর আমাদের আইন-কানুন জারি হয়” (আলবায়ান ওয়াততাহসিল, ৩/২৪) 
ইমাম ইবনে রুশদ কাফেরদের অঞ্চলের পরিচায়ক বাক্য ব্যবহার করেছেন 
‘তাদের উপর আমাদের আইন-কানুন জারি হয় না”। তার বিপরীতে 'জিযয়া' 


আদায় করতে সম্মত হলে তাদের উপর আমাদের আইন-কানুন জারি হয়, আর 
তা আমাদের অঞ্চলে পরিণত হয়ে যায়। 


কাষি ইয়ায (মৃ: ৫৪৪ হি:) 


'আলমুদাওয়ানাতুল কুবরা'র একটি ইবারত উল্লেখ করার পর দারুল হারবের 
মুসলমান ব্যবসায়ীদের সাক্ষ্য গ্রহণযোগ্য হবে কি না; এ সংক্রান্ত কাযি ইয়ায 
বলেন- 


ظاهره جواز شهادة التجار إلى أرض الحرب وأا ليس بجرحة وسحنون يراها جرح وهو 
الصحيح لدخومم حيث SA‏ أحكام الکفر عليهم. (التنبيهات المستنبطة على الكتب المدونة 
والمختلطة لقاضي ০০০৬‏ كتاب الولاء ২095‏ ۹۷۹/۲) 


“5 বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল 44 ৩০১ 


“বাহ্যিক ইবারত থেকে দারুল হারবের ব্যবসায়ীদের সাক্ষ্য প্রদানের বৈধতা 
বুঝা যায় এবং তা দোষের বিষয় নয়। কিন্তু সুহনুন সেটিকে দোষের বিষয় মনে 
করেন। এটিই সহিহ কথা ١ কেননা তারা এমন স্থানে প্রবেশ করেছে যেখানে 
তাদের উপর কুফরের আইন-কানুন জারি হয়।” (আততামবিহাতুল 
মুসতাঙ্কাতা, ২/৯৭৯) 

কাধি ইয়ায ইমাম সুহনুনের কথা সহিহ হওয়ার কারণ হিসেবে দারুল হারবের 
ব্যবহার করেছেন। 


ফিকহে শাফেয়ি 

ইমাম শাফেয়ি (মৃ: ২০৪ 2: 

وأحب إذا غزا المسلمون ১৯২‏ الحرب وكانت ৮০৮‏ غارة» أو كان عدوهم চি‏ ومتحصناً 

متنعاً لا يغلب عليهم أن تصير دارهم دار الإسلام ولا دار عهد يجري عليها SL‏ أن 

يقطعوا ويحرقوا ويخربوا ما قدروا عليه من ثمارهم وشجرهم. .......... وإذا كان الأغلب 

عليهم এ‏ ستصير دار الإسلام أو دار عهد يجري عليهم الحكم اخترت لهم الكف عن 

أموالهم ليغنموهاء إن شاء الله تعالى. (الأم للشافعی؛ كتاب الحكم ও‏ قتال المشركين ومسألة 
مال الحربي» العبد المسلم يأبق إلى أهل دار الحرب» (7,/০‏ 

যদি হয় শুধুই হঠাৎ হঠাৎ আক্রমণ করা বা শত্রুদের সংখ্যা যদি অধিক হয় এবং 

তারা এমনভাবে সুরক্ষিত ও নিরাপদ থাকে যে তাদের উপর বিজয়ী হয়ে 


সেটিকে দারুল ইসলাম বা দারুল আহদ বানানো যাবে না; যাতে (ইসলামি) 
আইন-কানুন জারি হবে,** তাহলে তাদের ফলমূল ও গাছপালা থেকে যা 


৩২. ইমাম শাফেয়ি রহ. এখানে যেটির জন্য ‘দারুল আহদ' ব্যবহার করেছেন তা 
অন্যান্যদের ব্যবহারে দারুল ইসলাম ١ কেননা ইসলামি আইন-কানুন জারি হলে তা 
দারুল ইসলামে পরিণত হয়ে যায়। এ সকল অঞ্চলের সঙ্গে সাধারণত +۳٦ 
চুক্তি থাকায় হয়তো ইমাম শাফেয়ি রহ. ‘দারুল আহদ" ব্যবহার করেছেন। 


ن بت ات ھت مد 


সম্ভব তা কাটা, জ্বালিয়ে দেয়া ও বিনষ্ট করাকে আমি পছন্দ করি। 
আর যদি প্রবল ধারণা হয় যে, তা দারুল ইসলাম বা দারুল 


গ্রহণ করবো; যেনো তারা সেগুলোকে গনিমত হিসেবে গ্রহণ করতে পারে, 
ইনশাআল্লাহ ৷” (আলউম্ব, ৫/৬৩০) 
ইমাম শাফেয়ি দারুল ইসলাম বলে সেটির পরিচায়ক বাক্যকে বিশেষণ 
হিসেবে ব্যবহার করেছেন যে, যাতে ইসলামি আইন-কানুন জারি হয়। 
وجرت فيه أحكامهم؛ صاروا دار‎ ০১১৪ قال ابن قدامة المقدسي : فصل: ومتی ارتد أهل‎ 
قال الشافعي. وقال أبو حنيفة: لا تصير دار حرب حتى‎ Gy ............ حرب.‎ 
SA تجمع فيها ثلائة أشياء ............ (المغي للموفق ابن قدامة المقدسي» كتاب‎ 
(AA فصل متى ارتد أهل بلد صاروا ُهل حرب»‎ 
“যদি কোনো অঞ্চলের অধিবাসীরা মুরতাদ হয়ে যায় এবং সেখানে তাদের 
আইন-কানুন জারি হয়, তাহলে তারা দারুল হারবের অধিবাসীতে পরিণত হয়ে 
১1 ساسا‎ ইমাম শাফেয়ি এমনটিই বলেছেন। আর ইমাম আবু 


হানিফা বলেন, তিনটি শর্তের উপস্থিতি ব্যতীত তা দারুল হারবে পরিণত হবে 
CEE ৷” (আলমুগনি, ৮/৯৬) 


আবুল হাসান আলমাওয়ারদি (মৃ: ৪৫০) 

والضرب الثالث: أن تكون دار الإسلام قد تفرد أهل الذمة بسكناها حتى لا يساكنهم فيها 

مسلم ولا يدخلها مثل بلد من بلاد ০৮৬]‏ فتحه المسلمون صلحاً أو bye‏ فأقروا أهله فيه 

على أن لا يخالطهم غيرهم» فإذا التقط المنبوذ فيه كان كافراً في الظاهرء لأن أهل الدار 

US‏ وإن كانت يد المسلمين عليهم غالبة وأحكام الإسلام فيهم جارية. (الحاوي الكبير 
للماوردي» كتاب اللقطة باب التقاط المنبوذ يوجد معه الشيء» (EVA‏ 

“তৃতীয় প্রকার: এমন দারুল ইসলাম যাতে শুধু ‘যিন্নি'রাই বসবাস করে, 


সেখানে তাদের সঙ্গে কোনো মুসলমান বসবাস করে না এবং দারুশ শিরক- 
দারুল হারবে মুসলমানরা যে নীতিতে প্রবেশ করে সে অঞ্চলে সে নীতিতে 


| کے ستیس‎ ০89৯৪ 


প্রবেশ করে না। মুসলমানরা সেটিকে সন্ধি বা যুদ্ধের মাধ্যমে বিজয় করেছে 
এবং তাদেরকে সেখানে থাকতে দিয়েছে যে, সেখানে অন্য কেউ তাদের সঙ্গে 
বসবাস করবে না। সেখানে যদি কোনো নিক্ষিপ্ত বাচ্চা কুড়িয়ে পাওয়া যায়, 
তাহলে TIS তাকে কাফের সাব্যস্ত করা হবে। কেননা সে অঞ্চলের 
অধিবাসীরা কাফের, যদিও মুসলমানরা তাদের উপর কর্তৃত্রসম্পন্ন এবং 
ইসলামে আইন-কানুন সেখানে বাস্তবায়িত ।” (আলহাবিল কাবির, ৮/৪৩)৩৩ 
ইমাম মাওয়ারদির আলোচনা থেকে স্পষ্ট যে, কোনো অঞ্চলের সকল অধিবাসী 
কাফের হলেও যদি সেখানে ইসলামি আইন-কানুন জারি হয়, তাহলে তা 
দারুল ইসলাম | 
আবু ইসহাক আশশিরাধি (মৃ: ৪৭৬ হি:) 
الذمة وتقيم فى دار الإسلام من غير جزية‎ ৬ وإن طلبت امرأة من دار الحرب أن تعقد‎ 
جاز لانه لا جزية عليها ولكن يشترط عليها أن تحری عليها أحكام الإسلام. (المهذب‎ 
ا حجموع شرح‎ ۴)٥ على المرأة‎ +l للشيرازي» كتاب السير» باب الجزية» فصل: عدم‎ 
(11) 1 المهذب للنووي» كتاب السیں باب‎ 
দারুল ইসলামে বসবাস করার কামনা করে, তা জায়েয আছে । কেননা 
মহিলার উপর 'জিযয়া' নেই | তবে শর্ত হলো, তার ক্ষেত্রে ইসলামি আইন- 


কানুন জারি হবে ।” (আলমুহাযযাব, ৫/৩২১, আলমাজমু'*, ২১/৩১২) 

বুঝা যাচ্ছে, ইসলামি আইন-কানুন জারি হওয়া ব্যতীত কোনো দারুল 

ইসলামের ধারণা ইমাম শিরাধির দৃষ্টিতে নেই। 

তকিউদ্দিন আসসুবকি (মৃ: ৭৫৬ হি:) 

قلت: لكن الأصحاب عدوها في باب اللقيط دار الإسلام لجريان أحكام الإسلام عليها. 

(فتاوی السبکي كتاب s+‏ باب ما قال الفقهاء & ذلك -بعد باب في شروط عمر 
& على أهل الذمة تحت باب عقد )٣١٤/٢ ০০০40)‏ 


৩৩. দারুল ইসলাম ও দারুল হারব সংক্রান্ত আল্লামা মাওয়ারদির কিছু *শায' কথা আছে, 
যা উলামায়ে কেরাম প্রত্যাখ্যান করেছেন | 


না 


--০৪৯ মুসলিম বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল] 


১০০০০‏ سے رک سف 


Ee)‏ ي 


“আমি (সুবকি) বলছি, কিন্তু মাযহাবের ফুকাহায়ে কেরাম 'লাকিত'র অধ্যায়ে 
অঞ্চলটিকে দারুল ইসলাম হিসেবে পরিগণনা করেছেন ۱ কেননা তাতে ইসলামি 
আইন-কানুন জারি আছে ।” (ফাতাওয়াস সুবকি, ২/৪১৩) 

আল্লামা তকিউদ্বিন সুবকি দারুল ইসলাম হওয়ার কারণ বর্ণনা করতে গিয়ে 
বলেন যে, তাতে ইসলামি আইন-কানুন জারি আছে। বুঝা গেলো, ইসলামি 
আইন-কানুন জারি হওয়াই দারুল ইসলাম হওয়ার মানদণ্ড । 


ফিকহে হাম্বলি 
ইমাম আহমাদ ইবনে হাম্বল (মৃ: ২৪১ হি:) 
عبد الرحمن عبد الله بن أحمد بن ند بن حنبل قال: سألت أبي هل‎ 0৬০৬ -۳ 
وعدوهم في‎ A ترى قوماً في سعة من السکنی في بلد بينهم وبين مددهم من المسلمين‎ 
جزيرة إلا أتمم ظاهرون عليهم؟‎ 
إن كانت أحكام أهل الإسلام ظاهرة عليهم وکانوا هم أقوى, فأرجو أن لا‎ i فقال‎ 
وإذا لم یکونوا کذلك فلا یسکن بين ظهراني قوم يحكمون بغير حكم‎ ০৮ يكون بذلك‎ 
০ كتاب السیر؛‎ UAT الإسلام. (مسائل الإمام أحمد بن حنبل رواية ابنه عبد الله بن‎ 
(Y £12 عن فضل الغزو والسکنی بين اهل الحرب»‎ 
“আব্দুল্লাহ ইবনে আহমাদ বলেন, আমি আমার পিতাকে (আহমাদ ইবনে 
TF) জিজ্ঞাসা করেছি, কোনো সম্প্রদায়ের জন্য কি এমন অঞ্চলে বসবাস 
করার সুযোগ রয়েছে যার মাঝে ও মুসলমানদের সহযোগিতা পৌছার মাঝে 
সমুদ্রের প্রতিবন্ধকতা আছে এবং সমুদ্রের উপদ্বীপে শত্রুদের অবস্থান রয়েছে 
ঠিক, কিন্তু তারা শত্রুদের উপর কর্তৃত্সম্পন্ন? 
আমার পিতা (আহমাদ ইবনে TFT) বললেন, যদি মুসলমানদের আইন-কানুন 
তাদের উপর কর্তৃত্বসম্পন্ন হয় এবং তারাই শক্তিশালী থাকে, তাহলে আশা করি 
তাতে কোনো সমস্যা নেই । আর যদি এমনটি না হয়, তাহলে এমন সম্প্রদায়ের 


মাঝে অবস্থান করবে না যারা অনৈসলামিক আইনে ফয়সালা করে।” 
(মাসায়েলুল ইমাম আহমাদ, পৃ: ২৪৬) 


ইমাম আহমাদ ইবনে 7و‎ ইসলামি আইন কর্তৃত্রসম্পন্ন হওয়া না হওয়াকে 
বসবাস করা বৈধ হওয়া না হওয়ার মাপকাঠি স্থির করেছেন ١ বুঝা গেলো, ইমাম 
আহমাদের দৃষ্টিতে ইসলামি আইন কর্তৃতসম্পন্ন হলে তা দারুল ইসলাম, তাই 
তাতে বসবাস করা বৈধ ۱ আর ইসলামি আইন কর্তৃত্বসম্পন্ন না হলে তা দারুল 
হারব, তাই তাতে বসবাস করা বেধ নয়। 


কাধি আবু ইয়াঁলা ইবনুল ফাররা (মৃ: ৪৫৮ হি:) 
وكل دار كانت الغلبة فيها لأحكام الإسلام دون أحكام الكفر فهي دار الإسلام» وكل‎ 
للقدریة‎ ১১৩ دار كانت الغلبة فيها لأحكام الكفر دون أحكام الإسلام فهي دار الکفر‎ 
ليست بدار‎ ৬৮ قوهم: إن كل دار كانت الغلبة فيها للفساق دون المسلمين والكفار»‎ ও 
كفر ولا دار إسلام بل هي دار فسقء وهذا بناء على أصلهم في القول بالمنزلة بين‎ 
وكذلك الدار أيضاً لا‎ AS ولا‎ ৩৮৪5 المنزلتين» فم مد وراد ولا بجوز كون مكلف ليس‎ 
أصول الدین لان يعلى ابن‎ ও يخلو من أن تكون دار كفر أو دار إسلام. (المعتمد‎ 
(7৮ -٣۸۷- فصل‎ cil 
“যে অঞ্চলে কুফরি আইন নয় বরং ইসলামি আইন-কানুন عي‎ তা 
দারুল ইসলাম, আর যে অঞ্চলে ইসলামি আইন নয় বরং কুফরি আইন-কানুন 
POA তা দারুল কুফর ৷ “কাদারিয়্যাহ' সম্প্রদায় ভিন্ন মতামত পোষণ 


করে । তাদের মতে যে অঞ্চলে মুসলমান ও কাফেরদের নয় বরং ফাসেকদের 
কর্তৃত প্রতিষ্ঠিত, তা দারুল ইসলামও নয় এবং দারুল কুফরও নয়; বরং তা 
দারুল ফিসক। এটি মূলত তাদের ইমান-কুফর দুই স্তরের মাঝে তৃতীয় স্তরের 
মূলনীতির উপর ভিত্তি করে । .............................. শরিআতের কোনো 
'মুকাল্লাফ'-ভারার্পিত ব্যক্তি মুমিনও নয় আবার কাফেরও নয় তা হতে পারে 
না। তেমনিভাবে 'দার'র ক্ষেত্রেও তা দারুল ইসলাম বা দারুল কুফর; কোনো 
একটি না হয়ে থাকতে পারে না।” (আলমু'তামাদ, পৃ: ২৭৬) 


মুওয়াফফাকুদ্দিন ইবনে কুদামা আলমাকদেসি (মৃ: ৬২০ হি:) 
145 65773 وجرت فيه أحكامهم؛ صاروا دار حرب.‎ Al فصل: وم ارتد أهل‎ 
قال الشافعي. وقال أبو حنيفة: لا تصير دار حرب حتى تحمع فيها ثلاثة أشياء وپ دع ا کا‎ 


--৩০৬৯ মুসলিম বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল] 


ولنا: أتما دار كفار فيها ০৫৩০‏ فكانت دار حرب كما لو اجتمع فيها هذه الخصال, 
أو دار الكفرة الأصليين. (المغني للموفق ابن قدامة المقدسي» كتاب المرتد» فصل متى ارتد 
أهل بلد صاروا أهل حرب» (৭4//‏ 


“যদি কোনো অঞ্চলের অধিবাসীরা মুরতাদ হয়ে যায় এবং সেখানে তাদের 


যায 8979 ইমাম শাফেয়ি এমনটিই বলেছেন। আর ইমাম আবু 
হানিফা বলেন, তিনটি শর্তের উপস্থিতি ব্যতীত তা দারুল হারবে পরিণত হবে 
0س س/‎ | 


আমাদের দলিল হচ্ছে, সেটি কাফেরদের অঞ্চল তাতে তাদের আইন-কানুন 
চলছে। সুতরাং শর্ত তিনটি পাওয়া গেলে বা জন্মগত কাফেরদের অঞ্চল 
যেমনিভাবে দারুল হারব, এটিও তেমনিভাবে দারুল হারব হিসেবে পরিগণিত 
হবে।” (আলমুগনি, ৮/৯৬) 

ইবনে কুদামা আলমাকদেসির বর্ণনা দ্বারা স্পষ্ট যে, সাহেবাইনের মতামতের ন্যায় 


শাফেয়ি ও হাঙ্কলি 9 শুধু কুফরি আইন-কানুন জারি হওয়ার মাধ্যমে 
কোনো অঞ্চল দারুল হারবে পরিণত হয়ে যায় | 


শামসুদ্দিন ইবনে কুদামা আলমাকদেসি (মৃ: ৬৮২ হি:) 

وإ بذلت الجزية لتصير إلى دار الاسلام مكنت من ذلك بغير شي ء ) ولكن يشترط عليها 

التزام أحكام الاسلام. (الشرح الكبير على المقنع للشمس ابن قدامة المقدسي؛ كتاب 

الجهاد» باب عقد الذمة» مسألة :-۱٥٠۰۸-‏ ولا جزية على صي ولا امرأة ولا مجنون ولا 
زمن ولا....» فصل: فإن بذلت المرأة الجزية....» )٦١٤/ ٠٢‏ 

“মহিলা যদি “জিযয়া' প্রদান করে দারুল ইসলামে অবস্থান করতে ত চায়, তাহলে 


কোনো কিছু গ্রহণ করা ছাড়াই তাকে সে সুযোগ দেয়া হবে। তবে ইসলামি 
কানুন মেনে চলার শর্ত করা হবে ।” (আশশারহুল কাবির, ১০/৪১৫) 


বুঝা যাচ্ছে, দারুল ইসলাম হওয়া মানেই তাতে ইসলামি আইন-কানুন 


N9 | 


[মুসলিম বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল ধরব ৩০৭ 


ইবনুল কাইয়িম (মৃ: ৭৫১ হি:) 
i وجرت عليها أحكام الإسلام وما‎ ০১৯০৪ قال الجمهور: دار الإسلام هي التي نزها‎ 
تحر عليه أحكام الإسلام م يكن دار إسلام وإن لاصقهاء فهذه الطائف قريبة إلى مكة‎ 
وكذلك الساحل. (أحكام أهل الذمة لابن القيم»‎ ASL بفتح‎ ৮১০1 عدا 45 تصر دار‎ 
)۷۲۸/۲ فصل-۱۲۱-: اختلاف الدارين لا يوقع الفرقة»‎ 
আগমন ঘটে এবং তাতে ইসলামি আইন-কানুন জারি হয় । আর যাতে ইসলামি 
আইন-কানুন জারি হয়নি তা দারুল ইসলাম নয়; যদিও তা দারুল ইসলাম সংলগ্ন 
হয়। এই যে তায়েফ; মক্কার এতোটা নিকটবর্তী হওয়া সত্তেও মক্কা বিজয়ের 


কারণে তা দারুল ইসলামে পরিণত হয়নি, তেমনিভাবে উপকূলীয় অঞ্চল ৷” 
(আহকামু আহলিয 575, ২/৭২৮) 


মুহাম্মাদ ইবনে মুফলিহ আলমাকদেসি (মৃ: ৭৬৩ হি:) 

فكل دار غلب عليها أحكام المسلمين فدار الإسلام» وإن غلب عليها أحكام الكفار 

فدار الكفرء ولا دار لغيرهما. (الآداب الشرعية لابن ০০৬‏ فصل في تحقيق دار الإسلام 
ودار الحرب» ۱/۱ ۱( 


“যে অঞ্চলে মুসলমানদের আইন-কানুন কর্তৃত্বসম্পন্ন হয় তা দারুল ইসলাম | 
আর যদি তাতে কাফেরদের আইন-কানুন কর্তৃত্বসম্পন্ন হয় তা দারুল কুফর | 
এই দুই ‘দার’ ব্যতীত আর কোনো “দার' নেই।” (আলআদাবুশ শারইয়্যাহ, 
১/২১১) 


আলাউদ্দিন আবুল হাসান আলমারদাবি (মৃ: ৮৮৫ হি:) 

(NY Nt alt ودار الحرب ما يغلب فيها حكم الكفر. (الإنصاف للمرداوي» کتاب‎ 
“আর দারুল হারব হলো যাতে কুফরি আইন-কানুন কর্তৃত্বসম্পন্ন থাকে৷” 
(আলইনসাফ, ৪/১২১) 


--- ৩০৮ ৮ মুসলিম বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল] 


শারাফুদ্দিন আলহাজ্জাবি (মৃ: ৯৬৮ হি:) 

وبحب على من يعجز عن إظهار دينه بدار الحرب» وهي ما يغلب فيها حكم الكفر. 

(الإقناع لطالب الانتفاع ৬১৬৯৭)‏ كتاب الجھاد SUES ٦۸/۲‏ القناع عن الإقناع 
Sel‏ كتاب الجهاد» (61৬‏ 

“দারুল হারবে যে তার দ্বীন প্রকাশে অক্ষম, তার জন্য হিজরত করা ওয়াজিব | 

(আলইকনা", ২/৬৮, কাশশাফুল কিনা‘, ৭/৩৪) 


খিলাফত পতনের (১৩৪৩ হি: মোতাবেক ১৯২৪ খৃঃ) পর 


আনওয়ার শাহ কাশ্মিরি আলহানাফি (মৃ: ১৩৫২ হি:) 

وأما دار الحرب: فهي التي تكون فيها فصل الأمور -أي الخصومات- في أيدي الکفا 

وليس الاصطلاح أنھا هي التي يمنع فيها المسلمون من أداء الفرض من الصوم والصلاق 

كما زعم بعض الناس فإنه لا أصل لهذا التعریف. (العرف الشذي شرح سنن الترمذي 
للكشميري» كتاب الرّكاة» باب ما جاء في 555 العسل» )١١١/7‏ 


হারবের পরিভাষা এটি নয় যে, যাতে মুসলমানদেরকে সালাত-সাওম ইত্যাদি 
ফরয আদায় করার ক্ষেত্রে বাধা প্রদান করা হয়ঃ যেমনটি কেউ কেউ ধারণা 
রিড ٦ এই সংজ্ঞার কোনো ভিত্তি নেই।” (আলআরফুশ শাহি, 
২/১১০)৩ 


৩৪. আল্লামা আনওয়ার শাহ কাশ্মিরির এর পরবর্তী বক্তেব্যের কারণে কেউ আবার 
সংশয়ের শিকার হতে পারে, তাই বিষয়টি স্পষ্ট করে দেয়া জরুরি মনে করছি। 
কাশ্মিরি রহ. এরপর বলেন- 


১১১১১ للمسلمين أن يجعلوا فصل الأمور أي الخصومات في أيديهم‎ এও (يمكن)‎ ০৫১১৬ 
على عدم جعلهم الخصومات في أيديهم» مثل‎ একা على هذا فهو دار الإسلام» ويكون الناس‎ 
ملکة كابل.‎ 

“আর যে অঞ্চলে মুসলমানদের জন্য বিচারকার্য নিজেদের হাতে রাখা সম্ভব এবং 


তারা সেটির সক্ষমতা রাখে, তা দারুল ইসলাম | তবে মানুষরা বিচারকার্য নিজেদের 
হাতে না রাখায় গোনাহগার হবে ۱ যেমনটি ‘কাবুল’ রাজ্য ।” 

কাবুলের উপমা পেশ করায় কাশ্মিরির রহ. উদ্দেশ্য স্পষ্ট হয়ে গেছে। কেননা 
কাবুলে তখন কুরআন-সুন্নাহ বিরোধী কোনো কুফরি মতবাদ ও আইন সংবিধিবদ্ধ 
করা হয়নি এবং ইসলামি আইন-কানুন বাস্তবায়নের পথ রুদ্ধ করা হয়নি। বরং 


পূর্বে ব্যাখ্যা করে আসা কথাটি আবার স্মরণ করিয়ে দেয়ার প্রয়োজন বোধ 

করছি যে, মুসলমানের বিচারের আইন-কানুন কুফরি হতে পারে না, আর যে 
রি আইনে বিচার করে সে মুসলমান থাকতে পারে না। সুতরাং 

কাফেরদের হাতে থাকার অর্থ কুফরি আইনে পরিচালিত হওয়া | 

এ জন্যই মাওলানা মুহাম্মাদ আকেল সাহারানপুরি সুনানে আবু দাউদের 


বক্তব্য এভাবে ব্যাখ্যা করেছেন- 


دار ارب وہ متام ےک ج میں فصل //92)৩৮৪14-44788৮৯৯৮৯ Par‏ 
4৮5601৮4995 L‏ كرف وا ل MD Ur‏ احضو كاب لخر انوا دالامارۃ ياب 
Bole‏ عم ارض خر مولانا انور شاو صاح Aor lo LY‏ 

“দারুল হারব ওই স্থানকে বলে, যেখানে মামলা-মকদ্দমার ফয়সালা 


কাফেরদের হাতে থাকে ۱ অর্থাৎ কাফেরদের আইন-কানুন অনুযায়ী হয়; চাই 
বিচারক (নামে) মুসলমান হোক ।” (আদ্দুররুল মানদুদ, ৫/১৫৪) ٠ 


“رج সাইয়েদ কুতুব (মৃ: ১৩৮৫‏ 
ولا بد من بيان ما تعنيه الشريعة بدار الإسلام: 
ينقسم العالم في نظر الإسلام وی اعتبار المسلم إلى قسمين اثنين لا ثالث لهما: 
الأول دار الإسلام: وتشمل کل بلد تطبق فيه أحكام الإسلام» وتحكمه شريعة الإسلام» 
سواء كان أهله كلهم مسلمین؛ أو كان أهله مسلمين وذميين, أو كان أهله كلهم ذميين 


খিলাফত পতনের আগ পর্যন্ত যেমন বিভিন্ন সময়ে বিভিন্ন স্থানে কখনো ইসলামি 
আইন-কানুন বাস্তবায়ন হয়েছে আবার গাফলতের কারণে কখনো বাস্তবায়ন হয়নি; 
কাবুলের অবস্থা এর ব্যতিক্রম কিছু ছিলো না। কাশ্মিরি রহ. সে ধরনের অবস্থার 
দিকেই ইঙ্গিত করেছেন। সুতরাং এর দ্বারা প্রতারিত হওয়ার কোনো কারণ নেই। 
৩৫. বর্তমান সময় হিসেবে সাইয়েদ কুতুবের আলোচনাটি একটু স্পষ্ট হওয়ায় তা উল্লেখ 
করেছি। এখান থেকে তার সকল আদর্শ ও বিশ্বাসের প্রতি সমর্থনের ইঙ্গিত বের 
করা মূর্খতা প্রদর্শন ছাড়া আর কিছুই হবে না। অপবাদ ও মিথ্যা প্রচারের যে হিড়িক 


ولكن حكامه مسلمون يطبقون فيه أحكام الإسلام» ويحكمونه بشريعة الإسلام» أو كانوا 
مسلمين» أو مسلمين وذميين ولكن غلب على بلادهم حربيون» غير أن أهل البلد 
يطبقون أحكام الإسلام ويقضون بينهم حسب شريعة الإسلام؛ فالمدار كله في اعتبار بلد 
ما "دار إسلام" هو تطبيقه لأحكام الإسلام وحكمه بشريعة الإسلام. 

الثاني دار الحرب: وتشمل كل بلد لا تطبق فيه أحكام الإسلام» ولا يحكم بشريعة الإسلام 
کائناً أهله ما كانواء سواء قالوا: إنھم مسلمون» أو إِنحم أهل كتاب» أو ০১৬৮]‏ فالمدار 
كله في اعتبار بلد ما "دار حرب" هو عدم تطبيقه لأحكام الإسلام وعدم حكمه بشريعة 
الإسلام» وهو يعتبر "دار حرب" بالقياس للمسلم وللجماعة المسلمة. )9 ০১৬‏ القرآن 
لسيد قطب» سورة المائدة -الآية: ۲۷ت (/,/০‏ 


“শরিআত দারুল ইসলাম বলতে কী বুঝায়, সেটির ব্যাখ্যা করা প্রয়োজন- 
ইসলামের দৃষ্টিতে এবং মুসলমানের বিবেচনায় পুরো বিশ্ব দু'ভাগে বিভক্ত, 
তৃতীয় কোনো প্রকার নেই- 

প্রথমটি দারুল ইসলাম: তা প্রত্যেক ওই অঞ্চলকে অন্তর্ভুক্ত করে, যাতে 
ইসলামি আইন-কানুন বাস্তবায়িত এবং যেটিকে ইসলামি শরিআত পরিচালনা 
করে। চাই সেখানের অধিবাসী সকলেই মুসলমান, বা মুসলমান ও 'যিন্ষি'র 
সংমিশ্রণ, অথবা সকলেই AR কিন্তু সেখানের হাকেমরা মুসলমান; যারা 
সেখানে ইসলামি আইন-কানুন বাস্তবায়ন করে এবং ইসলামি শরিআতে 
পরিচালনা করে, অথবা অধিবাসীরা মুসলমান বা মুসলমান ও RR ছিলো; 
কিন্ত তাদের অঞ্চলের উপর হারবি কাফেররা ক্ষমতাবান হয়েছে ঠিকই, তবে 
সে অঞ্চলের অধিবাসীরা ইসলামি আইন-কানুন বাস্তবায়ন করে এবং নিজেদের 
মাঝে ইসলামি শরিআত অনুযায়ী ফয়সালা করে । মোটকথা, কোনো অঞ্চল 
দারুল ইসলাম হিসেবে পরিগণিত হওয়ার পূর্ণ মাপকাঠি হচ্ছে, ইসলামি 
আইন-কানুন বাস্তবায়ন হওয়া এবং ইসলামি শরিআতে পরিচালিত হওয়া | 


দ্বিতীয়টি দারুল হারব: তা প্রত্যেক ওই অঞ্চলকে অন্তর্ভুক্ত করে, যাতে 
ইসলামি আইন-কানুন বাস্তবায়িত নয় এবং যাতে ইসলামি শরিআত অনুযায়ী 
ফয়সালা করা হয় না; সেখানের অধিবাসী যারাই হোক না কেনো। তারা 


রাগ বেগ দা তু পাস es ناه‎ গা লাস 


ہر کے رر ہت شش ہس ہہس 


করছে; কোনো পার্থক্য নেই। মোটকথা, কোনো অঞ্চল দারুল হারব হওয়ার 
পর্ণ মাপকাঠি হচ্ছে, ইসলামি আইন-কানুন বাস্তবায়িত না হওয়া এবং ইসলামি 
শরিআতে ফয়সালা শা করা । মুসলমান ও মুসলমান জামাআতের বিবেচনায় 
af দারুল হারব হিসেবে গৃহীত।” (ফি যিলালিল কুরআন, ৫/৭০) 
মুহাম্মাদ ইবনে ইবরাহিম আলে শাইখ আলহাম্বলি মূ: ১৩৮৯ হি) 
إسلام» بحب الحجرة منهاء وكذلك إذا ظهرت الوثنية‎ ১৪ البلد التي يحكم فيها بالقانون ليست‎ 
من غير نكير ولا غيرت فتجب المجرة» فالكفر بفشو الكفر وظهوره هذه بلد کفر. (فتاوى‎ 
-١401- حمد بن إبراهيم آل الشيخ» الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر» الحسبة»‎  لئاسرو‎ 
)۱۸۸/٦ هل تحب الحجرة من بلاد المسلمين التي يحكم فيها بالقانون»‎ 
“যে অঞ্চলে “কানুন'-মানবরচিত আইনে ফয়সালা করা হয়, সেটি দারুল 
ইসলাম নয়; সেখান থেকে হিজরত করা ওয়াজিব ١ তেমনিভাবে পৌন্তলিকতা 
যদি নির্দ্বিধায় প্রকাশ পায় এবং তা পরিবর্তন করা না হয়, তাহলেও হিজরত 


×× সুতরাং কুফর ব্যাপক ও প্রকাশ্যে হওয়ায় এটি দারুল কুফর ৷” 
(ফাতাওয়া ওয়ারাসায়েল, ৬/১৮৮) 


ইদরিস কান্ধলবি আলহানাফি (মৃ: ১৩৯৪ হি:) 

خلا ص كلام ی کہ دار ال رپ اور دار الاسلام کل فرق ىس كر جس لومت یں اسلام حاکم مو اور نون 

شر بیع ت کوبت کی اور بالاد سک حا سل ہو اود اس کے فر امعان اور تو انی نکی عزنت اور سس ربلند یکو خا ص طور پر ظا 

رکھاگیاہو ده داد الا لام ہے ء اور جس AE FR‏ ئى مل كك یر تر یکو مو ظا رک یاگیاہو وو دار ارب 
pb UAE) <‏ ب اور دار الا ملاع مس فرق۱۹۱/۱۰)۔ 


“মোটকথা, দারুল হারব ও দারুল ইসলামের মাঝে পার্থক্য হলো, যে রাষ্ট্রে 
অর্জিত থাকবে এবং সেটির ফরমান ও কানুনের সম্মান ও মাহাত্ম্য বিশেষভাবে 
লক্ষণীয় হয়, সেটি দারুল ইসলাম । আর যে রাষ্ট্রে অনৈসলামিক মতবাদের 
نت‎ প্রণিধানযোগ্য হয়, সেটি দারুল হারব ٠” (আকায়েদুল ইসলাম, ১/১৯১) 


ইউসুফ বানুরি আলহানাফি (মৃ: ১৩৯৭ হিঃ) 
te کک ملک کے دا الاسلام کا مد ارس پچ زیر‎ 

০145৮‏ نفلل ےک ৪৮04১4০7০০৮‏ ماد الل بات پر كلم وبال سلاو كل 
Leg YEN‏ کا بد اد قائون اسلام کے نفاذ پر ہے۔ شس ملک می یر راتت ار طرق کی جاب سے 
۶وا مکواسلائی تالو ن کے یو وب رات سے مستفير ہو ےکم وق نہ دیاجاۓ ء جہال ُکفراور چابلی تآس و قانون 
مسلط ہو اور ججبال کے بے بل خوام LUPE‏ باوجود غا قانون ৩৮4০১৪0৮264‏ 
ايخ مقدمات شی لکرانے پر بور مول (6৮71৫১09০14 2৫76৮০94৮44 Fe‏ 
0৫৭ 2171-02-84‏ بھی اکر اسلام تدم کا 7৮০৮1‏ 

05/5/2096৮46-1"-1 رو ہو سک ہے :لیا كياد ناكول‎ HUIS» 
“কোনো রাষ্ট্র দারুল ইসলাম হওয়ার মাপকাঠি কী? 
সমস্ত উলামায়ে কেরাম এ ব্যাপারে একমত যে, কোনো ভূখণ্ড দারুল ইসলাম 
হওয়ার মাপকাঠি এটি নয় যে, সেখানে মুসলিম জনসংখ্যার হার কতো । বরং 
দারুল ইসলাম হওয়ার ভিত্তি হলো ইসলামি আইন-কানুন বাস্তবায়নের উপর ۱ 
যে রাষ্ট্রে শাসকশ্রেণির পক্ষ হতে জনগণকে ইসলামি আইন-কানুনের “ফয়েয- 
বরকত’ দ্বারা উপকৃত হওয়ার সুযোগ দেয়া হয় না, যেখানে কুফরি ও জাহেলি 
আইন-কানুন কর্তৃত্সম্পন্ন এবং যেখানের অসহায় জনগণ ধারাবাহিক 
বিরোধিতা করা সত্তেও আল্লাহ প্রদত্ত আইন-কানুনের পরিবর্তে “তাগুতি'- 
কুফরি আইনে নিজেদের মামলা-মকদ্মা ফয়সালা করাতে বাধ্য; সেটিকে 
হাজারবার মুসলমানদের রাষ্ট্র বলা হোক, কিন্ত সেটিকে বাস্তবিক অর্থে ইসলামি 
রাষ্ট্র ও. দারুল ইসলাম বলতে লজ্জা লাগে । “ইসলামের ঘরেও যদি ইসলামের 
পা রাখার অনুমতি না থাকে; তো সেটি মুসলমানদের ঘর তো হতে পারে, 
কিন্ত পৃথিবীর কোনো বিচক্ষণ ব্যক্তি কি সেটিকে ইসলামের ঘর’ হিসেবে 
মেনে নেবে?” বোসায়ের ওয়াইবার, ২/২০) 


কারি মুহাম্মাদ তাইয়িব আলহানাফি (মৃ: ১৪০৩ হি:) 
کی جاک جس میں انون‎ ০৫৬৮৪৭৮৫৮৫৮ ৮০%....... 0০408৯৮৫৮৮5) 
-)10/ 7 مت»‎ FLD ماز ی انا نک تن ط2 رک کاو اود ای طم عل را ىك منصب انسانو لكودياجار ,امو‎ 


“আইন প্রণয়ন আল্লাহ ব্যতীত অন্য কারো অধিকার নয়) in সুতরাং ওই রাষ্ট্র 
কখনই ইসলামি রাষ্ট্র হতে পারে না, যে রাষ্ট্র আইন প্রণয়ন মানুষের অধিকার 
হিসেবে মেনে নিয়েছে এবং স্বতন্ত্র নীতিতে রাজ্য পরিচালনার পদ মানুষদেরকে 
দিয়ে দিয়েছে ।”(ফিতরি হুকুমত, ২/৬০) 
ইউসুফ লুধিয়ানবি শহিদ আলহানাফি (মৃ: ১৪২১ হিঃ) 
ہوں وه دار الاسلام ہے٤ اور چہاں اسلام کے احکام جارك نہ ہول رہ‎ Ue جس یلیک نیس اسلام کے ا‎ 
سا تل اور ا کا ل » فرق مسسائل رار‎ LDA لانو لكا میک تو ہو سنا كر شر عا دار الاسلام‎ 
الا علا مکی تتریف۳۹۵/۸)۔‎ 
“যে রাষ্ট্রে ইসলামি আইন-কানুন জারি আছে তা দারুল ইসলাম, আর যেখানে 
ইসলামি আইন-কানুন জারি নেই; সেটিকে মুসলমানদের রাষ্ট্র বলা যেতে 
পারে, কিন্তু শরিআতের দৃষ্টিতে তা দারুল ইসলাম নয়।” (আপকে মাসায়েল 
আওর উনকা হল, ৮/৩৯৫) 
ওয়াহবা আযযুহাইলি আশশাফেয়ি (মৃ: ১৪৩৬ হি:) 
نختار منها الرأي الأول لأنه‎ ০০৬৬০ دار الإسلام: نجد في تحديد هذه الدار أربعة آراء‎ 
أقرب الآراء إلى نصوص جمهور الفقهاءء وهو أن كل ما دخل من البلاد في حيط سلطان‎ 
ES الإسلام» ونفذت فيها أحكامه وأقيمت شعائره» قد صار من دار الإسلام‎ 
ودار الحرب: هي الدار التي لا تطبق فيها أحكام الإسلام الدينية والسياسية لوجودها‎ 
خارج نطاق السيادة الإسلامية سوا اما تافو کاو‎ 
يظهر من تعريف کل من الدارين أن المعول في تمييز الدار هو وجود السلطة وسريان‎ 
فإذا كانت إسلامية كانت الدار دار إسلام وإذا كانت غير إسلامية كانت‎ ৬৪ 
الزحيلي» الباب الأول» الفصل الأول المبحث‎ ৮৯ الحرب‎ ১৩) الدار دار حرب.‎ 
)۱۷۱-۱٦۹ص الأول»‎ 


[বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল 4 ৩১৫... 


™ ا 
لی : 
২০১১১০১১৯৯১‏ الخو خاس مص مه ادوم وھ س تومت نی ےگس ریا لے ا 


“দারুল ইসলামের সংজ্ঞায় আমরা উলামায়ে কেরামের চারটি মতামত পাই। 
তা থেকে আমরা প্রথমটি গ্রহণ করছি। কেননা সেটি জুমহুর ফুকাহায়ে 
কেরামের রায়ের অধিক নিকটতর। আর তা হচ্ছে, ইসলামের কর্তৃত্বের 
অধীনে যে সকল অঞ্চল অন্তর্ভুক্ত হয় এবং তাতে ইসলামি আইন-কানুন 
বাস্তবায়ন হয় ও ইসলামের নিদর্শন প্রতিষ্ঠা করা হয়, তা দারুল ইসলামে 
পরিণত হয় 1....................... 


আর যে অঞ্চল ইসলামি কর্তৃত্বের পরিধির বাইরে অবস্থিত হওয়ায় তাতে 
ইসলামের দ্বীনি ও রাজনৈতিক বিধি-বিধান বাস্তবায়িত হয় না, তা দারুল 


উভয় 'দার'র সংজ্ঞা থেকে স্পষ্ট যে, 'দার'র পার্থক্য নির্ভর করে কর্তৃত্বের 
উপস্থিতি ও আইন-কানুন বাস্তবায়নের উপর ١ যদি আইন-কানুন ইসলামি হয় 
তাহলে দারুল ইসলাম, আর যদি ইসলামি না হয় তাহলে দারুল হারব।” 
(আসারুল হারব, পৃ: ১৬৯-১৭১) 


মুফতি আব্দুস সালাম চাটগামি আলহানাফি (মৃ-১৪৪৩ হি.) 

কেননা, ইসলামী রাষ্ট্রের পরিচয় হল, সে রাষ্ট্রে ইসলামী আইন-কানুন তথা 
কুরআন-হাদীসের বিধান প্রতিষ্ঠিত থাকবে। রাষ্ট্রের শাসকবর্গ থেকে শুরু করে 
প্রজাবর্গ পর্যন্ত সবাই উক্ত আইনের পাবন্দী করবে | তারপর এ রাষ্ট্র ইসলামী রাষ্ট্র 
হিসেবে গণ্য হওয়ার উপযুক্ত এবং ওখানকার শাসকবর্গ মুসলমানদের শাসনকর্তা 
এবং ওখানকার প্রজা মুসলিম প্রজা হিসেবে গণ্য হওয়ার উপযুক্ত হবে। 


যদি মুসলিম শাসকদের তরফ থেকে মুসলিম দেশে ইসলামী আইন জারি না 
করা হয়, বরং কুফর ও খোদাদ্রোহী আইন প্রতিষ্ঠা করা হয় এবং একে আরও 
উন্নতি প্রদান করা হয়। তখন এ দেশসমূহ ইসলামী দেশ হিসেবে কখনো গণ্য 
হওয়ার উপযুক্ত নয়, বরং, সেগুলোকে অমুসলিম দেশ হিসেবে সাব্যস্ত করা 
হবে। কেননা, ইসলামী দেশের পরিচয় ইসলামী আইন প্রয়োগের দ্বারা হয়। 
উদাহরণ স্বরূপ, কাফেরদের দেশসমূহ দেখা যেতে পারে- যে দেশে সাম্যবাদ 
প্রচলিত সে দেশকে কমিউনিস্ট দেশ বলা হয়। কেননা, কমিউনিজম হল রাষ্ট্র 
পরিচালনার ভিত্তি। গণতান্ত্রিক দেশে গণতান্ত্রিক নিয়ম প্রচলিত থাকে ١ এ 
কারণে সেটিকে গণতান্ত্রিক দেশ বলা যেখানে ধর্মনিরপেক্ষতাবাদ বিদ্যমান 


গেটাকে ধর্স-নিরপেক্ষ দেশ বলে। সুতরাং কোন ইসলামী রাষ্ট্রের শাসকবর্গ যদি 

আইন-কানুন প্রতিষ্ঠা না করে তবে দেশকে ইসলামী রাষ্ট্র হিসেবে গণ্য 

করার উপযুক্ততা থাকে না। এভাবে কোন ইসলামী রাষ্ট্রের অধিবাসীরা না 

CA আইন চায়, না সে আইনের প্রতি সন্তুষ্ট, বরং অনৈসলামিক আইনের 

বাস্তবায়ন চায় এবং সে আইনের প্রতি খুশি, তাহলে এদের মুসলমান বলে 

অভিহিত হওয়ার যোগ্যতা নেই। বরং এমন লোক কাফের উপাধী পাওয়ার 
উপযুক্ত ।' (মাকালাতে চাটগামী, ইসলামী রাষ্ট্র প্রতিষ্ঠার উদ্দেশ্য, পৃ: ১৬৮) 


دار الإسلام هي: كل بقعة تكون فيها أحكام الإسلام ظاهرة ea STO‏ 

دار الحرب هي: كل بقعة تكون فيها أحكام الكفر ظاهرة. (الموسوعة الفقهية الكويتية 

المادة: دار الإسلام, (Y/Y.‏ 

“দারুল ইসলাম: প্রত্যেক ওই ভূখণ্ড যাতে ইসলামি আইন-কানুন প্রকাশ্য | 

দারুল হারব: প্রত্যেক ওই ভূখণ্ড যাতে কুফরি আইন-কানুন প্রকাশ্য |” 
(আলমাউসুআতুল ফিকহিয়্যাতুল কুয়েতিয়্যাহ, ২০/২০১)০১) 
আললাজনাতুদ দায়েমাহ লিলবুহুসিল ইলমিয়্যাহ ওয়ালইফতা 

السؤال الأول من الفتوى رقم (17০)‏ 

س :١‏ ما الشروط الواجب توفرها في بلد حتى تكون دار حرب أو دار كفر؟ 

5:10 بلاد أو ديار يقيم حكامها وذوو السلطان فيها حدود اللہ ویحکمون رعيتها 

بشريعة الإسلام» وتستطيع فيها الرعية أن تقوم এ‏ أوجبته الشريعة الإسلامية عليها؛ فهي 


وكل بلاد أو ديار لا يقيم حكامها وذوو السلطان فيها حدود الله ولا يحكمون في الرعية 
بحكم الإسلام» ولا يقوى المسلم فيها على القيام بما وجب عليه من شعائر الإسلام؛ فهي 
ا 


৩৬. 'আলমাউসুআতুল ফিকহিয়্যাতুল কুয়েতিয়্যাহ'তে শাফেয়ি মাযহাবের দিকে 5 
করে কিছু কথা বলা হয়েছে, যা যথাযথ হয়নি | 


دار AS‏ وذلك مثل مكة LSU‏ قبل الفتح» ৬৮‏ كانت دار كفرء وكذا البلاد التي ينتسب 
أهلها إلى الإسلام» ويحكم ذوو السلطان فيها بغير ما أنزل اللہ ولا يقوى المسلمون فيها 
على إقامة شعائر دينهم. (فتاوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء» كتاب الجهاد وما 
يتعلق به الحجرة» (oY-o\/\Y‏ 
“প্রশ্ন: কোনো অঞ্চল দারুল হারব বা দারুল কুফর হওয়ার জন্য কী কী শর্তের‏ 
উপস্থিতি আবশ্যক?‏ 
উত্তর: যে সকল দেশ বা অঞ্চলের হাকেম ও ক্ষমতাবানরা তাতে আল্লাহর‏ 
'হুদুদ'-দণ্ডবিধি বাস্তবায়ন করে ও ইসলামি শরিআহ অনুযায়ী প্রজাদের মাঝে‏ 
ফয়সালা করে এবং জনসাধারণ ইসলামি শরিআহ কর্তৃক তাদের উপর অর্পিত‏ 
দায়িত্ব আদায় করতে সক্ষম; সেটি দারুল ইসলাম ।...........‏ 
আর যে সকল দেশ বা অঞ্চলের হাকেম ও ক্ষমতাবানরা তাতে আল্লাহর‏ 
'হুদুদ' -দণ্ডবিধি বাস্তবায়ন করে না ও ইসলামি শরিআহ অনুযায়ী প্রজাদের‏ 
মাঝে ফয়সালা করে না এবং মুসলমান তার উপর অর্পিত সকল ইসলামি‏ 
বিধি-বিধান আদায় করতে সক্ষম না হয়; সেটি দারুল কুফর ৷ যেমন‏ 
বিজয়ের পূর্বে মক্কা মুকাররমা, তখন সেটি দারুল কুফর ছিলো | তেমনিভাবে‏ 
ওই সকল অঞ্চল, যার অধিবাসীরা ইসলামের দিকে সন্বন্ধযুক্ত; কিন্ত‏ 
শাসকশ্রেণি মানবরচিত আইনে ফয়সালা করে এবং মুসলমানরা তাদের‏ 
দ্বীনের সকল নিদর্শন প্রতিষ্ঠা করতে সক্ষম নয়।” (ফোতাওয়াল লাজনাতিদ‏ 
দায়েমাহ লিলবুহুসিল ইলমিয়্যাহ ওয়ালইফতা, ১২/৫১-৫২)‏ 
এখানে আমি আমার অধ্যয়নের পরিধিতে আসা কিছু “নুসুস' উল্লেখ করেছি।‏ 
অন্যথায় বিষয়টি মাথায় রেখে তালিবে হক উলামায়ে কেরাম ফিকহি‏ 
কিতাবাদি অধ্যয়ন করলে আরো বহু ‘নুসুস’ পেয়ে যাবেন, ইনশাআল্লাহ ۱‏ 


উপর্যুক্ত সকল 'নুসুস'র আলোকে প্রমাণিত কয়েকটি কথা 
কুরআন-সুন্নাহ ও খিলাফত পতনের পূর্ব ও পরের ফুকাহায়ে কেরামের 
'নুসুস'র আলোকে স্পষ্ট হয়ে গেলো যে- 


ক) 'দার'র পার্থক্যের ভিত্তি 
'দার'র পার্থক্য নির্ভর করে আইন-কানুন বাস্তবায়নের উপর ৷ যদি ইসলামি 


কানুন বাস্তবায়িত হয় তাহলে দারুল কুফর-দারুল হারব। বা বর্তমান পৃথিবীর 
ہر‎ হিসেবে বলা যায়ঃ যে রাষ্ট্র কুরআন-সুন্নাহকে সংবিধান হিসেবে গ্রহণ 
করবে তা দারুল ইসলাম, আর যে রাষ্ট্র কুফরি মতবাদ বা মানবরচিত কুফরি 
গ্াইন-কানুনকে সংবিধান হিসেবে গ্রহণ করেছে তা দারুল কুফর-দারুল হারব। 


স্বতন্ত্র ‘দার’ দুটিই; ‘দারুল আমান' বলতে স্বতন্ত্র কোনো “দার' নেই 
وير‎ দার’ বলতে দু'টিই; দারুল ইসলাম ও দারুল হারব। তৃতীয় কোনো 
স্বতন্ত্র جم‎ অস্তিত্ব নেই। কয়েকজন ফকিহের ইবারতে তা স্পষ্টভাবেই 
উল্লেখ یو‎ হানাফিদের একটি মুলনীতিই হলো পুরো পৃথিবী দুটি “দার”; 
দারুল ইসলাম ও দারুল হারব | ফিকহে হানাফিতে এভাবেই উল্লেখ হয়েছে- 
আবু যায়েদ আদদাবুসি আলাহানাফির (মৃ: ৪৩০ হি:) বক্তব্য 
الأصل عندنا أن الدنيا كلها داران: دار الإسلام ودار الحرب. (تأسيس النظر لأبي زيد‎ 
عبد الله‎ 35৯০) الدبوسي ا حنفی؛ القول في القسم الذي فيه الخلاف بيننا وبين الإمام‎ 
مد بن إدريس الشافعي رحمه الله تعالى» ص۱۱۹)‎ 
“আমাদের (হানাফি) একটি মূলনীতি হলো, পুরো পৃথিবী দুটি ‘দার’; দারুল 
ইসলাম ও দারুল হারব ৷” (তাসিসুন নাযার, পৃ: ১১৯) 


কিওয়ামুদ্দিন আলকাকি আলহানাফির (মৃ: ৭৪৯ হিঃ) বক্তব্য 
- عندنا: دار الإسلام ودار الحرب. (معراج الدراية شرح المداية للكاكي‎ ০০১ قيل: الدار‎ 
المخطوطة- كتاب السير» باب المستأمن» 41/7 ؟)‎ 


“বলা হয়, আমাদের (হানাফি) দৃষ্টিতে ‘দার’ দু'টিই: দারুল ইসলাম ও দারুল 
ناد‎ (মি'রাজুদ দিরায়া -পাণ্ডুলিপি-, ২/২৪১) 
ই! দারুল হারবের সঙ্গে যদি দারুল ইসলামের যুদ্ধ বিরতির সন্ধি হয়; তাহলে 


ওই যুদ্ধ বিরতির সময়কালে দারুল হারবের জন্য ফুকাহায়ে কেরাম ‘দারুল 
যুওয়াদাআ’ ব্যবহার করেছেন। তবে এটিও বলে দিয়েছেন যে, 'দারুল 
খুওয়াদাআ' দারুল হারবেরই অন্তর্ভুক্ত ۱ শুধু সন্ধির কারণে তা দারুল হারবের 


বহির্ভূত হয়ে যায় না। দারুল হারব থেকে বের হতে হলে সেখানে ইসলামি 
আইন-কানুন জারি হতে হবে ١ যেটির বিস্তারিত আলোচনা পূর্বে উল্লেখ হয়েছে। 
দারুল হারবের এই সাময়িক অবস্থা “দারুল মুওয়াদাআ'কে কেউ ‘দারুল আহদ' 
নামকরণ করেছেন, আবার চাইলে কেউ ‘দারুল আমান'ও বলতে পারেন । যে 
যাই বলুন না কেনো; এটি শুধু দারুল হারবের কিছু সাময়িক অবস্থার নাম, 
মর্মের পার্থক্য নয়। সর্বাবস্থায় তা দারুল হারবেরই অন্তর্ভুক্ত | 


কাফেরদের অঞ্চলের জন্য “দারুল আহদ" ব্যবহার করেছেন; যেমনটি ইতোপূর্বে 
আসে | অথচ তা সকলের এক্যমত্যে দারুল ইসলাম | 


তেমনিভাবে তিনি “দারুল মুওয়াদাআ*র জন্য “দারুল আমান’ ব্যবহার 

করেছেন । তিনি বলেন- 

وتمنع الدار من الغارة إذا كانت دار إسلام أو دار أمان بعقد عقدہ المسلمون» لا يكون 

لأحد أن يغير عليها. (الأم للشافعي» كتاب سیر الأوزاعي» حال المسلمين يقاتلون العدو 
وفيهم (1৭ ০১০‏ 

“কোনো অঞ্চলে আক্রমণ করা নিষেধ হয় যদি তা দারুল ইসলাম বা চুক্তির 


কারণে ‘দারুল আমান” হয়, যে চুক্তি মুসলমানরা সম্পন্ন করেছে কারো জন্য 
সেখানে আক্রমণ করার অনুমতি নেই ৷” (আলউন্ন, ৯/২২৩) 


বুঝা গেলো, দারুল মুওয়াদাআ, দারুল আমান শুধুই দারুল হারবের কিছু 
সাময়িক অবস্থার নাম বাস্তবতা একই; সবই দারুল হারবের অন্তর্ভুক্ত | 


এক্ষেত্রে কেউ কেউ আবার দারুল হারবকে দু'ভাগে ভাগ করেছেন; ‘দারুল 
খাওফ' ও ‘দারুল আমান’ ৷ নিজের ইমান নিয়ে যদি টিকে থাকা সম্ভব না হয় 
তাহলে ‘দারুল খাওফ’, আর যদি ব্যক্তিগত জীবনে ইসলামের উপর চলতে 
প্রতিবন্ধকতা না আসে তাহলে ‘দারুল আমান’ | 


এ ভাগ ও ব্যাখ্যার প্রবক্তাদের দৃষ্টিতেও “দারুল আমান’ স্বতন্ত্র কোনো ITT 
নাম নয়, বরং দারুল হারবেরই একটি অবস্থা মাত্র | 


তবে উভয় ব্যবহারের পার্থক্য স্পষ্ট 'দারুল মুওয়াদাআ'র অর্থে “দারুল 
্রামান'র ক্ষেত্রে দারুল ইসলামের সঙ্গে যুদ্ধ বিরতির চুক্তির বিষয় وو"‎ 
তাই সন্ধির সময়কালে তাতে আক্রমণ না করাসহ কিছু বিশেষ মাসআলা 
রয়েছে! কিন্তু ‘দারুল খাওফ'র মোকাবেলায় ‘দারুল আমান'র ব্যবহারে এ 
ধরনের কোনো সন্ধির বিষয় নেই। তাই মূলত তা দারুল হারব হওয়ায় এ 
‘দারুল আমান'র বিরুদ্ধে যুদ্ধ করাসহ দারুল হারবের মৌলিক অকাট্য বিধানের 
ক্ষেত্রে কোনো পরিবর্তন আসবে না। তবে হিজরত করা ওয়াজিব হওয়ার 
মতো আনুষঙ্গিক ও মতবিরোধপূর্ণ মাসআলায় কারো নিকট যুক্তিযুক্ত মনে 
হলে ওয়াজিব না হওয়ার কথা বলতে পারেন | 


এখানে আরেকটি বিষয় আমাদের লক্ষ্য করা উচিত শেষের অর্থে দারুল আমান'র 
ব্যবহার একেবারেই আপেক্ষিক। একজনের জন্য নিরাপদ হবে তো অন্যজনের 
জন্য নয় । একসময় নিরাপদ হবে তো অন্যসময় নয়। যারা তাগুতি সংবিধানের 
সঙ্গে সাংঘর্ষিক ইসলামের শাখাগুলোর কথা বলবে তাদের জন্য হবে ‘দারুল 
খাওফ' ١ আর যারা তাগুতি সংবিধানের সঙ্গে সাংঘর্ষিক নয় এমন শাখাগুলো পালন 
করাকেই যথেষ্ট মনে করবে এবং বাকিগুলোর ব্যাপারে শিথিলতা প্রদর্শন করবে, 
বিভিন্ন ব্যাখ্যা-অপব্যাখ্যার মাধ্যমে কৃফরকে ইমান বানানোর চেষ্টা করবে এবং 
তাগুতরা যাদের নিকট মাননীয় হবে; তাদের জন্য হবে ‘দারুল আমান’ | 


বুঝা যাচ্ছে, ‘দারুল আমান*র শেষোক্ত ব্যবহারটি খুবই দুর্বল | তাই পূর্ববর্তী 
ফুকাহায়ে কেরামের আলোচনায় এটি অনেকটাই অনুপস্থিত | 


মোটকথা, স্বতন্ত্র ‘দার’ বলতে দুটিই; দারুল ইসলাম ও দারুল হারব। ‘দারুল 
আমান’ বলতে তৃতীয় কোনো স্বতন্ত্র ‘দার’'র অস্তিত্ব নেই; বরং তা দারুল 
হরবের একটি সাময়িক অবস্থা। এ জন্যই তো ফুকাহায়ে কেরাম "الأحكام التي‎ 
৩ باختلاف‎ 543 শিরোনামে মাসআলা বর্ণনা করেছেন, কিন্ত কোনো 
ফিকহের কিতাবে "৩১৬ "الأحكام التي تختلف باختلاف الدور‎ নামে শিরোনাম 
দিয়া হয়েছে বলে আমাদের জানা নেই। 


গ) দারুল ইসলামের বিপরীতে দারুল হারবের ব্যবহার শতভাগ যথার্থ 

দারুল কুফর ও দারুল হারবের মর্মার্থ একই | তাই দারুল ইসলামের বিপরীতে 
দারুল হারবের ব্যবহার শতভাগ যুক্তিযুক্ত । কেননা দারুল কুফর দারুল 
হারবই ৷ ‘হারব’ থেকে মুক্ত হওয়ার একটি পদ্ধতি হচ্ছে, 'জিযয়া' প্রদান করে 
ইসলামি আইন-কানুন মেনে নেওয়া। তখন সেটিকে কেউ আর দারুল কুফর 
বলে না, বরং দারুল ইসলামই বলে | আরেকটি পদ্ধতি হচ্ছে, যুদ্ধ বিরতির 
সন্ধি করা। তখন যদিও সেটির জন্য ‘দারুল মুওয়াদাআ' শব্দ ব্যবহার করা 
হয়, কিন্তু সঙ্গে সঙ্গে ফুকাহায়ে কেরাম এটিও স্পষ্ট করে দিয়েছেন যে, এই 
সন্ধির কারণে তা দারুল হারবের বহির্ভূত হয় না; যে সকল 'নুসুস’ পূর্বে 
উল্লেখ হয়েছে। এ জন্যই দেখা যায়; একই মর্মে কেউ দারুল কুফর ব্যবহার 
করেন, আবার কেউ দারুল হারব ব্যবহার করেন। বরং একই ফকিহ তার 
ব্যবহার করেন। বলতে গেলে দুটি সমার্থক শব্দ | আমরা প্রয়োজনে এ পর্যন্ত 
উল্লিখিত ইবারতগুলোতে দ্বিতীয়বার নযর বুলিয়ে আসতে পারি। 


এ বিষয়টি স্পষ্ট করে বলার কারণ হলো, দারুল ইসলাম ও দারুল হারব 
সংক্রান্ত একটি উর্দু পুস্তিকার (যে পুস্তিকার পর্যালোচনা সামনে আসবে, 
ইনশাআল্লাহ 1) অনুবাদক শুরুতে বলেছেন- 


মুহতারাম হযরত মাওলানা মুহাম্মাদ আবদুল মালেক সাহেব দামাত‏ 5ت“ 
বারাকাতুহুমের জবানে যেমনটা শুনেছি, তাতে মনে হয়েছে, দারুল ইসলামের‏ 
বিপরীতে দারুল হারবের ব্যবহার যথার্থ নয়, বরং দারুল ইসলামের বিপরীতে‏ 


যথার্থ শব্দ হলো দারুল কুফর ۱ আর দারুল হারবের বিপরীতে যথার্থ হলো 
দারুল আমন বা দারুল আহাদ ।” 


এ বক্তব্যের ব্যাপারে আমাদের একেবারেই সংক্ষিপ্ত কথা হচ্ছে, আমরা মনে 
করি, এটি অনুবাদকের বুঝের ভুল। অন্যথায় উত্তাযে মুহতারাম মাওলানা 
নৃহাপ্নাদ আব্দুল মালেক -হাফিযাহুল্লাহ- এর যে পরিমাণ মুতালাআ-অধ্যয়নের 
বিস্তৃতি ও গভীরতা রয়েছে; তিনি এমনটি বলার কথা নয় | চৌদ্দশত বছর ধরে 
57 মুজতাহিদিন, ফুকাহা ও উলামায়ে কেরাম একটি অযথার্থ ব্যবহার 
করে আসছেন বলে মনে হয় না। বরং তাদের ব্যবহার শতভাগ যথার্থ | 


শালীন মাসায়েল] 


আশ্চর্যের বিষয় হলো, অনুবাদক যে পুস্তিকার অনুবাদের শুরুতে এমন দাবি 
করেছেন, সে মূল পুস্তিকায় এই দাবির বিপক্ষে সুস্পষ্ট অবস্থান রয়েছে। 
অনুবাদক মনে হয় শুধু ততোটুকুই পড়েছেন যতোটুকুর অনুবাদ করেছেন, 
বাকি অংশ অধ্যয়ন করার সুযোগ হয়নি মূল পুস্তিকায় বলা হয়েছে- 
مح ر ہے ئيلء مالا تک دار ارب‎ ৩৫ ےک آپ دار ارب می لف تر بکو لخوى‎ BS مل فاط‎ 
ےا ی کے اصطلا کی می سك لياط سے اس شی اود دار الا من شی كول قاد »او بلكل‎ Ub ایک‎ 
می بات دار الہ د کے باب میں 40106 بھی دار ال حر بک تخ ريف صادقی ہے ہز اوہ بھی ا یکی دم‎ 
ECCS ہے۔(دار الا علام اور دا اف‎ 


“ভুল বোঝাবুঝির মূল কারণ হলো, আপনি দারুল হারবের 'হারব' শব্দকে 
শাব্দিক অর্থে বুঝেছেন। অন্যথায় দারুল হারব একটি ফিকহি পরিভাষা | 
সেটির পারিভাষিক অর্থ হিসেবে তার মাঝে ও “দারুল আমন"র মাঝে কোনো 
বৈপরীত্য নেই । এবং হুবহু একই কথা ‘দারুল আহদ'র ক্ষেত্রেও । সেটির 
ক্ষেত্রেও দারুল হারবের সংজ্ঞা প্রযোজ্য । সুতরাং তাও দারুল হারবেরই একটি 
প্রকার ৷” (দারুল ইসলাম আওর দারুল হারব, পৃঃ 80) | 

এছাড়াও ওই অনুবাদকই তার অনুবাদের শেষের দিকে “কিতাবের বিভিন্ন স্থান 
হতে কিছু ফাওয়ায়েদ' শিরোনামের অধীনে প্রথম কথাই লিখেছেন, "দারুল 
হারবের ‘হারব’ শব্দের কারণে এটা মনে করার কোনো কারণ নেই যে, একটি 


দেশ হারবের দেশ হওয়ার সাথে সাথে ‘দারুল আমান” ও ‘দারুল আহদ’ হবে 
কিভারে ০758 


অনুবাদক কি তার অনুবাদের শুরুর দাবি আর শেষের কথা মিলিয়ে দেখবেন! 


56 


مفتی موو LDS VA‏ یش بشروستالن )ہمارے نز ويك دار 
ارب تمان وج ہکی بناء ير AL EPIL‏ اور حضرت شاه عبر لت زیز صاحب 
hf‏ اور امھ یکک مار ےت ری كول فرق میں موان ہوری 
اوم کی وجہے دار الاسلام یں بن BD‏ مووي ۳۷۰/۲) 
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-চার- 


বাংলাদেশ, পাকিস্তানসহ পুরো ভারত উপমহাদেশ দারুল হারব 
হওয়ার যৌক্তিকতা ও দারুল হারব হওয়া সংক্রান্ত খিলাফত 
পতনের পূর্ব ও পরের উলামায়ে কেরামের সুস্পষ্ট বক্তব্য 


শাহ আব্দুল আযিয মুহাদ্দিসে দেহলবির ফাতওয়া 
এটা জানা কথা যে, ১২১৮ হিজরি মোতাবেক ১৮০৩ খৃস্টাব্দে ইংরেজরা যখন 
ভারতবর্ষ ইস্ট ইন্ডিয়া কোম্পানীর আইনে চলার ঘোষণা দিয়েছিলো, তখন শাহ 
আব্দুল আযিয মুহাদ্দিসে দেহলবি রহ. (মৃ: ১২৩৯ হি:) ভারতবর্ষকে দারুল 
হারব হওয়ার ঘোষণা দিয়েছিলেন সাইয়েদ হুসাইন আহমাদ মাদানি রহ. (মু: 
১৩৭৭ হিঃ) বলেন- 
لور‎ LAP lie نما نرہ نے باد شاو دی ے می ا ظا مکا‎ Ll بکہ الیسٹ انڈیا‎ UE ۳ 
-: فلك نیل اعلا نک اد یا‎ 
بہاد رکا" لآ حطرت شاہ عبر العزیز صاحب در حم ال علیہ نے‎ Fl بادشاه‎ Ads 05" 
(mera تح ری اس ص وع نکی‎ SLED OPEL بندوستان کے دار افھرب ہو‎ 


১৮০৩ ہپ‎ যখন ইস্ট ইন্ডিয়া কোম্পানীর প্রতিনিধি দিল্লির ٭ج<‎ থেকে 
জোরপূর্বক রাষ্ট্রব্যবস্থার ফরমান এই মর্মে লিখিয়ে নিয়ে ঘোষণা দিয়েছিলো- 
‘রত শাহ আব্দুল আযিয সাহেব রহ. হিন্দুস্তান দারুল হারবে পরিণত হওয়ার 
TOOT প্রদান করেন |” (নকশে হায়াত, ২/৪১০) 


শাহ আব্দুল আযিয মুহাদ্দিসে দেহলবির এই ফাতওয়া পুরো ভারতবর্ষের 
হক্কানি উলামায়ে কেরাম এক বাক্যে গ্রহণ করে নিয়েছেন এবং কর্মক্ষেত্রে তার 
প্রভাব বাস্তবায়ন করে দেখিয়েছেন | এই ফাতওয়ার বিরোধিতা যদি কেউ করে 
থাকে; তো তা করেছে কাদিয়ানি, বেরেলবি ও তথাকথিত আহলে হাদিস 
সম্প্রদায়ের মতো ইংরেজদের তল্সিবাহকরা | হকানি আলেমদের থেকে 
পরবর্তীতে দুয়েকজন বলতে একেবারে দুয়েকজনই এই ফাতওয়ার সঠিকতার 
উপর আপত্তি করেছেন; যাদের না ছিলো হালত-পরিস্থিতির উপলব্ধি, না ছিলো 
এ বিষয়ক ফুঁকাহায়ে কেরামের বক্তব্যের যথাযথ অধ্যয়ন, বা বলা যেতে 
পারে; যারা ছিলেন আঞ্চলিকতা ও পরিস্থিতির শিকার | 


ইমাম আবু হানিফা ও সাহেবাইন; সকলের মতানুযায়ী ফাতওয়ার সঠিকতা 
এই আলোচনাটি বুঝার সুবিধার্থে গ্রন্থের শুরুতে শর্তের ব্যাপারে ইমাম আবু 
হানিফা রহ. ও সাহেবাইনের মতানৈক্যের ক্ষেত্রে “তারজিহ' ও “তাতবিক'র 
আলোচনাটি আরো একবার পড়ে নিতে আমি পাঠকদের নিকট অনুরোধ 
জানাবো। 


প্রণিধানযোগ্য মত তথা সাহেবাইন ও জুমহুরের মত, “তআতবিক'র আলোচনা ও 
আলোকে শাহ আব্দুল আযিয মুহাদ্দিসে দেহলবির ফাতওয়ার সঠিকতা প্রমাণিত | 


প্রথমত: সাহেবাইন ও জুমহুরের মতের ভিত্তিতে 

সাহেবাইন ও জুমহুরের মতানুযায়ী শাহ আব্দুল আযিয মুহাদ্দিসে দেহলবি 
কর্তৃক ভারতবর্ধকে দারুল হারব ঘোষণা দেয়ার ফাতওয়াটির সঠিকতা স্পষ্ট | 
কারণ, তাদের দৃষ্টিতে কুফরি আইন-কানুন জারি করার মাধ্যমেই কোনো ভূখণ্ড 
দারুল হারবে পরিণত হয়ে যায় ١ তো সর্বোচ্চ ক্ষমতার পক্ষ হতে যখন ঘোষণা 
এসে গেছে যে, এখন থেকে ইস্ট ইন্ডিয়া কোম্পানী তথা খুস্টানদের কুফরি 
পরিণত হওয়ার ক্ষেত্রে কোনো ধরনের অস্পষ্টতা অবশিষ্ট থাকেনি। 


দ্বিতীয়ত: “তাতবিক'র আলোচনার ভিত্তিতে 


'তাতবিক'র আলোচনায় ফুকাহায়ে কেরামের বক্তব্য থেকে স্পষ্ট হয়েছে যে, 
ইমাম আবু হানিফা রহ. কর্তৃক অতিরিক্ত দুটি শর্ত তথা দারুল হারব সংলগ্ন 


ওয়া ও মুসলমানদের ইমানের দাবিতে প্রাপ্য ‘আমান’ নিরাপত্তা সাধারণত 
RE না থাকা; কোনো একটির অনুপস্থিতিতে ইসলামের কর্তৃত্ব ও ক্ষমতা 
শেষ হওয়া প্রমাণিত হয় না, বরং মুসলমানদের প্রতিরক্ষা ব্যবস্থা বিদ্যমান থাকায় 
দে অঞ্চলে ইসলামের কর্তৃত্ব ও ক্ষমতা প্রতিষ্ঠার জন্য তাদের ঘুরে দাড়ানো ও 
কাফেরদের হাত থেকে তা উদ্ধার করার বিষয়টা অনেকটা নিশ্চিত থাকে। 
ভারতবর্ষ একে তো ইতোপূর্বে কেন্দ্রীয় খিলাফতের অধীনে না থাকায় কেন্দ্রীয় 
খিলাফতের পক্ষ থেকে কোনো ধরনের সাহায্যের আশা ছিলো না, নিজেদের 
আভ্যন্তরীণ শাসনব্যবস্থাও ছিলো ভঙ্গুর, আর এছাড়াও ইংরেজদের দীর্ঘদিনের 
অবস্থান ও চক্রান্তের ফলে সাধারণ মুসলমানদের অন্তর থেকে জিহাদি চেতনা 
তো বটেই; সাধারণ ইমানি চেতনাও ছিলো বিলুপ্তির পথে | 

তাই ইংরেজদের ঘোষণার মাধ্যমে বলতে গেলে ইসলামের কর্তৃত্ব নিঃশেষ 
করে দেয়া হয়েছে এবং অবস্থাদৃষ্টে মুসলমানরা সহসা ইসলামের কর্তৃত্ব 
প্রতিষ্ঠার জন্য ঘুরে দাড়ানো এবং তাদের হাত থেকে তা উদ্ধার করা ছিলো 
অনেকটা আকাশ-কুসুম ভাবনা ۱ পরবর্তীতে তা আরো দৃঢ় হয়েছে যে, আজ 
পর্যন্ত ভারতবর্ষে ইসলামের কর্তৃত্ব প্রতিষ্ঠা করা যায়নি এবং ইসলামি আইন- 
কানুনের ক্ষমতা সাব্যস্ত করা যায়নি ۱ 

সুতরাং ইমাম আবু হানিফার শর্ত আরোপের মূল উদ্দেশ্যের ভিত্তিতেও শাহ 
আব্দুল আযিয মুহাদ্দিসে দেহলবির ফাতওয়ার সঠিকতার ব্যাপারে কোনো 
ধরনের অস্পষ্টতা নেই। 


তৃতীয়ত: শর্তের বাহ্যিক শব্দের ভিত্তিতে 

ফুকাহায়ে কেরামের বক্তব্যের আলোকে প্রমাণিত হয়েছে যে, ইমাম আবু হানিফা 
রহ. কর্তৃক আরোপিত শর্তগুলোর শুধু বাহ্যিক শব্দই উদ্দেশ্য নয়; উদ্দেশ্য হচ্ছে 
বাস্তব অবস্থা উপলব্ধি করা ١ তবুও যদি আমরা বাহ্যিক শব্দকেই ভিত্তি বানাই, 
তখনো শাহ আব্দুল আযিয মুহাদ্দিসে দেহলবির ফাতওয়ার সঠিকতা প্রমাণিত। 
আমরা প্রতিটি শর্ত ও ভারতবর্ষের বাস্তব অবস্থা মিলিয়ে দেখি- 

ইমাম আবু হানিফা রহ. দারুল ইসলাম দারুল হারবে পরিণত হওয়ার জন্য 
হন টের, আর আইন-কানুন চলবে কোম্পানীর’; ঘোষণার মাধ্যমে জারি 

: | 


দ্বিতীয় শর্ত করেছেন, “দারুল হারব সংলগ্ন হওয়া” ١ এ শর্তটিও বিদ্যমান ছিলো 
চীনের মতো প্রাচীন দারুল হারব হিন্দুস্তান সংলগ্ন হওয়ায় | 

তৃতীয় শর্ত করেছেন, মুসলমান তার ইমানের দাবিতে প্রাপ্য ‘আমান’ বা পূর্বের 
‘আমান’ সাধারণত বিদ্যমান থাকা ١ তো ইতিহাস যাদের অধ্যয়নে রয়েছে, 
মুসলমানদের ইমানের দাবিতে প্রাপ্য ‘আমান’ সাধারণত বহাল ছিলো কি না; 
তা ভারতবর্ষে ইংরেজদের আধিপত্যের ইতিহাস বিষয়ক আকাবিরে দেওবন্দ 
কর্তৃক রচিত কয়েকটি কিতাব পড়ে নিলেই স্পষ্ট হয়ে যাবে । এখানে সে 
ইতিহাস তুলে ধরা অযথা গ্রন্থের কলেবর বৃদ্ধি করা ছাড়া আর কিছুই হবে না। 
মুসলমানদের একজন শাসক থেকে যে জোরপূর্বক একটি কুফরি ফরমান তথা 
“আইন-কানুন চলবে কোম্পানীর' লিখিয়ে নিলো; তা থেকে কি অনুভব করা 
যায় না যে, ‘আমান’ সাধারণত বহাল ছিলো কি না! 


শর্তগুলোর উপস্থিতি সংক্রান্ত কয়েকজন আকাবিরের বক্তব্য 

তারা কিন্তু শুধু সাহেবাইনের মতের ভিত্তিতে বলেননি ١ বরং তারা ইমাম আবু 

হওয়ার কথা বলেছেন | আমরা কয়েকজন আকাবিরের বক্তব্য দেখতে পারি- 

শাহ আব্দুল আযিয মুহাদ্দিসে দেহলবি (মৃ: ১২৩৯ হি:) 

ال شرل us‏ کے اما مکا مم ہر گز جار LIL‏ کاک كم Sis‏ جاری ے۔ اور احكام AM‏ 

کے جارك ہونے سے مر ادس ےکہ متیر مات انلام لطعت اور بند وبست ر مایا و یل خر رج اور باج و کشر اموال 

يارت un SHEA‏ ڈاکوول اور چورو ں کی سز اور رعاياسك پا کی محا مات اور جم مو لك ڑا 

کے مقدمات می ںکفا رکا عم جارى چو اکر بيه بض احكام اسلام AE‏ وي رين اود اذان او رگا وشی می كفار 

تر ہک ری کن ان پیز و كا صل اصول ان کے نز ديك بے فاده ككل ہر و كوب کلف منهد م 
LASZLO... BLS‏ الفقتہ دار الا سلام منقلب پر ار المرب ہو سکتاے , ص 00 0) 


“এই অঞ্চলে মুসলমানদের শাসকের আইন-কানুন একেবারেই বাস্তবায়িত 
হচ্ছে না। খৃস্টান শাসকদের আইন-কানুন নির্ভয়ে চলছে। আর আহকামে 


জারি হওয়া’ দ্বারা উদ্দেশ্য রাষ্ট্রীয় বিচারব্যবস্থা, জনসাধারণের নিয়ম-‏ ہے 
নীতি, ব্যবসায়িক পণ্যে খারাজ, কর, উশর আদায়ে শাসক স্বনীতিতে শাসক‏ 
হওয়া এবং ডাকাত-চোরদের শাস্তি ও জনগণের পারস্পরিক লেন-দেন ও‏ 
অপরাধের শাস্তির বিচারের ক্ষেত্রে কাফেরদের আইন-কানুন জারি হওয়া |‏ 
যদিও ইসলামের কিছু বিধান যেমন- জুমআ, ঈদ, আযান এবং গরু জবাইয়ের‏ 
ক্ষেত্রে কাফেররা আপত্তি না করে ١ কিন্তু এ সকল বিষয়ের মূল বিষয় তাদের‏ 
দৃষ্টিতে অনর্থক ١ কেননা তারা মসজিদগুলোকে নির্দ্বিধায় ধ্বংস করে দিচ্ছে,‏ 
৷” (ফাতাওয়া আযিযি -উ্দু-, পৃ: ৪৫৪)‏ 1001 


আব্দুল হাই বুড়হানবি (মৃ: ১২৪৩ হি:) 
ftir Er En ان يبل ے دوفو ےی الك أو مس البئر مولو ی شاو عبر العز م صاحب» اور دور‎ 
صاح بکاسب ے زیادہ الم ے اک ا‎ 
مولوى عبر ای صاحب جو مولا نا شاہ عبر الح زیڈ صاحب کے بعد ہو سے صاف طور پر حم کے ہیں : عیب ائیوں‎ 
مغ لي ر ج ی صوبے)‎ IEDM she دہ اور ہندوستان خا‎ Lc ৮৫০৮৫ 
تک سبك سب دار الھرب سے هك وک كف راود شرك ب چک رابا کا ہے اود ہمارے شر ئی قاين یکول‎ 
WEEE تنام‎ UNE يواه يل کی ہا جس ملک میس ابت عالات پیر اہو جائیں وہ داد ا خرب‎ 
فقہاء اس بات پر فن ہی سک ہکلکتہ اور اس کے حقات دار ارب‎ HAL کرنا طوال تکاباعث م وکا جن‎ 
(৮1৮/11/4-2৮৭516%,০1-08-৮৮০১-এ 
“এর মধ্যে দু'টি ফাতওয়া সবচেয়ে বেশি গুরুত্বপূর্ণ ছিলো; একটি শামসুল 


হিন্দ শাহ আব্দুল আযিয সাহেবের, আরেকটি তার ভাতিজা“ আব্দুল হাই 
সাহেবের | 


শাহ আব্দুল আযিয সাহেবের পর মাওলানা আব্দুল হাই সাহেব স্পষ্টভাবে 
বলছেন, কলিকাতা থেকে দিলি এবং হিন্দুস্তানের সঙ্গে সম্পৃক্ত অঙ্গরাজ্য (দক্ষিণ- 
کا‎ সীমান্ত প্রদেশ) পর্যন্ত খুস্টানদের পুরো ETT দারুল হারব। কেননা কুফর- 
টস 22-১৮-2৩৩৭ 


**. আব্দুল হাই বুড়হানবি শাহ আব্দুল আমিষ মুহাদ্দিস দেহলির شس‎ 
| 


শিরকের প্রচলন সর্বক্ষেত্রে ব্যাপক হয়ে গেছে এবং আমাদের শরয়ি আইন- 
কানুনের কোনো তোয়াক্কা করা হচ্ছে না। যে দেশে এমন অবস্থা তৈরি হয়ে যায়, 
তা দারুল হারব। এখানে ওই সকল শর্ত উল্লেখ করে অতিদীর্ঘ আলোচনার 
প্রয়োজন নেই; যেগুলোর আলোকে সমস্ত ফুকাহায়ে কেরাম এ ব্যাপারে একমত 
যে, কলিকাতা ও তার অঙ্গরাজ্য দারুল হারব |” (নকশে হায়াত, টীকা ১, ২/৪১০) 


রশিদ আহমাদ গাঙ্গুহি (মৃ: ১৩২৩ হি:) 
مکار نصا رک در ايل جاچہ توت وغل ممت‎ ৫121 it BUA قن ش راکنوں مال‎ ০12 
کہاگ او مكلك رح مكر رک ور مساح د براعت ادانکذی دب اکس ازام رو غریب قدرت ن دار کہ ادا آل نمايد-‎ 
کہ ور رعايا تم جار یکر ده اندكم ہر‎ 981998০৮১৮৬ Bah وايل اداۓ بمعر و عي رن و‎ 
کس صب وين خو داست کر كاد رالو مز ات ست۔‎ 
کہ شاه عام دادہ اود‎ ES ef كرام عا‎ ost ومن سا يرن اسلا م کہ بود اذال ناے ونشانے‎ 
بہوں انان نصا ری تمل رعايا قيام مشر ی‎ oS LM Nagy مامون نش ايم بللہ‎ UK UN 
(114১1401১১০ کنن( یقات ر شید ہہ فيصلة الاعلام فى دار ار‎ 
“যখন মাসআলাটি স্পষ্ট হয়ে গেছে, এখন নিজেই হিন্দুস্তানের ব্যাপারে চিন্তা 
করে দেখুন; এখানে খৃস্টান কাফেরদের আইন-কানুন কীভাবে শক্তি ও 


কর্তৃত্বের সঙ্গে জারি আছে। সাধারণ একজন ডেপুটি কমিশনারও যদি আদেশ 


করে যে মসজিদে জামাআত করো না, তাহলে ধনী-গরিব কেউই তা আদায় 
করে দেখাতে সক্ষম নয়। 


আর এই যে জুমআ, দুই ঈদ ও কিছু ফিকহি মাসআলা অনুযায়ী আমল চলছে; 
তাও শুধু তাদের আইনের কারণে ١ তারা প্রজাদের জন্য ফরমান জারি করেছে 
যে, প্রত্যেকে প্রত্যেকের ধর্ম অনুযায়ী চলবে, সরকার তাতে প্রতিবন্ধকতা সৃষ্টি 
করবেনা। 

ইসলামের শাসকদের প্রদান করা 'আমান'-নিরাপত্তার নাম-নিশানাও নেই। 
বোধসম্পন্ন কে বলতে পারবে; যে “আমান'-নিরাপত্তা শাহ আলম দিয়েছিলো, 
আমরা এখনো সে আমান'-নিরাপত্তায় নিশ্চিন্তে বসবাস করছি। বরং নতুন 
'আমান' নিরাপত্তা কাফেরদের পক্ষ থেকে অর্জিত হয়েছে এবং খুস্টানদের দেয়া 


ই ‘আমান’ নিরাপত্তায় সকল প্রজা হিন্দস্তানে বসবাস করছে।” (তালিফাতে 
“দিয়া, পৃঃ ৬৬৭) 


সাইয়েদ হুসাইন আহমাদ মাদানি (মৃ: ১৩৭৭ হি:) 
de ہنلروستائن داد ارب ہےء وہ الل وت کک دار الحررب بال دس كا جب كيك ال می لکف رکو خلب جا کل‎ 
(19/47/34৮8 


“হিন্দুস্তান দারুল হারব এবং তা ততোদিন পর্যন্ত দারুল হারব হিসেবে পরিগণিত 
হবে যতোদিন তাতে কুফরের কর্তৃত্ব বিদ্যমান থাকবে । আর দারুল হারবের 
যতো ধরনের সংজ্ঞা দেয়া হয়েছে এবং যতো শর্তের কথা বলা হয়েছে, 
সবগুলোই এই হিন্দুস্তানে বিদ্যমান ।” মোকতুবাতে শাইখুল ইসলাম, ২/১১৫) 


'আমান'র শর্ত দ্বারা "مرش"‎ এড়িয়ে যাওয়া উদ্দেশ্য নয় 


এখানে আরেকটি বিষয় স্পষ্ট করা প্রয়োজন। একটি ‘আমান’ হচ্ছে, 
মুসলমানদের প্রতিরক্ষা ব্যবস্থার উপস্থিতিতে কর্তৃত্ব ও দাপটের প্রভাব থাকায় 
কাফেররা তাদের ব্যক্তিগত শরয়ি জীবনে হস্তক্ষেপ করতে সাহস না পাওয়ার 
কারণে অর্জিত ‘আমান’ আরেকটি ‘আমান’ হচ্ছে, তাদের আইন-কানুন ও 
সংবিধানের সঙ্গে সাংঘর্ষিক না হওয়ায় এড়িয়ে যাওয়ার কারণে অর্জিত 
আমান। “তাতবিক'র আলোচনায় ফুকাহায়ে কেরামের বক্তব্যের আলোকে 
স্পষ্ট যে, ইমাম আবু হানিফা রহ. কর্তৃক মুসলমান তার ইমানের দাবিতে প্রাপ্য 
‘আমান’ বা পূর্বের ‘আমান’ বহাল থাকা না থাকা দ্বারা প্রথমটিই উদ্দেশ্য | 
বিশেষকরে কাযি খান ও বুরহানুদ্ধিন আলবুখারির বক্তব্যে তা সুস্পষ্ট হয়েছে। 
ভারতবর্ষে মুসলমানরা যে জুমআ, ঈদ ও ব্যক্তিগত কিছু শরয়ি বিধানমতে 
চলতে পারতো তা ছিলো ইংরেজদের এড়িয়ে যাওয়ার কারণে ١ একদিকে তারা 
মসজিদগুলো ধ্বংস করছে, অপরদিকে জুমআ পড়তে বাধা দিচ্ছে না। চাইলেই 
যেকোনো ইসলামি রীতি-নীতির উপর হস্তক্ষেপ করলে বাধা দেয়ার মতো 
কোনো প্রতিরোধ ব্যবস্থা ছিলো না। তো এটিকে কি কোনো বিবেকবান 
শুসলমানদের ইমানের দাবিতে প্রাপ্য ‘আমান’ বা পূর্বের ‘আমান’ বলবে! শাহ 


Fem GE সমকালীন মাঃ মাসায়েল ৰব UID 


بان عو یھ وز سرد "یس الا شج چ 


আব্দুল আযিয মুহাদ্দিসে দেহলবি ও রশিদ আহমাদ গাঙ্গুহির বক্তব্যে সে 


রশিদ আহমাদ গাঙ্গুহির (মৃ ১৩২৩ হিং) বক্তব্য 

61 اکر دو ی شو دك اکر ايل دخول واظمار اسلام ০৯৮৫৪‏ ترس دو دار ১০-৯4।$ ৩৫7‏ 

جر من ورو وف رانس وتان تمل مالك نصا ری دار الاسلام ی ৬১৪৮‏ از دار ارب درد نیا SLAF‏ 

bist US 6৮445108148 95511494৮47‏ البطلان- (تاليفات ر شید فيصل 
الاعلام فی دار اف رپ ودار الا سلامء (oa‏ 


“অতঃপর এ বিষয়টি স্পষ্ট করে দেয়া প্রয়োজন যে, যদি মুসলমানদের এ 
অবস্থান ও ইসলামি বিধি-বিধানের প্রকাশ দাপটের সঙ্গে না হয়, তাহলে সে 
রাষ্ট্র দারুল হারব হওয়ার ক্ষেত্রে কোনো ধরনের পরিবর্তন আসবে না। 
অন্যথায় জার্মানি, রাশিয়া, ফ্রান্স ও চীনসহ খৃষ্টানদের সকল রাষ্ট্র দারুল 
ইসলাম হিসেবে পরিগণিত হবে । পুরো পৃথিবীতে দারুল হারবের চিহ্নও 
অবশিষ্ট থাকবে না। কেননা কাফেরদের সকল রাষ্ট্রে মুসলমানরা কাফেরদের 


সম্মতিতে ইসলামি বিধি-বিধান পালন করতে পারে | আর এটি সুস্পষ্ট একটি 
বাতিল-অসার দাবি ।” তোলিফাতে রশিদিয়া, পৃ: ৬৫৯) 


ইদরিস কান্ধলবির (মৃ: ১৩৯৪ হি:) বক্তব্য 

/1/১-/ Sie‏ ب تھا اس لے ০241595014৮‏ شُعارٌ اسلام بالات کے لكر وديا 

آور ىا كفا رك اجازت پر مو توف تی بق قات اور غلب اود تپ رکے بنا رنہ تی ۔کف تابر اور غالب تھا اور اسلام 

مقہور اور مغخلوب تھ كاف رو ںکی اجازت سے احكام الام کی با ورك دار الاسلام ہونے کے كان ید 

گے کل ام ريل a‏ میس رن وال مسطران علومت کی اجازت Ee‏ م مهالا.ة ہیں ء لیران 

1 اجازت کے بعد اکا م اسلام ججالا سف پر قاور کیل »قو ام ریا اور بر یلام يكل AB) dn fbr‏ 
pl Ul‏ ب اور دار الا لام میں فرقی۱۹۰/۱۰) 


যদিও তখন কিছু ইসলামি বিধি-বিধান পালন করতো, কিন্তু তা ছিলো 


কাফেরদের অনুমতির উপর নির্ভর ١ নিজেদের শক্তি, কর্তৃত্ব ও দাপটের 
ভিত্তিতে ছিলো না ৷ কুফর ছিলো বিজয়ী ও কর্তৃতবসম্পন্ন আর ইসলাম ছিলো 
, ও অধীনস্ত ١ কাফেরদের সম্মতিতে ইসলামি রীতি-নীতি পালন করতে 
পারা দারুল ইসলাম হওয়ার জন্য যথেষ্ট নয়। যেমন বর্তমানে আমেরিকা ও 
বৃটেনে বসবাসকারী মুসলমানরা রাষ্ট্রের অনুমতিতে ইসলামি বিধি-বিধান 
পালন করে ١ তাদের সম্মতি ব্যতীত ইসলামি বিধি-বিধান পালন করতে সক্ষম 
নয়। সুতরাং আমেরিকা ও বৃটেন দারুল হারবের অন্তর্ভুক্ত হবে।” আকায়েদুল 
ইসলাম, ১/১৯০) 


বাংলাদেশ, পাকিস্তানসহ পুরো ভারত উপমহাদেশ দারুল হারব হওয়া সংক্রান্ত 
খিলাফত পতনের পূর্ব ও পরের উলামায়ে কেরামের সুস্পষ্ট বক্তব্য 


উপর্যুক্ত আলোচনা থেকে হিন্দুস্তান তথা বাংলাদেশ, পাকিস্তানসহ পুরো ভারত 
উপমহাদেশ ইংরেজদের আমল থেকে দারুল হারব হওয়ার যৌক্তিকতা স্পষ্ট 
হয়েছে। এখানে আমরা উসমানি খিলাফত পতনের পূর্ব ও পরের কয়েকজন 
উপমহাদেশকে দারুল হারব আখ্যায়িত করা প্রমাণিত। অন্যথায় এ দাবির 
পক্ষে তো হাজার হাজার আলেমের কর্মই সাক্ষ্য দিয়েছিলো | 
শাহ আব্দুল আযিয মুহাদ্দিসে দেহলবি মূ: ১২৩৯ হি:) 
الل اسلام 11 مل دارى بلاشب دار‎ de اور پاختبار ال تول ثالث کے مل ارك اکر نکی اود ان کے ماخند دو‎ 
Ubi ارب > (نفأوى عمزیۃی-اردو- مسابل سود ءکیا امام صاح بکادار اھ رب میں سو وکا چائز‎ 
(OAM a Als 
“এই তৃতীয় মতানুযায়ী ইংরেজদের রাজত্ব এবং তাদের ন্যায় অন্যান্য 
অমুসলিমদের রাজত্ব নিঃসন্দেহে দারুল হারব | (ফাতাওয়া আযিযি, “Bf পৃ: ৫৮৫) 
সাইয়েদ হুসাইন আহমাদ মাদানি রহ. (মৃ: ১৩৭৭ হি: বলেন- 


اء چ /১৪৯১/৫-৮৮৮ 41 EAS‏ ے کی اتظا مکا پر دانہ جابر انہ 1৮4‏ 
ملک fh wil‏ 


০৫৮৮১১৫৭০৩৮"‏ كن بہاد رك" فو خضرت شاء عبد العزيئ صاحب رحمة ال عل نے 

(Mel rR تح کیک ال س وط نک‎ Sb PD من وتان کے دار ارب ہون کا فےکی دیا۔‎ 
“১৮০৩ খুস্টাব্দে যখন ইস্ট ইন্ডিয়া কোম্পানীর প্রতিনিধি দিল্লির স্মাট থেকে 
জোরপূর্বক রাষ্ট্রব্যবস্থার ফরমান এই মর্মে লিখিয়ে নিয়ে ঘোষণা দিয়েছিলো- 
হযরত শাহ আব্দুল আযিয সাহেব রহ. হিন্দুস্তান দারুল হারবে পরিণত হওয়ার 
ফাতওয়া প্রদান করেন ।” নেকশে হায়াত, ২/৪১০) 


আব্দুল হাই বুড়হানবি (মৃ: ১২৪৩ হিঃ) 
১০ مولوى عبد الى صاحب جو مولاناشاو عبد الع زی صاحب کے بعد ہوۓ صاف طويرم لگاتے‎ 
مفرلی سر مر ی صوبے)‎ EDM hc ہندوستان خا‎ Le Mad کی پور ی‎ 
)١۱١/٢.۱ربخ تح ری الا س و فک اب اہ ماش‎ eb) كلسب ل سی داز اوت عب‎ 
শাহ আব্দুল আযিয সাহেবের পর মাওলানা আব্দুল হাই সাহেব স্পষ্টভাবে 
বলছেন, কলিকাতা থেকে দিল্লি এবং হিন্দুস্তানের সঙ্গে সম্পৃক্ত অঙ্গরাজ্য 
দেক্ষিণ-পূর্ব সীমান্ত প্রদেশ) পর্যন্ত খৃষ্টানদের পুরো সাম্রাজ্য দারুল হারব। 
(নকশে হায়াত, টীকা ১, ২/৪১০) 


শাহ ইসমাইল শহিদ (মৃ: ১২৪৬ হিঃ) 


شاو اسم یل شبید۔ ووسرا پاب جو ی صمل اداۓ اطاعات کے ০৯৮‏ کے ০৫০৫‏ ادال افاده 


(Areca وی‎ ۵ 
“বরং হিন্দুস্তান বর্তমান অর্থাৎ ১২৩৩ হিজরির অবস্থাকে; যখন সেটির 
সিংহভাগ দারুল হারবে পরিণত হয়ে গেছে .......।” (সিরাতে মুসতাকিম, পৃঃ 
১৬৫, ফাতাওয়া মাহমুদিয়া, ২০/৩৬৮) 


হাজি শরিআতুল্লাহ (মৃ: ১২৫৬ হি:) 
“শাহ আব্দুল আযীয রাহ. ও সাইয়্যিদ আহমদ রাহ. এর আন্দোলনের ধারা 
অনুসরণ করে তিনি (হাজি শরিআতুল্লাহ) বঙ্গ দেশকে ‘দারুল হরব' বা IF 


৩৩৪৯ 


EE ELT ENE SE 


দেশ বলে ঘোষণা দেন। যেহেতু দারুল হরবে জুমা ও ঈদের নামায 
যর বিধান নেই; একারণে তিনি এদেশে ঈদ ও জুমার নামায বিধি সম্মত 
নয় বলে ফতওয়া প্রদান করেন ৷” (দেওবন্দ আন্দোলন: ইতিহাস এঁতিহ্য অবদান, 
দ্বিতীয় অধ্যায়, হাজী শরীয়তুল্লার আন্দেলন, পৃ: ১৩৭) 
ফযলে হক খায়রাবাদি (মৃ: ১২৭৮ হিঃ) | 
সাইয়েদ হুসাইন আহমাদ মাদানি রহ. (মৃ: ১৩৭৭ হিঃ) বলেন- 
nde ہندوستان دار اف بب ہے ود اس وق ت تک دار اھر سبال گاج بککا ل می لكف كوغلبر حا‎ 
ا حر بك جس قد تخريفا تک یگئی ہیں اور جو شر وط ہیا نک گئی ہیں دو سب اس میس موجود ہیںء ال سل میس‎ 
خضرت مولانارشیراجر‎ AN تن صاحب نی‎ Pare rhe dt خضرت شاو عير العزیزصاحب‎ 
by (৫ و ارتم نے ليت فأوى یں ال موضورعير میں ف ريال يل »ان پر كول اضائم‎ SSA صاحب‎ 
)۱۱۵/۲۳۳٣-ربن سلام موب‎ ADL 
“হিন্দুস্তান দারুল হারব এবং তা ততোদিন পর্যন্ত দারুল হারব হিসেবে 
পরিগণিত হবে যতোদিন তাতে কুফরের কর্তৃত্ব বিদ্যমান থাকবে । আর দারুল 
হারবের যতো ধরনের সংজ্ঞ দেয়া হয়েছে এবং যতো শর্তের কথা বলা 
হয়েছে, সবগুলোই এই হিন্দুস্তানে বিদ্যমান। এ ক্ষেত্রে হযরত শাহ আব্দুল 
খায়রাবাদি রহ. এবং হযরত মাওলানা রশিদ আহমাদ সাহেব গাঙ্গুহি রহ. নিজ 
নিজ ফাতাওয়ায় এ বিষয়ে আলোচনা করেছেন; ওই সকল আলোচনার সঙ্গে 
সংযোজনের আর কিছু নেই ।” মোকতুবাতে শাইখুল ইসলাম, ২/১১৫) 


কাসেম নানুতবি (মৃ: ১২৯৭ হি:) 

خلا مطلب ایں اس تکہ اول در دارا Ge HEAL‏ مطالعہ روایات Vind‏ 

20 نزد يجيد آل نمس اش کہ Ess‏ دار ارب است۔ (تقاسم العلومء ob‏ مرام در hit‏ 
(Fal ph Abu PI 525৮8‏ 

“মোটকথা, প্রথমত হিন্দুস্তান দারুল হারব হওয়ার ব্যাপারে কিছুটা খটকা 

মাছে, যেমনটি উপর্যুক্ত বর্ণনাগুলো অধ্যয়নে বুঝে আসে ।৩০ যদিও এই 


70 پپوں .کی .ں+.+ . مت 
য়টি সামনে একটি পুস্তিকার পর্যালোচনায় স্পষ্ট করা হবে, ইনশাআল্লাহ ۱‏ 


বি ও কালীন মাসায়েল E...‏ ہہ 


٠ 
ভি ১৯০১১০১৯১৬৬ 
৮০০০ 


لاس شمن مرق مان سو یں 


নগণ্যের দৃষ্টিতে হিন্দুস্তান দারুল হারব হওয়াটাই প্রণিধানযোগ্য ।” (কাসেমুল 
উলুম, পৃঃ ৩৭১) 
রশিদ আহমাদ গাঙ্গুহি (মৃ: ১৩২৩ হিঃ) 
سب ہندوستان بنده کے نز دیک دار ارب ہے اود بيبا لک یکاخ رات ح بیہ ہیں اود ست کر نا مسرا کو ان سے‎ 
(rf ]وی ر شید يكال کاب جو از وھ مت کے مسال ء مند وستا نک یکا فا کا‎ er 
“আমার দৃষ্টিতে পুরো হিন্দুস্তান-ভারতবর্ষ দারুল হারব। এখানের কাফের 
মহিলারা হারবি, তাই মুসলমান মহিলাদের জন্য তাদের সঙ্গে পর্দা করা 
আবশ্যক ।” (ফাতাওয়া রশিদিয়া, পৃঃ ৫৯৩) 
আনওয়ার শাহ কাশ্মিরি (মৃ: ১৩৫২ হি:) 
৬৮) شيء, لأا‎ ও واعلم أن أراضينا في هذا العصر -أي أراضي الهند- لا عشر فيها‎ 
دار ا حرب. وهكذا حصل لي من كتب ]4 وقال مولانا المرحوم الگنگوهي أيضاً: بأن‎ 
SS أراضينا أراضي دار الحرب. (العرف الشذي شرح سنن الترمذي للکشمیري؛ کتاب‎ 
)١١١/7 باب ما جاء في ركاة العسل»‎ 
কোনো কিছুতেই ‘উশর’ নেই। কেননা তা দারুল হারবের জমিন। ফিকহের 
কিতাবাদি থেকে আমার নিকট এটিই প্রতীয়মান হয়েছে। মরহুম মাওলানা 
গাঙ্গুহিও বলেছেন, আমাদের জমিন দারুল হারবের জমিন ।” (আলআরফুশ 
শাহি, ২/১১০) 
আশরাফ আলি থানবি (মৃ: ১৩৬২ হি:) 
ایک م ولوق صاحب کے سوال کے جو اب یں ( تزافو “نے )فريك داراحرب کے مکی وار الک رہیں, ين‎ 
تل دار الاسلام‎ (৮1০৫০ اس دار اھر 5 کی وو ميل ہیں: ايك دار الا ملن ایک دار الخوف» دار الا‎ A 
کے ٢و کے ہیں۔ مومت روسان دار ارب ے لان ے دار الا من ءاس لئ زیادوتر معاءلات مل یہال دار الاسلام‎ 
)۲۲۸/ کے احا م پر کل و رآ یرہ وجا( لفو ات کیم الا ممت »ساف وار اھر بک دو میں۸‎ 


“এক মৌলবি সাহেবের প্রশ্নের উত্তরে থোনবি রহ.) বলেন, দারুল হারবের 
کے‎ দারুল কুফর ١ কিন্তু এই দারুল হারব আবার দুই প্রকার: দারুল আমান ও 
দারুল খাওফ ١ দারুল আমানের বহু বিধান দারুল ইসলামের ন্যায় হয়ে থাকে। 


তো হিন্দুস্তান দারুল হারব ঠিক; তবে দারুল আমান ١ এ জন্য অধিকাংশ ক্ষেত্রে 

এখানে দারুল ইসলামের বিধান অনুযায়ী আমল করা হবে |” (মোলফুযাতে 

হাকিমুল উন্মত, ৮/২২৮)৯) 

সাইয়েদ হুসাইন আহমাদ মাদানি (মৃ: ১৩৭৭ হি:) 

ہٹروستان دار ارب ہےہ و اس وق ت تک دار المرب باق رہ گا جب كك اس شک رکو فلب اکل رڳ 

اور وار حر بك جس قد تخريفا تک یکی ہیں اور جو شروط با كاك ہیں دہ سب اس مل VDE‏ 

سل ل میں حضرت شاه عبد الح زيز صاحب یر ت ربلوی» خضرت مولانا PUNT ELT‏ 

مولانا رشير اجر صاحب وی قرس الد اسر ২1414‏ میں اس مو ضورع টি‏ را یں ان 4 
کوئی اضافہ خی سکیا جا کا کنو ات HUE‏ نبر-۳۳ہ ۲ /۱۱۵) 

RTT দারুল হারব এবং তা ততোদিন পর্যন্ত দারুল হারব হিসেবে 


পরিগণিত হবে যতোদিন তাতে কুফরের কর্তৃত্ব বিদ্যমান থাকবে | আর দারুল 
খরবের যতো ধরনের সংজ্ঞা দেয়া হয়েছে এবং যতো শর্তের কথা বলা 


৩৯. হাকিমুল উম্মাহ আশরাফ আলি থানবির রহ. উপর্যুক্ত বক্তব্যের ব্যাপারে কয়েকটি 
কথা- 


ক) কেউ কেউ থানবি রহ. থেকে বিপরীত دجو‎ উল্লেখ করেছেন। তবে হিন্দুপ্তানকে 
দারুল হারব আখ্যা দেয়া যেহেতু ফুকাহায়ে কেরামের ইবারত ও জুমহুর উলামায়ে 
কেরামের ফাতওয়া অনুযায়ী হয়েছে, তাই আমরা সেটিই উল্লেখ করেছি। 

খ) থানবি রহ. যে অর্থে এখানে ‘দারুল আমান" ব্যবহার করেছেন; আমরা পূর্বেই 7 
করে এসেছি যে, তা একেবারেই দুর্বল ও আপেক্ষিক ব্যবহার | 

) থানবি রহ. যে বলেছেন, ‘অধিকাংশ ক্ষেত্রে এখানে দারুল ইসলামের বিধান অনুযায়ী 
ঘামেন করা হবে'; তা দ্বারা যদি আনুষঙ্গিক ও মতবিরোধপূর্ণ মাসআলা উদ্দেশ্য 
কে, তাহলে বেশি একটা জটিলতা تم‎ আর যদি দারুল TCT 
বিধান উদ্দেশ্য হয়ে থাকে, তাহলে এর পক্ষে মনে হয় ফিকহের কিতাবাদির কোনো 


পাওয়া যাবে না। 


হয়েছে, সবগুলোই এই হিন্দুস্তানে বিদ্যমান। এ ক্ষেত্রে হযরত শাহ আব্দুল 
আযিয সাহেব মুহাদ্িসে দেহলবি রহ., হযরত মাওলানা ফযলে হক সাহেব 
খায়রাবাদি রহ. এবং হযরত মাওলানা রশিদ আহমাদ সাহেব গাঙ্গুহি রহ. নিজ 
নিজ ফাতাওয়ায় এ বিষয়ে আলোচনা করেছেন; ওই সকল আলোচনার সঙ্গে 
সংযোজনের আর কিছু নেই ।” (মাকতুবাতে শাইখুল ইসলাম, ২/১১৫) 


মুফতি মুহাম্মাদ শফি (মৃ: ১৩৯৩ হি:) 

LAD‏ بعد منروستان پر اك ريزول ع تمل اط اور اسلا علومت کے آثا رکا لعدم ہو چانے کے بعد 

بندوستا نكا دار ارب ہونا مور علاء بتر سك نز وی قن ہو پک تی فقیہ القصر حضرت مولانارغير اج SA‏ 

“lf BALA ہکا تل ر رال اس موضورع پر شال ہو چکاہے ء ادر ظاہر ےکم‎ MUS 

ال می بھی دو حصہ جو بحر تیم رول NEBL‏ نیس دبا ال کے احكام اگ ریکی عبد ب ملف نی ہو 

سنہ اس لے موجو دو حص کی صورت حال بھی شر ادا ہے (جواہر الت شرو اع کے احكام »بر طافوى دور 
مس ہندوستان کے دار ارب ہو ےکی بتاع پر ایک اشتباد اور ا كاجو اب۰ )۲۷٢ / ٣‏ 


“১৮৫৭ খৃস্টাব্দের পর হিন্দুস্তানের উপর ইংরেজদের পূর্ণ কর্তৃত্ব এবং ইসলামি 
নিকট হিন্দুস্তান দারুল হারব হিসেবে সাব্যস্ত হয়ে গিয়েছিলো । এ বিষয়ে 
ফকিহুল আসর হযরত মাওলানা রশিদ আহমাদ গাঙ্গুহি রহ. এর স্বতন্ত্র 
'রিসালাহ' প্রকাশিত হয়েছে। আর এটাই প্রকাশ্য যে, দেশ ভাগের পর যে 
পরিবর্তন এসেছে; তাতেও ওই অংশ যা ভাগের পর অন্যদের কর্তৃত্বে রয়েছে, 
সেটির হুকুম ইংরেজদের শাসনকালের থেকে সামান্যও পরিবর্তন হতে পারে 
না। এ জন্য শরিআতের দৃষ্টিতে সে অংশের অবস্থা স্পষ্ট ।” জোওয়াহিরুল 
ফিকহ, ২/২৬৩)” 


৪০. সাইয়েদ হুসাইন আহমাদ মাদানির রহ. ভিন্ন কোনো আনুষঙ্গিক কথাও থাকতে 
পারে । তবে এখানে তিনি ‘উসুলি’ মৌলিক কথা বলে দিয়েছেন। 

৪১. “যা ভাগের পর অন্যদের কর্তৃত্বে রয়েছে’ বলে যদি মুফতি শফি রহ. পাকিস্তানকে 
পৃথক করে থাকেন, তাহলে তা যথাযথ দাবি করা জটিল। কেননা পাকিস্তানেও 
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৫ تی وکیا شراط يال‎ ANE کے زمانہمیش من وتان آپ حف رات کے نز دیک دارا مرب تایا‎ yA) 
)۳۵۹/ ۳۰١ مودي‎ SOG SAAS FL اوراس ككومت میں اور اکر‎ 


“আপনাদের দৃষ্টিতে ইংরেজদের শাসনকালে হিন্দুস্তান কি দারুল হারবে 
পরিণত হয়েছিলো? যদি হয়ে থাকে তাহলে কোন কোন শর্ত বিদ্যমান ছিলো? 
আর বর্তমান শাসন ও ইংরেজদের শাসনের মাঝে কি কোনো পার্থক্য আছে।” 
(ফাতাওয়া মাহমুদিয়া, ২০/৩৫৬) 

তিনি উত্তরে বলেছিলেন- 


৮০2754৮১1০৪ ০৮055919৯/940-58 (2)‏ 
Efe WiFi‏ نوی ےکوی فرت xi Gdn ৩৫‏ علوم تگا وجہ سے دار 
الاسلام نہیں بنا۔ adits ০০১৮৫ ১)‏ باب اول» دار ارب داد الاسلام اكيز 

جوم گر بی كلو مت مع ی رن برت سوال نب رم۵ہے.۰٣/۰٣۳)‏ 


“আমাদের দৃষ্টিতে দারুল হারব ছিলো; ওই সকল কারণে যেগুলো হযরত 
TR রহ. ও হযরত শাহ আব্দুল আযিয সাহেব রহ. লিপিবদ্ধ করেছেন। 
এবং আজ পর্যন্ত আমাদের দৃষ্টিতে কোনো ধরনের ব্যবধান হয়নি। অর্থাৎ 
গণতান্ত্রিক শাসনের কারণে তা দারুল ইসলাম হয়ে যায়নি।” (ফাতাওয়া 
মাহমুদিয়া, ২০/৩৬০) 


বাংলাদেশ, পাকিস্তানসহ পুরো ভারত উপমহাদেশ আজো দারুল হারব 
FR মাহমুদ হাসান গাঙ্গুহি রহ. একটি মৌলিক কথা বলে দিয়েছেন যে, 
ج3ا"‎ শাসনের কারণে তা দারুল ইসলাম হয়ে যায়নি’ পার্থক্য শুধু 
اک‎ হয়েছে যে, একটি দারুল হারবের মাঝে কয়েকটি সীমানা প্রাচীর 
آ‎ হয়েছে। অন্যথায় ইংরেজদের সময়কালেও কুফরি আইনে দেশ চলেছে, 


যেহেতু কুরআন-সুন্নাহ পরিবর্তে কুফরি মতবাদ ও আইনকেই সংবিধান হিসেবে 


۱ 
খহণ করা হয়েছে, সুতরাং পাকিস্তানও অন্যদের কর্তৃত্বেই রয়ে ৪ ০ 
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এক ভূখণ্ডের তিনটি নাম হওয়ার পরও কুফরি আইনে দেশ চলছে। 
ইংরেজদের করা আইনই এখনো বাংলাদেশ, পাকিস্তান ও ভারতের আদালতে 
বহাল আছে। ইংরেজদের আইনেও বলা ছিলো, ধর্মীয় রীতি-নীতি পালনে 
সরকার হস্তেক্ষেপ করবে না, যেমনটি রশিদ আহমাদ গাঙ্গুহি রহ. উল্লেখ 
করেছেন; এখনো স্লোগান হচ্ছে, ধর্ম যার যার রাষ্ট্র 1۱ 

পরিবর্তন যে হয়নি বরং আরো জটিল হয়েছে তা মুফতি মাহমুদ হাসান গাঙ্গুহি 
রহ. অন্য এক প্রশ্নের উত্তরে স্পষ্ট করে বলেছেন- 


تن اسباب کے بناء پر دار ارب قرار دیاگیا تھاء وہ اال وت يبه سے زیادہ قوت کے ساتم موجود ہیں۔ جن 
اسیا ب كلا وج سے دار الاسلام گیا اوو کی مفقوو يل ہو PDE‏ ضرور اب مو کے ہی کہ دار الاسلام 
ہونے کے اسباب وبال (rool recs LBD 1৮০৬৮ ৬৫ <b‏ 
“যে সকল কারণে হিন্দুস্তানকে দারুল হারব সাব্যস্ত করা হয়েছিলো, তা‏ 
বর্তমানে পূর্বের চেয়ে আরো কঠিনভাবে বিদ্যমান আছে | আবার যে সকল‏ 
কারণে দারুল ইসলাম মনে করা হয়েছিলো, সেগুলোও নিঃশেষ হয়ে যায়নি |‏ 
হো! কিছু অঞ্চল অবশ্য এমন হয়ে গেছে যাতে দারুল ইসলাম হিসেবে‏ 
বিদ্যমান থাকার কারণ পরিপূর্ণ বিলুপ্ত হয়ে গেছে। তবে সামগ্রিকভাবে‏ 
হিন্দুস্তানের অবস্থা এমন নয়)।” (ফাতাওয়া মাহমুদিয়া, ২০/৩৫৫)‏ 
এ পর্যন্ত যা আলোচনা করা হয়েছে তা যদি আমাদের বুঝে এসে থাকে,‏ 
তাহলে মনে হয় বাংলাদেশ, পাকিস্তান ও ইন্ডিয়া তথা ভারত উপমহাদেশ‏ 


এখনো দারুল হারব হিসেবে বহাল থাকার বিষয়টি হাতে-কলমে বুঝানোর 
প্রয়োজন নেই | 


প্রণিধানযোগ্য মত তথা সাহেবাইন ও জুমহুরের মতানুযায়ী একেবারেই স্পষ্ট । 
কেননা এই তিন ভূখণ্ডে কুফরি আইন জারি আছে। গণতন্ত্র ও জাতীয়তাবাদের 
মতো কুফরি মতবাদ তিন দেশেরই সংবিধানের প্রধান মূলনীতি । আর 
ধর্মনিরপেক্ষতার মতো ভয়ঙ্কর কুফরি মূলনীতি যদিও পাকিস্তানের সংবিধানের 
মূলনীতি হিসেবে নেই এবং বাংলাদেশ ও ভারতের সংবিধানের একটি প্রধান 
মূলনীতি হিসেবে বিদ্যমান, কিন্তু পাকিস্তানেরও ہم‎ সেই নীতিই 
বাস্তবায়িত। এছাড়াও প্রত্যেকটি দেশের আদালত এখনও ইংরেজদের করা 
আইনেই পরিচালিত হচ্ছে। 


লেক লাস নি মাসায়েল? 
বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল 


0د EL NEE nsdn‏ ہش شس شر 


আর ইমাম আবু হানিফার রহ. শর্তের মূল উদ্দেশ্য হিসেবেও স্পষ্ট ١ কেননা 
ইসলামের কর্তৃত্ব বিলুপ্ত হওয়ার পর আজ পর্যন্ত ইসলামকে তিন ভূখণ্ডের 
কোনো ভূখণ্ডেই কর্তৃত্বের স্থানে আনা যায়নি। ভারতে তো নয়ই; এমনকি 
ইসলামের শিরোনামে জন্ম নেয়া পাকিস্তানেও ইসলামি আইন-কানুন বাস্তবায়ন 
করা সম্ভব হয়নি। আর যে দেশ স্বাধীন হওয়ার দু'বছরের মাথায় সেটির 
সংবিধানে ধর্মনিরপেক্ষতা ঠাই পেয়েছে এবং যে দেশের সংবিধানের বক্তব্য 
অনুযায়ী দেশ স্বাধীন করা হয়েছে ধর্মনিরপেক্ষ মতবাদ প্রতিষ্ঠার জন্য; সে 
দেশে ইসলামকে কর্তৃত্বের স্থানে আনা আরো বেশী TET | কারণ, দেশটি 
স্বাধীন হয়েছেই কুফরি মতবাদ প্রতিষ্ঠার জন্য, তার মাঝে এবং ভারতের মাঝে 
কোনো পার্থক্য নেই ৷ বন্ধু দেশের সকল আদর্শ বন্ধু গ্রহণ করেছে | 
তবুও তাতে কোনো অস্পষ্টতা নেই। প্রথম দু'টি শর্ত তথা কুফরি আইন-কানুন 
জারি হওয়া ও দারুল হারব সংলগ্ন হওয়া স্পষ্ট বিদ্যমান । আর ‘আমান’ বহাল 
থাকার যে শর্ত করেছেন; তাও পূর্বের আলোচনার আলোকে স্পষ্ট হয়ে গেছে 
যে, এই তিন ভূখণ্ডে মুসলমানরা যা পালন করতে পারছে, তা শর্ত করা 
'আমান'র উপস্থিতির কারণে নয়, বরং তা পারে কাফের-মুরতাদদের এড়িয়ে 
যাওয়ার কারণে এবং সংবিধানের সঙ্গে সাংঘর্ষিক না হওয়ার কারণে | 

এ দাবির সবচেয়ে বড়ো প্রমাণ হলো, তারা কোনো কিছুতে হস্তক্ষেপ করলেও 
তিন ভূখণ্ডে অবস্থিত মুসলমানদের কিছুক্ষণ বক্তৃতার ময়দানে উত্তপ্ত বাক্যব্যয় 
বা পিচঢালা রাস্তায় পাদুকাজোড়া ক্ষয় করা ছাড়া আর কিছুই করার থাকে না। 
এটিও যে বাধাহীন করতে পারে তা নয়; সঙ্গে সঙ্গে বলে দিতে হয় ‘আমরা 
সংবিধান ও আদালতকে সন্মান করেই কথা বলছি, সংবিধান ও আদালত 
অবমাননাকর কিছু বলছি না’ | 

আর যদি শাসকশ্রেণি কোনোমতে একবার রাস্তায় ফেলে গণহত্যা বা গণপিটুনি 
দিতে পারে, তখন সাউন্ড গ্রনেডের শব্দে অন্তর থেকে 'জযবা” উধাও হওয়ার 
সাথে সাথে নিজেদের ইমানি আদর্শও বিদায় নেয়, ফলে ওই খুনিদের আবার 


৯২. বিষয়টি স্পষ্ট হওয়ার জন্য প্রথম পর্ব থেকে বাংলাদেশের সংবিধানের কুফরি 
ধারাগুলো আমরা পড়ে নিতে পারি। 


বুকে জড়িয়ে নিতে হয় এবং আদর্শ থেকে বিচ্যুত করার প্রতিদান হিসেবে 
শুকরিয়া আদায় করতে হয়। 

আবার এই শাসকশ্রেণিই একশ’ ক্ষেত্রে হস্তক্ষেপ করে পরবর্তীতে সংবিধান 
পরিপন্থী নয় এমন এক ক্ষেত্র থেকে ফিরে এসে এই নির্বোধ জাতিকে <۰ দেয়, 
তখন এ অবলা লোকগুলো বাকি নিরান্নব্বইটি ভুলে যায় এবং মনে করতে থাকে 
আমরা ‘দারুল আমানে বসবাস করছি; যেহেতু আমাদের দাবি মেনে নিয়েছে। 
আর অপরদিকে তাদের নিরান্নব্বইটি হস্তক্ষেপের বৈধতা সাব্যস্ত হয়ে যায় | 


দেশ তিনটির অবস্থার পর্যালোচনা 


ভারত 

ইংরেজদের শাসনকাল ও ইংরেজ পরবর্তী শাসনকালে ভারতে কোন 
পরিবর্তনটা এসেছে? ওই সময় যদি মসজিদ ধ্বংস করা হয়ে থাকে 
পরবর্তীতেও মসজিদ ধ্বংস করা হয়েছে ۱ বরং শাহ আব্দুল আযিয মুহাদ্দিসে 
দেহলবির বক্তব্য অনুযায়ী তখন গরু জবাইয়ের ক্ষেত্রে বাধা দেয়া হতো না। 
আর এখন গোহত্যা আইনে গরু জবাই করা নিষেধ এবং প্রায়ই গরু জবাইয়ের 
অপবাদে মুসলমানদেরকে হত্যার সংবাদ প্রচারিত হয়। সেই সময় যদি 
ইংরেজরা কৌশলে হিন্দু-মুসলিম দাঙ্গা বাধিয়ে দিতো, পরবর্তীতেও বিভিন্ন 
নিধন অভিযান চলছে। সে সময় যদি সাধারণ একজন ডেপুটি কমিশনার 
জামাআত নিষেধ করলে কারো করার কিছু ছিলো না, এখনো তিন তালাক 
বেআইনি ও শাস্তিযোগ্য অপরাধ হিসেবে বিল পাশ হলে, হিজাব নিষিদ্ধ করা 
হলে এবং দারুল উলুম দেওবন্দসহ তিনশতাধিক মাদরাসাকে অবৈধ ঘোষণা 
করলেও কেউ কিছুই করতে পারছে না। 


এটিই ইংরেজদের সুকৌশলে বুনে যাওয়া বীজ। সময় ও স্থানের ব্যবধানে 
পদ্ধতির ব্যবধান হবে; তবে ইসলাম ও মুসলমান সবসময় পর্যুদস্তই থাকবে, 
আবার মনে করতে থাকবে যে তারা দারুল আমানে বসবাস করছে | 


ইংরেজদের শাসনকালের পর থেকে ভারতে কী কী চলেছে, তা দেখাতে ভিন্ন 
একটি রচনার প্রয়োজন ١ বিষয়টি HIN ও বিবেকবানদের নিকট স্পষ্ট 


হওয়ায় সেদিকে যাচ্ছি না। শুধু লক্ষণীয় কয়েকটি বিষয় থাকায় দৈনিক 
ইনকিলাবে প্রকাশিত একদিনের একটি সংবাদ তুলে ধরছি- 


গ্রামের সংখ্যালঘু মুসলমানদের ওপর সংখ্যাগরিষ্ঠ হিন্দুদের শাস্তির খড়্গ 
নেমেছে। তাদের দাড়ি রাখা, ঘরের বাইরে প্রকাশ্য স্থানে নামাজ পড়া বা 
সন্তানদের মুসলিম নাম রাখা নিষিদ্ধ করা হয়েছে। গ্রামের এক মুসলিম বালক 
একটি বকনা বাছুর মেরে ফেলার কথিত অভিযোগে গ্রামের প্রবীণদের 
পরিষদ বা পঞ্চায়েত তাদের উপর এ নিষেধাজ্ঞা আরোপ করেছে | সে সাথে 
অভিযুক্ত ছেলেটিকে আজীবন গ্রামে নিষিদ্ধ করা হয়েছে। 


বুধবার হিন্দু প্রধান তিতোলি গ্রামের পঞ্চায়েত সভায় বলা হয়, এ গ্রামের 
ইয়ামিন নামের একটি ছেলে একটি বকনা বাছুর মেরে ফেলেছে । সে 
অপরাধের শাস্তি হিসেবে এখন থেকে গ্রামের মুসলমানরা ঘরের বাইরে আর 
নামাজ পড়তে পারবে না। শুধু তাই নয়, তারা দাড়ি রাখতে পারবে না, তাদের 
কোনো সন্তানের মুসলিম নাম রাখা যাবে না। আর অভিযুক্ত ছেলেটি আর এ 
গ্রামে থাকতে পারবে না। এ সভায় গ্রামের সকল ধর্ম ও বর্ণের মানুষ উপস্থিত 
ছিল বলে পঞ্চায়েত সমিতির সভাপতি সুরেশ নম্বরদার জানান । কিন্তু বাছুরটি 
কিভাবে ও কেন মারা গেল তা স্পষ্ট নয় । 


উল্লেখ্য, তিতোলি গ্রামে মুসলমানের সংখ্যা প্রায় ৮শ'। বকনা বাছুরটিকে 
মেরে ফেলা হয়েছে বলে অভিযোগ এনে গত মাসে এক দল হিন্দু গ্রামের এক 
মুসলমানের বাড়িতে হামলা চালায় । গোহত্যা আইনে ১৯৫৫ -এর আওতায় দু’ 
ব্যক্তিকে গ্রেফতার করা হয়। এদিকে হরিয়ানার বিধানসভা সদস্যরা বলেছেন, 
মুসলমানরা তাদের উপর আরোপিত শাস্তি মেনে চলছে বলে তারা জানতে 
পেরেছেন। তারা বিষয়টি দেখবেন ۱ রোহতাকের মহকুমা ম্যাজিস্ট্রেট রাকেশ 
কুমার দি হিন্দু সংবাদপত্রকে বলেন, এটা অসাংবিধানিক ١ এ ব্যাপারে আমি 
খরায় প্রধানের সাথে কথা বলব। স্থানীয় মুসলিম নেতা রাজবীর বলেন, 
গোলমাল এড়াতে মুসলিমরা পঞ্চায়েতের নিষেধাজ্ঞা মেনে চলছে। তারা 
বোঝাতে চায় যে, তারা কোনোভাবেই Ba নয়। তিনি বলেন, ভারত 
বিভাগের পর থেকেই আমরা সন্তানদের হিন্দু নাম রাখছি। আমরা মাথায় টুপি 


পরি না বা দাড়ি রাখি না। আমাদের গ্রামে কোনো মসজিদ নেই ١ তাই আমরা 
জুমআর নামাজ বা ঈদের নামাজ পড়ার জন্য ৮-১০ কিলোমিটার দুরের 
রোহতাক শহরে যাই | 


থাকতে না দেয়ার সিদ্ধান্তের সাথে পঞ্চায়েত আরো সিদ্ধান্ত নিয়েছে যে, গ্রামের 
মধ্যখানে মুসলমানদের যে গোরস্তানটি রয়েছে তা পঞ্চায়েতের দখলে নেয়া 
হবে। আর মুসলমানদের কবরের স্থান হিসেবে গ্রামের বাইরে একটা জায়গা 
দেয়া হবে। তবে গ্রাম পঞ্চায়েত মুসলমানদের যাকাত দেয়া বা রোজা রাখার 
ব্যাপারে এখনো কোনো নিষেধাজ্ঞা আরোপ করেনি | 


সুরেশ দাবি করেন, এ গ্রামে কয়েক প্রজন্ম ধরে হিন্দু ও মুসলমানরা সম্প্ীতিতে 
বাস করে আসছে। তিনি বলেন, উত্তর প্রদেশ থেকে আসা বসতি 
স্থাপনকারীরা শান্তি বিনষ্ট করছে। এদিকে ধর্মনিরপেক্ষ গ্রুপ একতা মঞ্চ 
পঞ্চায়েতের মুসলিম বিরোধী সিদ্ধান্তের নিন্দা করেছে। মঞ্চের সভাপতি 
শাহজাদ খান বলেন, এসব নিষেধাজ্ঞা সংবিধান বিরোধী । মুসলিমরা প্রতিশোধ 
নেয়ার ভয়ে তাদের দুর্ভাগ্য মেনে নিতে বাধ্য হয়েছে। জেলা পুলিশ সুপার যশ 
গাৰ্গ বলেন যে, গ্রামে কোনো সাম্প্রদায়িক উত্তেজনা বা সমাজের লোকদের 
মধ্যে কোনো অসন্তোষ নেই ۱ তিনি বলেন, গ্রাম পঞ্চায়েত এ ধরনের কোনো 
অসাংবিধানিক নিষেধাজ্ঞা আরোপ করলে আমরা তা দেখব ও যথাযথ ব্যবস্থা 
গ্রহণ করব।” (দৈনিক ইনকিলাব ২৩-০৯-২০১৮) । 


এই হলো ভারতের মতো দারুল ইসলাম বা দারুল আমানের (?) চিত্র ৷ 
বাস্তবেও বসবাসকারীরা 'আমান*ই মনে করছে এবং বিরোধিতা করাকে 
উগ্রপন্থা বা সম্প্রীতি বিনষ্ট করা মনে করছে। এটি এমন এক শক্তিশালী 
‘আমান’; ইমান ছেড়ে দিতে বাধ্য করলে প্রয়োজনে ইমান ছেড়ে দেবে, তবে 
কোনোভাবেই উগ্রপন্থী হয়ে বা সম্প্রীতি বিনষ্ট করে ‘আমান’ পরিপন্থী কাজ করা 
যাবে না। অপরদিকে মোড়লরা অসাংবিধানিক হয়েছে বলে বিবৃতির ধারাও 
অব্যাহত রাখবে । ব্যস! সরকার কর্তৃক হস্তক্ষেপ করা প্রমাণিত নয়; তাই তা 
দারুল আমান’ হতে কোনো সমস্যা নেই!?11?1? 

ভারতের এই অবস্থা একদিনের বা এক স্থানের নয়। এ অবস্থা বিভিন্ন সময়ের 
বিভিন্ন স্থানের । তবে প্রকাশ হয় একটি আর গোপন থাকে হাজারটি | ভারতের 


করুণ পরিস্থিতি তুলে ধরতে নিজের কাছেও কেমন বোকামো বোকামো 
লাগছে। পাঠকশ্রেণি হয়তো ভাবছেন; এমন একটি স্পষ্ট বিষয় এতো করে 
বুঝানোর কী প্রয়োজন? প্রয়োজনটা বুঝে আসবে সামনে একটি পুস্তিকা ও সে 
পুস্তিকা সম্পর্কে কারো কারো ইতিবাচক মন্তব্য তুলে ধরার পর। 


পাকিস্তান 

এবার পাকিস্তানের কথা বলি। পাকিস্তানেও মুসলমানরা ইসলামের যে সকল 
রীতি-নীতি পালন করতে পারছে, তা নিজেদের দাপটের কারণে পারছে 
এমনটি নয়। বরং তা পারছে গণতান্ত্রিক কুফরি সংবিধানের সঙ্গে সাংঘর্ষিক না 
হওয়ার কারণে ١ কোনো ক্ষেত্রে শাসকশ্রেণি হস্তক্ষেপ করলে তাদেরও 
প্রতিরোধ করার মতো ক্ষমতা থাকে না। 

এটির সবচেয়ে বড়ো প্রমাণ হলো; পাকিস্তানে যখন নারী-নীতি বাস্তবায়ন 
হয়েছে, তখন মুসলমানরা কী করতে পেরেছে? এখন কেউ যদি তার 
ব্ক্তিজীবনে ইসলামি নীতি অনুযায়ী আমল করে যা ওই নারী-নীতির সঙ্গে 
সাংঘর্ষিক, আর নারী যদি আদালতে মামলা দায়ের করে দেয়, তাহলে কিন্তু 
ইসলামি নীতি অনুযায়ী ব্যক্তিজীবনে আমল করা ওই মুসলমান অভিযুক্ত সাব্যস্ত 
হবে। এটিই কি ইমাম আবু হানিফা রহ. কর্তৃক শর্ত করা “আমান'র অর্থঃ 
এছাড়াও যখন পাকিস্তানের মুরতাদ শাসকের সহযোগিতায় পাকিস্তানকে 
ব্যবহার করে “ইমারতে ইসলামি আফগানিস্তান'র শাসনব্যবস্থা ধ্বংস করা 
হয়েছিলো; তখন দাপটের দাবিদারগণ কী করতে পেরেছেন? না কি দেশপ্রেমে 
বুঁদ হয়ে থাকা ব্যক্তিবর্গ ভেবেছেন; সেটি তো আমাদের দেশ নয়, তা ধ্বংস 
হলে কী আসে-যায়! 

ইসলামি আইন-কানুন বাস্তবায়নের চেষ্টা করায় লাল মসজিদ ও জামিআ 
হাফসায় যখন তাগুত পারভেজ মোশারফের মুরতাদ বাহিনী হত্যাযজ্ঞ 
চালিয়েছিলো, তখন দারুল ইসলামে (2) বসবাসকারীগণ মুখে কিছু নিন্দা বাক্য 
আওড়ানোর সঙ্গে সঙ্গে কোন দাপটের জোরে এ কথাও বলে দেয়া জরুরি মনে 
করেছেন যে, গাযি আব্দুর রশিদ শহিদের পদ্ধতি সহিহ ছিলো না? 

কিছুদিন পূর্বে যখন ‘গুস্তাখে রাসুল" ও ইসলাম অবমাননাকারী ‘আসিয়া 7 
মৃত্যুদণ্ড মওকুফ করে দেয়া হলো, তখন পৃথিবীর শ্রেষ্ঠ দারুল ইসলামে (?) 
বসবাসকারীগণ দাপটের সঙ্গে “আমানে থাকার কী প্রভাব দেখিয়েছিলেন? 


পাকিস্তানের সংবিধানের ভূমিকায় 'হাকেমে মুতলাক' আল্লাহর জন্য সাব্যস্ত 
করা’ আর মূল ধারা ও কার্ধক্ষেত্রে সেটির আশপাশেও না খেষা; এবং 
ইংরেজদের ঘোষণায় 78 শ্রষ্টার' স্বীকার করে নিয়ে আইন তাদের হাতে রাখা; 
দুই ধোকার মাঝে পার্থক্য কোথায়? 


এই শ্রেষ্ঠ দারুল ইসলামের (2) জনগণ ও নেতাদেরকে উদ্দেশ্য করে আল্লামা 
ইউসুফ বানুরি রহ. (মৃ: ১৩৯৭ হিঃ) কেনো এতো করুণ সুরে বলছেন যে, 
“দয়া করে এখানে ইসলামকে একটু পা রাখার জায়গা দিন’! তিনি বলেন- 


كان اکر وا تی "وار الا لام "اسلا مکاگھم ہے فو یہاں کے دل dk‏ فر زند اع الام اود الس کے قا 
سے اتیل بے اہ ہوگ ىك خد اکے لے ا سکھ می اسلا مکو قم رک کی کہ دست اود اسے اپ ےگ US‏ 
(rel ra HD Edi‏ 


“পাকিস্তান যদি বাস্তবেই দারুল ইসলাম বা ইসলামের ঘর হয়ে থাকে, তাহলে 
এখানের দশ-এগারো কোটি ইসলামের সন্তান ও এখানের শাসকদের নিকট এই 
অনুরোধ করা অযথা হওয়ার কথা নয় যে, আল্লাহর ওয়াস্তে এই ঘরে ইসলামকে 
পা রাখার জায়গা দিন এবং ইসলামকে তার ঘর সংশোধন করতে দিন।” 
(বাসায়ের ওয়াইবার, ২/২০) 


তবে যেহেতু তা দারুল ইসলাম নয় তাই অনুরোধ অনুরোধই থেকে গেছে; 
এটিই স্বাভাবিক ١ আল্লামা বানুরি রহ. এর পাকিস্তানকে দারুল ইসলাম বলতে 
লজ্জা লাগলে কী হবে, তার পরবর্তী কারো কারো নিকট এখন তা শ্রেষ্ঠ দারুল 
ইসলাম ৷ তাগুতি আইনে শাসিত পাকিস্তানকে নিয়ে যে পরিমাণ গৌরব ও 
মাতামাতি হয়, তা দেখলে লজ্জায় বানুরি রহ. এর নাক প্রবাদে নয় বাস্তবেই 
কাটা যেতো | 


বাংলাদেশ 

এবার বাংলাদেশ প্রসঙ্গে আসা যাক। বাংলাদেশের অবস্থাও কোনো অংশে 
ব্যতিক্রম নয়, বরং কোনো কোনো ক্ষেত্রে অবস্থা আরো করুণ। এখানেও 
মুসলমানরা ইসলামের যে সকল রীতি-নীতি পালন করতে পারছে, তা 
নিজেদের দাপটের কারণে পারছে এমনটি নয়। বরং তা পারছে গণতান্ত্রিক ও 
ধর্মনিরপেক্ষ কুফরি সংবিধানের সঙ্গে সাংঘর্ষিক না হওয়ার কারণে । কোনো 


২০১৫ 


পরলো হাতা ۱‏ شس ببس سر سس شا 
a SAD মুসালম 49 ও স 4854 কালান, মাসায়েল ALR d‏ 


ক্ষেত্রে শাসকশ্রেণি হস্তক্ষেপ করলে এখানেও মুসলমানদের প্রতিরোধ করার 
মতো ক্ষমতা থাকে না। 


বাংলাদেশ সম্পর্কে আলোচনা পড়ার পূর্বে প্রথম পর্ব থেকে বাংলাদেশের 
সংবিধান ও আইনের বিভিন্ন ধারা এবং সে সংক্রান্ত আলোচনাগুলো পড়ে 
নেয়ার জন্য পাঠকদের নিকট অনুরোধ থাকবে ١ তাহলে আলোচনাটি বুঝতে 
সহজ হবে। 

বাংলাদেশের সংবিধান ও আইনের সকল ধারা-উপধারা সামনে রেখে উদাহরণ 
পেশ করতে গেলে স্বতন্ত্র একটি পুস্তিকা তৈরি হয়ে যাবে । তাই আমরা 
সেদিকে যাচ্ছি না; বিবেকবান ও সচেতন পাঠকদের জন্য নমুনাস্বরূপ কয়েকটি 
মৌলিক কথা বলে দেয়াই যথেষ্ট মনে করছি। বাকি অবস্থা তো সকলের 
সামনেই আছে। 


শাসকশ্রেণি হস্তক্ষেপ করলে যে প্রতিরোধ করার কোনো ক্ষমতা থাকে না, বরং 
তারা যা চায় তাই হয়; এর সবচেয়ে বড়ো প্রমাণ হলো, শাসকশ্রেণি যখন 
ফাতওয়া দেয়া নিষিদ্ধ করার ইচ্ছে করেছে নিষিদ্ধ করে দিয়েছে । তখন 
উলামায়ে কেরাম কঠিন আন্দোলন করেও কিছু করতে পারেনি ١ এরপর যখন 
ধোকা দেয়ার জন্য ফাতওয়ার বৈধতা দেয়ার প্রয়োজন অনুভব করেছে, তখন 
কোনো টু-শব্দ ছাড়াই নিজেরাই ইস্যু তৈরি করে ফাতওয়ার বৈধতা দিয়ে 
দিয়েছে; আর আমরা দারুল ইসলাম বা দারুল আমানের (?) বাসিন্দা হওয়ায় 
তৃপ্তির ঢেকুর তুলেছি। 

আমরা যদি ফাতওয়া বিষয়ক পূর্ণাঙ্গ রায়টি বুঝে-শুনে পড়ে দেখতাম, 
তাহলেও বুঝতে পারতাম যে, আমরা ইমানের দাবিতে প্রাপ্য 'আমানে বসবাস 
করছি কি না। ফাতওয়া বিষয়ক পূর্ণাঙ্গ রায়ে বলা আছে- ‘দেশের প্রচলিত 
আইনের সঙ্গে সাংঘর্ষিক হয় এমন কোনো ফতোয়া দেয়া যাবে না। কোনো 
ব্যক্তির অধিকার, মর্যাদা বা সম্মান বিনষ্ট করে ফতোয়া দেয়া যাবে 1 | 
(দৈনিক ইনকিলাব, ২৮ জানুয়ারি, বুধবার ২০১৫ 39 | 

সুতরাং কেউ যদি আপনার নিকট RFT করে, ইসলামই কি একমাত্র 
সঠিক ধর্ম, অন্যন্য ধর্ম কি ভ্রান্ত আপনি কুরআন হাদিসের আলোকে যদি এ 
ফাতওয়া প্রদান করেন, ‘ইসলামই একমাত্র সঠিক ধর্ম এবং অন্যান্য সকল ধর্ম 
বাতিল ও অসার’ | তাহলে এ ফাতওয়া সংবিধানের সঙ্গে সাংঘর্ষিক ও এতে 


করে অন্য ধর্মাবলগ্নীদের মর্যাদা ও সম্মান বিনষ্ট হওয়ায় অন্য TTT 
আপনার বিরুদ্ধে মামলা করার অধিকার রাখে এবং মামলা করলে আপনি 


অভিযুক্ত সাব্যস্ত হবেন | 


আপনি যদি শুধু এতোটুকুও ফাতওয়া প্রদান করেন, “মানবরচিত আইনে 
ফয়সালা করা জায়েয নেই এবং যে করবে সে ফাসেক' ۱ তাহলে এ ফাতওয়া 
সংবিধানের সঙ্গে সাংঘর্ষিক ও এতে করে ব্যক্তির মর্যাদা ও সম্মান বিনষ্ট 
হওয়ায় মানবরচিত আইনে ফয়সালাদাতা আপনার বিরুদ্ধে মামলা করার 
অধিকার রাখে এবং মামলা করলে আপনি অভিযুক্ত সাব্যস্ত হবেন। 


আপনি যদি কুরআন-হাদিসের আলোকে ফাতওয়া প্রদান করেন, 'বাংলাদেশের 
হিন্দুরা আমার জাতি ও বন্ধু নয়, কিন্তু পাকিস্তানের প্রতিটি মুসলমান আমার 
জাতি ও বন্ধু" ١ তাহলে এ ফাতওয়া সংবিধানের সঙ্গে সাংঘর্ষিক ও এতে করে 
অন্য ধর্মাবলম্বীদের মর্যাদা ও সম্মান বিনষ্ট হওয়ায় অন্য ধর্মাবলম্বীরা আপনার 
বিরুদ্ধে মামলা করার অধিকার রাখে এবং মামলা করলে আপনি অভিযুক্ত 
সাব্যস্ত হবেন। 


আপনার নিকট যদি কেউ “ইস্তিফতা" করে, আমাদের এলাকায় এক চোরের 
চুরি প্রমাণিত হয়েছে, এক্ষেত্রে চোরের শান্তি কী? আপনি যদি কুরআন-সুন্নাহর 
আলোকে শুধু ফাতওয়া প্রদান করেন, চোরের শাস্তি হাত কেটে দেয়া ١ তাহলে 
এ ফাতওয়া প্রচলিত আইনের সঙ্গে সাংঘর্ষিক ও এতে করে চোরের মর্যাদা ও 
সন্মান বিনষ্ট হওয়ায় চোর আপনার বিরুদ্ধে মামলা করার অধিকার রাখে এবং 
মামলা করলে আপনি অভিযুক্ত সাব্যস্ত হবেন। 


আপনার নিকট যদি কেউ 'ইস্তিফতা” করে, আমাদের এলাকায় দুই পুরুষ- 
মহিলার ব্যভিচার প্রমাণিত হয়েছে, এক্ষেত্রে তাদের শাস্তি কী? আপনি যদি 
কুরআন-সুন্নাহর আলোকে শুধু ফাতওয়া প্রদান করেন, বিবাহিত ব্যভিচারী- 
ব্যভিচারিণীর শাস্তি প্রকাশ্যে পন্তরাঘাত করে হত্যা করা এবং অবিবাহিত 
ব্যভিচারী-ব্যভিচারিণীর শাস্তি প্রকাশ্যে “দোররা” মারা ١ তাহলে এ ফাতওয়া 
প্রচলিত আইনের সঙ্গে সাংঘর্ষিক ও এতে করে ব্যভিচারী-ব্যভিচারিণীর মর্যাদা 
ও সম্মান বিনষ্ট হওয়ায় ব্যভিচারী-ব্যভিচারিণী আপনার বিরুদ্ধে মামলা করার 
অধিকার রাখে এবং মামলা করলে আপনি অভিযুক্ত সাব্যস্ত হবেন। 


এ রকম দৃষ্টান্তের অভাব নেই ৷ এগুলো কি শুধুই কাল্পনিক? দারুল ইফতার 
যিপ্লাদারগণ কি জানেন না, এ ধরনের পরিস্থিতির সম্মুখীন হওয়ার ভয়ে কতো 
ইন্তিফতা' তাদেরকে এড়িয়ে যেতে হয়! বিশেষকরে যারা পত্রিকা বা 
‘আপনি সরাসরি সাক্ষাত করেন”! ইমাম আবু হানিফা রহ. কি এ ধরনের 
'আমান'র কথা বলেছেন? না কি ‘আমান’ প্রমাণ করার জন্য কেউ যদি 
সত্যকে চাদর দিয়ে ঢেকে দেয়ার চেষ্টা করেন তাহলে মনে রাখতে হবে, 
বাস্তবতাকে মিথ্যার চাদরে ঢেকে রাখা যায় না। 


মুসলমানদের দাপটের কথা যদি বলতে যাই; তাহলে প্রথমেই বলতে হয়, এ 
দেশে হিন্দু, বৌদ্ধ ও খৃস্টানরা তাদের সকল প্রথা, আচার, অনুষ্ঠান ও বিধি- 
নিষেধ বা বলতে গেলে তাদের সকল “শাআয়ের' নিদর্শন পালনের ও 
অধিকারের কথা বলার নিরাপত্তা পায় কিন্তু মুসলমানরা তা পায় না। ঢাকার 
রামপুরায় প্রয়োজনে রাস্তা বাকা করা হয়, তবুও মন্দিরে হাত দেয়া যায় না। 
বিপরীতে ফেনীর মহিপালে প্রয়োজনে মসজিদ ভাঙ্গা হয়, তবুও রাস্তা সোজা 
হতে হয়। “গোস্তাখে রাসুল’ পূর্ণ “আমান'র সহিত জামাই আদরে লালিত 
পালিত হয়, আর 'গোস্তাখে রাসুল'র শাস্তির দাবিদাররা প্রকাশ্য রাস্তায় পূর্ণ 
'আমান'র (?) সহিত গণহত্যা ও গণপিটুনির শিকার হয় | 


যখন সম্পূর্ণ কুরআন-সুন্নাহ বিরোধী নারীনীতি ও নাস্তিকতায় ভরপুর ডক্টর 
কুদরত এ খুদা শিক্ষানীতির বিল পাশ করা হয়, তখনের দাপটের দাবিদাররা কী 
পরিমাণ দাপট দেখিয়ে তা প্রতিরোধ করেছিলেন? 


দাপটের আলোচনা এখানে অনর্থক । ব্যক্তিজীবনে স্বাধীনভাবে আমরা সাধারণ 
সকল বিষয় পালন করতে পারি কি না; একটু দেখা যাক। 


আপনি শরিআত কর্তৃক প্রদত্ত আপনার একান্ত ব্যক্তিগত অধিকার; পনের 
বছরের বালেগা মেয়েকে বিয়ে দেয়ার ক্ষেত্রে স্বাধীনতা পাচ্ছেন না। তাগুতি 
প্রশাসন কোনোভাবে জানতে পারলে আপনাকে শাস্তির আওতায় আসতে হবে 
এবং সকল সংবাদমাধ্যম বাল্যবিবাহের জিগির তুলে আপনার ইমেজের বারোটা 
বাজিয়ে দেবে। যেমনটি ইতোমধ্যে ঘটে চলছে। 


আপনি আপনার স্ত্রীর অসম্মতিতে তার সঙ্গে সহবাস করতে পারবেন না। 
আপনার স্ত্রী মামলা দায়ের করলে আপনি ধর্ষক হিসেবে সাব্যস্ত হবেন। 


তাই তো মাঝে-মধ্যে পত্রিকায় স্বামী কর্তৃত স্ত্রী ধর্ষিতা (?) হওয়ার সংবাদ 
প্রচারিত হয়। 


আপনি আপনার পিতার মৃত্যুর পর কুরআনে কারিমের নির্দেশনা অনুযায়ী 
উত্তরাধিকার বণ্টনে স্বাধীনতা পাচ্ছেন না। আপনি যতোটুকু গ্রহণ করবেন 
আপনার বোনকেও ততোটুকু দিতে হবে ۱ অন্যথায় আপনার বোন মামলা 
দায়ের করলে আপনিই অভিযুক্ত হবেন | 


আপনার কোনো উত্তরাধিকারী মুরতাদ হয়ে গেলে অন্যান্য উত্তরাধিকারীরা 
শরিআতের বিধান অনুযায়ী তাকে সম্পদ থেকে বঞ্চিত করার ক্ষেত্রে স্বাধীন 
নয়। কেননা সংবিধান অনুযায়ী যে কারো যে কোনো ধর্ম গ্রহণের অধিকার 
আছে। তাই তার মুরতাদ হওয়া অসাংবিধানিক হয়নি। 


আপনি আপনার ১০-১২ বছরের সন্তানকে সালাত আদায়ের জন্য মারধর করতে 
পারবেন না। সন্তান মামলা করলে আপনি অভিযুক্ত হবেন। কেননা প্রচলিত 
আইনে ধর্মীয় কাজে কারো উপর চাপ প্রয়োগ করা নিষেধ ۱ 


আপনার মেয়ে স্বেচ্ছায় পতিতালয়ে গিয়ে অবৈধ কাজ করলে বাধা দেয়ার ক্ষেত্রে 
আপনার স্বাধীনতা নেই। বরং আপনার মেয়ে আপনার বিরুদ্ধে মামলা দায়ের 
করলে আপনি প্রচলিত আইনে অভিযুক্ত সাব্যস্ত হবেন ١ ছেলে-মেয়ে সম্মতিতে 
ব্যভিচারে লিপ্ত হলে তা প্রচলিত আইনে অপরাধ নয় | 


পূর্বেই বলেছি, এ ধরনের দৃষ্টান্ত পেশ করতে থাকলে একটি স্বতন্ত্র পুস্তিকা 
তৈরি হয়ে যাবে। এ লেখাটি যেদিন আমি তৈরি করছিলাম, ঠিক সেদিনের 
একটি 'কারগুযারি'। আমরা বাংলাদেশকে দারুল হারব মনে করায় যারা 
আমাদের উপর খুব বেশি রাগান্বিত, তাদের একজনের সঙ্গে আরো 
কয়েকজনসহ বিভিন্ন বিষয়ে আলোচনা হচ্ছিলো | কথা প্রসঙ্গে মুহতারামের 
মুখ ফসকে বের হয়ে গেলো; “এখন তো একটা (.....) দিতেও সরকারের 


অনুমতি নেয়া লাগে” ١ 


এটিই হলো বাস্তবতা । এই অনুভূতি সকলেরই আছে। কিন্তু কথা তাই যা 
আমরা প্রথম পর্বে বলে এসেছি, “আমরা বাচাতে চাই নাকি বাচতে চাই? 
অন্যথায় আমাদের কার উপলন্ধিতে নেই যে, আমরা যা পালন করতে পারছি 
সেগুলোতে হস্তক্ষেপ করলেও আমাদের কিছুই করার থাকবে না। ইমানের 


দাবিতে প্রাপ্য ‘আমান’ কি এটি বা ইমাম আবু হানিফা রহ. কি এই “আমান'র 
কথা বলেছিলেন? 

তবে আমরা বোকা হলেও তাগুতরা এতো বোকা নয়। আমরা নিরাপদ ও 
দাপটের সঙ্গে আছি; এই বুঝ জিইয়ে রাখার জন্য তারা মাঝে-মধ্যে দুয়েকটি 
দাবি মেনে নিয়ে মুলা ঝুলিয়ে দেয় ١ আমরা ঝুলানো মুলার পেছনে দৌড়াতে 


তাদের যখন ইচ্ছে হয়েছে, ‘আল্লাহর উপর পূর্ণ আস্থা ও বিশ্বাস রেখে" কথাটি 
উঠিয়ে দিয়েছে, তারাই আবার রাষ্ট্রীয় ধর্ম ইসলামকে বহাল রেখেছে । আমরা 
প্রথমটা ভুলে গিয়ে দ্বিতীয়টার জন্য এতো বেশি বাহবা দিয়েছি; ভাবারও সময় 
পাইনি যে, বহাল রাখা না রাখার ফলাফল কী? 


তারাই আদালত প্রাঙ্গণে গ্রীক দেবীর মূর্তি স্থাপন করেছে, আবার তারাই সেখান 
থেকে তা সরিয়ে নিয়ে অন্য ভবনের সামনে স্থাপন করেছে । আমরা এতো 
বেশি মিষ্টি বিতরণ করেছি; ভাবারও প্রয়োজন মনে করেনি যে, পার্থক্যটা 
কোথায়? আগে মনে হয়েছে অবৈধভাবে মাথার উপর ছিলো, এখন মাথার 
উপর থাকার বৈধতা প্রমাণ হয়ে গেছে। কেননা এখন আর কোনো আন্দোলন 
নেই। অথচ গ্রীক দেবীর মূর্তি আদালত প্রাঙ্গণে থাকাটাই যথাযথ ছিলো। 
মানবরচিত আইনের আদালত প্রাঙ্গণে মানবতৈরি মূর্তিই বেশি মানানসই | 
আমরা এতোটাই বোকা যে তাদের ফন্দি আচও করতে পারিনি তাদের মিশন 
হলো বিভিন্ন স্থানে মূর্তি স্থাপন جم‎ কিন্তু প্রথমে যেখানেই স্থাপন করা হোক 
শা কেনো আন্দোলন হবেই ۱ সে আন্দোলন দমানো তাদের জন্য কঠিন কোনো 
কাজ নয়। তবে সব ক্ষেত্রে তারা এ পথ মাড়াতে চায় না। তাই প্রথমে সাধারণ 
দৃষ্টিতে একটি স্পর্শকাতর স্থানে সেটিকে স্থাপন করা হলো। খুব ঘটা করে 
আন্দোলন হলো । তারাও আন্দোলনের প্রতি শ্রদ্ধাশীল হয়ে এক স্থান থেকে 
সরিয়ে অন্য স্থানে স্থাপন করে দিলো । এক ঢিলে দুই শিকার; মূর্তিও স্থাপনের 
ব্যাপারে আর কোনো আপত্তি থাকলো না, অপরদিকে মুসলমানদের দাপট ও 
'আমান'র সঙ্গে থাকার অলীক বুঝটি আরো পাকাপোক্ত হলো। 

এই বিন্দুতে এসে আকাবিরে হিন্দের সঙ্গে আমাদের পার্থক্যরেখা স্পষ্ট হয়ে 
গেছে। ইংরেজরা আমাদের یمج‎ আসলাফকে হুবহু এই টোপটি 
“লাতেই “আইন-কানুন চলবে কোম্পানীর' বলার পূর্বে جو‎ খোদার ও 


সামাজ্য TKD” ব্যবহার করেছে। কিন্তু সে সময়ের আকাবিরে হিন্দ এই 
টোপ গেলেনি। তারা তাদের দুরদর্শিতার প্রমাণ দিয়েছেন বলেই ঘোষণার 
প্রথমাংশের তোয়াক্কা না করে শেষাংশের ভিত্তিতে দারুল হারব হওয়ার ঘোষণা 
দিয়েছিলেন । কারণ প্রথমাংশ ছিলো শুধুই ধোকা ও প্রবঞ্চনা | 


কিন্তু যে টোপ ইংরেজরা আমাদের আকাবিরে আসলাফকে গেলাতে পারেনি, 
তাগুতের সে টোপেই পরবর্তীরা কাবু হয়ে গেছে। ইংরেজদের তুরুপের তাস 
ফসকে গেলেও তাদের বপন করা বীজ থেকে তৈরি বর্তমান তাগুতদের 
তুরুপের তাস ফসকে যায়নি, বরং তারা বিশেষ দানে পুরোই জয়ী হয়েছে। 
আমাদেরকে এই টোপ গেলাতে তাদের খুব একটা বেগ পেতে হয়নি। 


আমরা কখনো ভেবে দেখিনি, গণতান্ত্রিক ও জাতীয়তাবাদী কুফরি 
সংবিধানের ভূমিকায় “হাকেমে মুতলাক' আল্লাহর জন্য সাব্যস্ত করা’ বা 
গণতান্ত্রিক, জাতীয়তাবাদী, সমাজতান্ত্রিক ও ধর্মনিরপেক্ষ কুফরি সংবিধানে 
রাষ্ট্রীয় ধর্ম হিসেবে ইসলামকে স্বীকৃতি দেয়া কি মূর্তির গলায় আল্লাহর নাম 


ঝুলিয়ে দেয়া নয়? 


মূর্তির গলায় আল্লাহর নাম ঝুলিয়ে দেয়ার মানে তারা এ মূর্তিকেই আল্লাহ বলে 
মানুষদের ধোকা দিতে চাচ্ছে। আর আমরা বলছি, তবুও তো আল্লাহর নাম 
ব্যবহার করেছে; বুঝা যাচ্ছে কিছুটা হলেও আল্লাহর নামের প্রতি শ্রদ্ধা আছে। 
সংবিধানের শুরুতে 'হাকেমে মুতলাক' আল্লাহর জন্য সাব্যস্ত করে বা কুফরি 
মতবাদের সংবিধানে ইসলামকে স্বীকৃতি দিয়ে মূলত বুঝাতে চাচ্ছে, এগুলোই 
আল্লাহর আইন বা এটিই ইসলাম ١ আর আমরা ব্যাখ্যা করছি 'নাই মামার 
চেয়ে কানা মামা ভালো’ ৷ কানা মামা যে সাধারণ মানুষের ইমানটা নষ্ট করে 
দিচ্ছে, সে অনুভূতি আমাদের নেই। এ জন্যই শয়তানের وم‎ 
'তাগুত'রা নির্দ্বিধায় ঘোষণা দেয় “কুরআন-সুন্নাহ বিরোধী কোনো আইন করা 
হবে না, আর কেউ কেউ এটিকে তাদের ইমানের দলিল হিসেবে ব্যবহার 
করেন। 4৮ لا حول ولا 2 إلا‎ | 


দারুল ইসলাম হতে হলে তাতে ইসলামি আইন জারি হতে হবে 

দ্বিতীয়তঃ বাংলাদেশ, পাকিস্তান ও ভারত এখনো দারুল হারব হিসেবে বিদ্যমান 
থাকা বুঝানোর জন্য এতো দীর্ঘ আলোচনার প্রয়োজন নেই ۱ আলোচনাটি পেশ 
করেছি শুধুই বাস্তবতা তুলে ধরার জন্য। অন্যথায় যেহেতু ইংরেজদের 
শাসনকালে কুরআন-সুন্নাহ ও ফুকাহায়ে কেরামের বক্তব্য এবং সমকালীন 
জুমহুর উলামায়ে কেরামের ফাতওয়ার ভিত্তিতে পুরো ভারতবর্ষ দারুল হারব 
হওয়া প্রমাণিত হয়েছে । আর এ ধরনের দারুল হারব আবার দারুল ইসলামে 
গরিণত হওয়ার জন্য তাতে ইসলামি আইন-কানুন জারি হতে হয়; যেমনটি 


قال بعض المتأخرين: 19 5৪৪৪‏ تلك الأمور الثلاثة في مصر المسلمين» ثم حصل 4১০‏ 
الأمان» ونصب فيه قاض مسلم ينفذ أحكام الإسلام عاد إلى دار الإسلام. (غرر 
الأذكار في شرح درر البحار محمد البخاري -المخطوطة- كتاب السير» ص٦۲۸‏ رد 
ا تار كتاب SUI‏ الباب الثالث باب المستأمن» مطلب فيما تصير به دار الإسلام دار 


حرب وبالعکس» (11০/7‏ 

“পরবর্তী কোনো কোনো ফকিহ বলেছেন, যদি ওই তিনটি বিষয় (ইমাম আবু 

হানিফা কর্তৃক আরোপিত তিনটি শর্ত) মুসলমানদের কোনো শহরে পাওয়া 

যায়, অতঃপর তাতে পুনরায় ‘আমান’ ফিরে আসে এবং এমন বিচারক নিযুক্ত 

করা হয় যে ইসলামি আইন-কানুন বাস্তবায়ন করে, তাহলে তা আবার দারুল 

ইসলামের অন্তর্ভুক্ত হয়ে যাবে ।” (গুরারুল আযকার ফি শারহি দুরারিল বিহার 
-গাগুলিপি-, পৃ: ২৮৬, রদ্দুল মুহতার, ৬/২১৫) 


যেহেতু দারুল হারব প্রমাণিত হওয়ার পর থেকে এই তিন ভূখণ্ড তথা পুরো 
অরত উপমাহাদেশে কোথাও ইসলামি আইন-কানুন বাস্তবায়িত হয়নি, তাই 
নতুন ফাতওয়া নয়; বরং আকাবিরে আসলাফের ফাতওয়ার ভিত্তিতেই 
বাংলাদেশ, পাকিস্তানসহ পুরো ভারত উপমহাদেশ এখনো দারুল হারব 
হিসেবেই বিদ্যমান আছে। 


কোনো ব্যক্তিত্বের ‘শায’ কথা বা ‘পদস্থলন’কে সে হিসেবে থাকতে দেয়াই 
তার ব্যক্তিত্বের জন্য নিরাপদ ۱ কিন্তু সেটিকে যখন আদর্শ হিসেবে গ্রহণ করা 
হবে বা প্রচার করা হবে, তখন যিনি দলিলের আলোকে তা প্রত্যাখ্যান করছেন; 
তিনি তো উম্মতের কল্যাণ কামনায় তার দায়িত্ব হিসেবেই যেভাবে প্রকাশ 
হয়েছে সেভাবেই সেটিকে প্রত্যাখ্যান করছেন। এর জন্য অপরাধী সেই যে 
এই “শায’ রায় বা 'পদস্থলন'কে দলিল হিসেবে প্রচার করে। 


_পীচ- 


কিছু পুস্তিকা-ফাতওয়ার পর্যালোচনা 
১. দারুল ইসলাম আওর দারুল হারব* 


মুহাদ্দিসে কাবির আল্লামা হাবিবুর রহমান আ‘যমি রহ. (মৃ: ১৪১২ হিঃ) 

মুহাদ্দিসে কাবির আল্লামা হাবিবুর রহমান 7 রহ. একজন স্বীকৃত মুহাদ্দিস 
ও ভারতবর্ষের একজন মহান ব্যক্তিত্ব । “দারুল ইসলাম আওর দারুল হারব’ 
তার রচিত একটি “রিসালাহ"-পুস্তিকা। এ পুস্তিকায় তিনি জুমহুর উলামায়ে 
কেরামের ফাতওয়ার বিপক্ষে অবস্থান করে এবং শাহ আব্দুল আযিষ মুহাদ্দিসে 
দেহলবির ফাতওয়াকে ভুল আখ্যা দিয়ে ভারতবর্ধকে দারুল ইসলাম হিসেবে 
দেখানোর চেষ্টা করেছেন। আমরা তার এই পুস্তিকার উপর সংক্ষিপ্ত একটি 
পর্যালোচনা পেশ করবো, ইনশাআল্লাহ | 

পুস্তিকা বলতে পুরো পুস্তিকা উদ্দেশ্য নয় শুধু প্রথম দিকের কিছু অংশ, যাতে 
দারুল ইসলাম হিসেবে দেখানোর চেষ্টা করেছেন। বাকি অংশ আমাদের 
আলোচ্য বিষয় নয়। 


শাহ আব্দুল আযিয মুহাদ্দিসে দেহলবির ফাতওয়া সম্পর্কে আ'যমির মন্তব্য 
আল্লামা হাবিবুর রহমান আ‘যমি শাহ আব্দুল আযিয মুহাদ্দিসে দেহলবির 
ফাতওয়া সম্পর্কে যে মন্তব্য করেছেন, বলতে গেলে তাতে শাহ আব্দুল আযিয 
মুহাদিসে দেহলবির দিকে অনেকটা 'খিয়ানত'র ‘নিসবত’ই করা হয়েছে। 
আ'যমি রহ. বলেন- 


تیر ی شخصیت حر ت شا عبد الح یڈ دہلو ىك ءا نبول نے BALA Miz Be‏ 
ا کادار الا سلام ہو نا شابت ہو تا ہے ء بللہ اس کے بر خلاف Ur‏ نے فقہا کی عباراتكا مل ہوم اليا طامر A‏ 
ج سک دوس ہندوستاان پر دار ار بکی تر يف صادق آل ء گر اد رکا حٹ مل تم نے شاه صاحب ے 
قم اور ال سے افقہ ASM‏ ات بی کر دی ہیں جن سے عبارات تا ءکا يفوم وا موجانا سے 
اود ان عبارات سے 2 ALS‏ بی ونا معلوم ہو جا ے۔(دار الا ملام اور دارا rer‏ 


“তৃতীয় ব্যক্তিত্ব শাহ আব্দুল আযিয দেহলবির সিদ্ধান্ত । তিনি অবশ্য এটি 
স্বীকার করেননি যে, ফুকাহায়ে কেরামের ইবারত দ্বারা হিন্দুস্তান দারুল ইসলাম 
হওয়া প্রমাণিত হয়। বরং এর বিপরীতে তিনি ফুকাহায়ে কেরামের ইবারতের 
এমন মর্মার্থ প্রকাশ করেছেন, যার আলোকে হিন্দুস্তানের ক্ষেত্রে দারুল হারবের 
সংজ্ঞা প্রযোজ্য হয়। কিন্তু পূর্বের আলোচনায় আমরা শাহ সাহেবের পূর্বের ও 
তার চেয়ে অগ্রগণ্য ফকিহ উলামায়ে কেরামের এমন সুস্পষ্ট বক্তব্য উল্লেখ 
যায়। আর ওই সকল ইবারত দ্বারা হিন্দুস্তান দারুল ইসলাম হওয়াই বুঝে 
আসে ।” (দারুল ইসলাম আওর দারুল হারব, পৃঃ ৩০)। 


দাগটানা অংশটুকু আমরা একটু গভীর মনে পড়ি ١ এটি কি শাহ আব্দুল ہو"‎ 
মুহাদ্দিসে দেহলবির দিকে “খিয়ানত'র ‘নিসবত’ নয়? আল্লামা হাবিবুর রহমান 
আমির দৃষ্টিতে যদি শাহ সাহেবের বুঝ সহিহ না হয়ে থাকে, তাহলে তিনি 


এভাবেও তো বলতে পারতেন- ০4/4৮/০৪৯2 ux "بل اس کے بر خلاف‎ 


"> 1 مچچھاہ لكل ردس ہندوستان پر دار اھر بک تخ ريف صادق‎ (বরং এর বিপরীতে তিনি 
ফুকাহায়ে কেরামের ইবারতের এমন মর্মার্থ বুঝেছেন, যার দ্বারা হিন্দুস্তান 
দারুল হারব প্রমাণিত হয়)। আল্লামা হাবিবুর রহমান আ'যমির বলার ভঙ্গিমা 
তথা "এ" (বুঝেছেন) এর পরিবর্তে "&৮)/৮" (প্রকাশ করেছেন) বলায় বুঝা 

প্রমাণ করার জন্য বুঝে-শুনেই এমন মর্মার্থ প্রকাশ করেছেন। 


কথা হলো, ফুকাহায়ে কেরামের ইবারতের ভুল মর্মার্থ প্রকাশ করে 
ভারতবর্ষকে দারুল হারব প্রমাণের ক্ষেত্রে শাহ সাহেবের কী স্বার্থ নিহিত 


থাকতে পারে? শাহ সাহেবও কি যুগে যুগে চাটুকারদের ন্যায় চাটুকারিতা 
করে ঝুঁকিমুক্ত জীবন কাটাতে পারতেন না? তবে সামনেই -ইনশাআল্লাহ- 
প্রমাণ হয়ে যাবে; কে ফুকাহায়ে কেরামের ভূল মর্মার্থ বুঝেছেন বা প্রকাশ 
করেছেন | 

এখানে একটি কথা বলে রাখা উচিত; শাহ আব্দুল আযিয মুহাদ্দিসে দেহলবি 
সঠিকতার ব্যাপারে বিন্দুমাত্র সন্দেহ নেই ١ তবে আমরা এ দাবি করছি না যে, 
শাহ সাহেব ফাতওয়ায় যে সকল দলিল উল্লেখ করেছেন বা যা বলেছেন সবই 
যথাযথ হয়েছে। 


এই বাস্তবতা বাস্তব হওয়া সত্ত্বেও শাহ সাহেব সঠিক ফলাফলে পৌছার ক্ষেত্রে 
কোনো ধরনের ভুলের শিকার হননি ١ কেননা, দারুল হারব বা দারুল ইসলাম; 
এটি শুধুই ফিকহের ইবারতে নয়, বরং বাস্তবতার বিবেচনায় তা অনুভূতিতে 
আসার মতো একটি বিষয়। 


আর এই অনুভূতি বা ফিকহে আম’ ও “তাফাকুহ' তাদেরই অর্জিত হয়; যারা 
হয় সাহসী, যাদের থাকে দ্বীনি গাইরত' আত্মমর্যাদাবোধ ও “শরয়ি হায়া" 
লজ্জাবোধ এবং পরিবেশ ও পার্শপ্রাতিক্রিয়া যাদেরকে কাবু করতে পারে না। 
এই অনুভূতি বা 'ফিকহে আম’ ও “তাফাক্ুহ'র ব্রিসীমানাও مق‎ পারে না 
তারা; যারা হয় ভীতু প্রজাতির, যাদের থাকে না ۴ গাইরত' 
আত্মমর্যাদাবোধ ও “শরয়ি হায়া' লজ্জাবোধ এবং যারা পরিবেশ ও 
পার্বপ্রতিক্রিয়া বা আঞ্চলিকতার প্রেমে কাবু হয়ে থাকে | 


এই অনুভূতি বা ফিকহে আম’ ও “তাফাকুহ* তাদেরই অর্জিত হয়; যারা ইলম 
চর্চা করে সে অনুযায়ী “আমলি ময়দান*-বাস্তব প্রেক্ষাপটে কার্যকর করার জন্য 
এবং যাদের ইলম চর্চার সঙ্গে সঙ্গে আমলের প্রতি জযবা তৈরি হয়। এই 
অনুভূতি বা 'ফিকহে আম’ ও “তাফাকুহ' কখনই তাদের অর্জিত হয় না; যারা 
ইলম চর্চা করে শুধু মুখের ব্যায়াম ও মস্তিষ্কের বিলাসিতার জন্য এবং যারা 


আমলের প্রতি জযবা তৈরি হওয়ার ভয়ে আবেগকে নিয়ন্ত্রণ করতে করতে 
আবেগ হারিয়ে বসে। 


এই অনুভূতি বা 'ফিকহে আম’ ও “তাফাকুহ' তাদেরই অর্জিত হয়; যারা 
"১০০১ وبالنهار‎ ০৬৯ 4৬" (রাতের পীর দিনের বীর)। এই অনুভূতি বা 
‘ফিকহে আম’ ও OFT কখনই তাদের অর্জিত হতে পারে না; যারা 
'ফারেস' অশ্বারোহী বীর হওয়া তো দূরের কথা “ফারাস' অশ্বের হেষাধ্বনি 
শুনলেও ভূত দেখার মতো চমকে উঠে। 

আমাদের মনে রাখা উচিত, যেমনিভাবে শুধু ইফতা বিভাগে কিছু সময় ব্যয় 
করলেই প্রকৃত “তাফাকুহ' অর্জিত হয় না, তেমনিভাবে শুধু কিতাবের পাতায় 
'দাওয়াহ'র পদ্ধতি তালাশ করে দায়ী হওয়া যায় না। বরং প্রকৃত দায়ি হতে 
হলে ‘তাগুত’ থেকে পালিয়ে, বছরের পর বছর নিজ বাড়ি-ঘর ও পরিবার 
থেকে বিচ্ছিন্ন হয়ে পথ-ঘাট-প্রান্তর ও পাহাড়-মরুভূমি চষে বেড়াতে হয় এবং 
‘গরিব’ মুসাফিরের জীবন কাটাতে হয়। 


যে সকল কারণে আ“যমি রহ. ভুল সিদ্ধান্তে পৌছেছেন 

ভারতবর্ষ বা আল্লামা হাবিবুর রহমান আ'যমির সমকালীন ভারতের মতো 

একটি দাজ্জালি রাষ্ট্রকে দারুল ইসলাম দাবি করে একটি “মুনকার, পুস্তিকা রচনা 

করার ক্ষেত্রে আ'যমি রহ. “তাফাক্কুহ' বা তার সাধারণ নীতি পরিপন্থী যে সকল 
পন্থা অবলঙ্কন করায় ভুল সিদ্ধান্তে পৌঁছেছেন, সেগুলোর কয়েকটি হচ্ছে- 

ক) দারুল ইসলাম দারুল হারবে পরিণত হওয়ার ক্ষেত্রে আইম্মায়ে কেরামের 
মতানৈক্যের বিষয়টি বা প্রণিধানযোগ্য জুমহুরের সিদ্ধান্তটি সম্পূর্ণরূপে 
এড়িয়ে যাওয়া | 

খ) পূর্ববর্তী হানাফি ইমামগণের “তারজিহ' ও “তাতবিক'র প্রতি সামান্যতম 
ভ্রুক্ষেপ না করে শুধুমাত্র ইমাম আবু হানিফার রহ. শর্তের বাহ্যিক শব্দ ও 
অসম্পূর্ণ বুঝের পেছনে ছুটে চলা | 

গ) “আহকামুল ইসলাম জারি করা’ দ্বারা জুমআ, ঈদ আদায় করতে পারা বা 
ব্যক্তিজীবনে ইসলামের কিছু রীতি-নীতি পালন করতে পারা বুঝা | 

ঘ) ‘ইমানের দাবিতে প্রাপ্য বা পূর্বের ‘আমান’ বহাল থাকা" দ্বারা শুধু কাফেরদের 
থেকে নতুনকরে 'আমান' গ্রহণ করার প্রয়োজন না হওয়াকে বুঝা | 


ঙ) ফুকাহায়ে কেরামের ইবারতের একমুখীরও আংশিক অধ্যয়ন এবং তাও 
যথাযথ উপলব্ধি করতে না পারা। 


চ) মাসআলার মূল উৎস ও প্রচলিত উৎসগুলো এড়িয়ে ধার করা সীমিত কিছু 
উদ্ধৃতিকে কেন্দ্র করে পুরো মাসআলা সমাধানের চেষ্টা করা | 
রায়কে খুব বড়ো করে দেখানো । বা বলা যেতে পারে, বর্তমান মিডিয়ার 
ন্যায় “তালকে তিল ও তিলকে তাল বানানো*র চেষ্টা করা | 

জ) সর্বোপরি নিজের রায়কে চূড়ান্ত পর্যায়ের সঠিক মনে করে অন্যান্য 
আকাবিরে আসলাফের আলোচনাকে তুচ্ছ-তাচ্ছিল্য করা | 


আঁঁযমির রহ. বক্তব্যের সংক্ষিপ্ত পর্যালোচনা 

আল্লামা হাবিবুর রহমান আ'যমির পুস্তিকার ব্যাপারে কেউ এ মন্তব্য করলেও 
অত্যুক্তি হবে না যে, পুস্তিকার প্রতিটি লাইন পর্যালোচনার দাবি রাখে | তবে 
আমরা সেদিকে অগ্রসর হয়ে অনর্থক সময় ব্যয় করার প্রয়োজনীয়তা অনুভব 
করছি না। এছাড়াও পুস্তিকার বিন্যাস বলতে গেলে জিরোর কোঠায় । না 
আছে আলোচনার “তারতিব* বিন্যাস এবং না আছে কথার “তানসিক' 
সমন্বয় ۱ তাই পুস্তিকার মৌলিক কিছু বক্তব্যের সংক্ষিপ্ত পর্যালোচনা করেই 
ইতি টানবো, ইনশাআল্লাহ | 


আ'যমি রহ. দারুল ইসলাম ও দারুল হারবের নতুন এক ‘তাকসিম’ ভাগের 
প্রবর্তন করেছেন; হাকিকি দারুল ইসলাম ও হুকমি দারুল ইসলাম, হাকিকি 
দারুল হারব ও হুকমি দারুল হারব। 


এই ভাগের ব্যাপারে দু'টি কথা 

ক) তিনিই এই “তাকসিম' ভাগের প্রবর্তক এবং তিনিই একমাত্র এর প্রবক্তা | 
আমাদের জানা মতে পূর্ব-পরের কোনো ফকিহ বা আলেম এমন ভাগ 
করেননি | 

খ) এই ভাগের ফলাফল কী? দু'টির মাঝে যদি আহকামের কোনো পার্থক্য না 
থাকে, তাহলে এই ভাগ অনর্থক। আর যদি পার্থক্য থাকে, তাহলে 
সেগুলো কী? মূলত ভারতের মতো একটি দাজ্জালি রাষ্ট্রকে সরাসরি দারুল 
ইসলাম আখ্যা দিতে যে কোনো বিবেকবানের বিবেক বাধা দেয়ার কথা | 
তাই কিছুটা হালকা করার জন্য এই ভাগের প্রবর্তন ١ 


শুরুতেই মারাত্বক দু'টি ۴ء‎ 
ক) আমাদের দারুল ইসলাম ও দারুল হারবের পরিচয়ের আলোচনায় 
'কাফি'র উদ্ধৃতিতে উল্লিখিত ইবারতটি উল্লেখ করে আ'যমি রহ. বলেন- 


৮৮4১9514১৩৩)‏ سے دار الا علام شی ودار ارب تی مر اد ے دہاےء ای 
৮৫৫4‏ مض اتی بات س ےکہ وہاں ميم انارک کم چا ری مد جا اور وہای کے تخت تصرف 
Pent ৮৮4০০‏ بل الام کی تص رع کے بموجب اس کے ساتھ AE‏ طوں کا مایا حا 
Liege ln‏ “مل کور ہوگا۔(دار الا سلام اور دار ال (er‏ 
ইসলাম ও হাকিকি দারুল হারব উদ্দেশ্য নিয়েছেন। কেননা কোনো রাষ্ট্র‏ 
শুধুমাত্র কাফের শাসকের আইন-কানুন জারি হওয়া ও তার কর্তৃত্বাধীন হওয়াই‏ 
হুকমি দারুল হারব হওয়ার জন্য যথেষ্ট নয়। বরং ইমাম মুহাম্মাদের সুস্পষ্ট‏ 
বক্তব্য অনুযায়ী তার সঙ্গে তিনটি শর্ত বিদ্যমান থাকা আবশ্যক | যেমনটি‏ 
সামনে বিস্তারিত আসবে ।” (দারুল ইসলাম আওর দারুল হারব, পৃঃ ১০)‏ 
ক) ইমাম মুহাম্মাদ কি তিন শর্তের কথা বলেন নাকি শুধু কুফরি আইন-কানুন‏ 
জারি হলেই তার মতে দারুল হারব হয়ে যায়! নাকি সামনে যেহেতু‏ 
সাহেবাইনের মতামতকে এড়িয়ে যাওয়া হবে, তাই সূচনাপর্বেই ইমাম‏ 
মুহাম্বাদের দিকে সম্বন্ধযুক্ত করে বিষয়টিকে এমনভাবে উল্লেখ করা হলো,‏ 
যাতে ভিন্ন কোনো রায় আছে বলে পাঠকের ধারণাই তৈরি না হয়।‏ 


খ) একটু সামনে গিয়ে তিনি বলেন- 


ال بيد سے مي را قد يه س کہ دار الاعلام اور دار ارب پر بس گکرنے کے وقت اس تفلن و ی مكوؤ ین 
LP Lele bral‏ مفتيول نے ا یکو تر Mel FLT‏ 
الا ملام اور دار اف بءص١١)‏ 

“এই ভূমিকা দ্বারা আমার উদ্দেশ্য, দারুল ইসলাম ও দারুল হারব বিষয়ে 
আলোচনার সময় এ পার্থক্য ও ভাগ মনে রাখা অত্যন্ত জরুরি । আমাদের 


সময়ের কিছু মুফতি তা দৃষ্টির আড়ালে রেখে মারাত্মক ভুল করেছেন।” 
(দারুল ইসলাম আওর দারুল হারব, পৃঃ ১১) 


এ ভাগকে দৃষ্টির আড়ালে রেখে মারাত্মক ভুল করার যে অভিযোগ তিনি তার 
সমকালীন কিছু মুফতির ব্যাপারে করেছেন; এই মারাত্মক অপরাধ কি শুধু তার 
সমকালীন কিছু মুফতির? নাকি তা ইমাম আবু ইউসুফ, ইমাম মুহাম্মাদ, ইমাম 
তহাবি ও ইমাম আবু বকর আলজাসসাসসহ সকল মাযহাবের জুমহুর ফুকাহা 
ও উলামায়ে কেরামের | সকলেই তো শুধু কুফরি আইন-কানুন জারি হওয়ার 
মাধ্যমেই দারুল ইসলাম দারুল হারবে পরিণত হওয়ার কথা বলেছেন | 


ফিকহের ইবারত বর্ণনা ও অনুবাদে অসঙ্গতি 

এখানে একটি কথা বলে রাখা উচিত। দারুল ইসলাম কখন দারুল হারবে 
পরিণত হয়; এ ব্যাপারে যদিও পূর্ব-পরের একাধিক হানাফি ফকিহ সাহেবাইনের 
মতকে প্রধান্য দিয়েছেন (যেমনটি পূর্বে আলোচনা হয়েছে), তবে সাধারণত 
ফিকহের কিতাবাদিতে মুসান্নিফগণ কোনো মতের পক্ষে নিজেদের ঝৌক প্রকাশ 
না করে ইমাম আবু হানিফা ও সাহেবাইনের মতামত উল্লেখ করে উভয় মতের 
পক্ষে প্রত্যেকে নিজেদের মতো করে কারণ বর্ণনা করেছেন | 

এখন কেউ যদি এ বিষয়ে আলোচনা করতে গিয়ে মতানৈক্য উল্লেখ না করে 
এবং ক্ষেত্রবিশেষ ইমাম আবু হানিফারও নাম না নিয়ে ফিকহের বিভিন্ন কিতাব 
থেকে শুধু শর্তগুলো উল্লেখ করে দেয় বা ক্ষেত্রবিশেষ শর্তগুলোও উল্লেখ না 
করে শুধু ইমাম আবু হানিফার রহ. মতের পক্ষে পেশ করা নিজের পছন্দসই 
কারণগুলো উল্লেখ করে দেয়, তাহলে সাধারণ পাঠক এটিই বুঝে নেবে যে, 
সর্বসম্্তিক্রমে দারুল ইসলাম দারুল হারবে পরিণত হওয়া “বহুত দূর কি বাত 
হ্যায়’ বা বলতে গেলে দারুল ইসলাম দারুল হারবে পরিণত হতেই পারে না। 
এরই বিপরীতে যদি কেউ ফিকহের কিতাবাদি থেকে সাহেবাইনের নাম না 
নিয়ে শুধু তাদের মতটি উল্লেখ করে দেয় বা এ মতের পক্ষে বলা 
কারণগুলো উল্লেখ করে দেয়, তাহলে সাধারণ পাঠক বুঝে নেবে যে, 
হারবে পরিণত হয়ে যায়। 

দুটিই সত্য গোপন করার মানসিকতা ١ মুহাদ্দিসে কাবির আল্লামা হাবিবুর রহমান 
আশ্যমি রহ. প্রথম কাজটিই করেছেন; যেটি আমরা কখনোই তার মতো ব্যক্তিত 


افلا حول ولا قوة إلا থেকে আশা করিনি | 4৮‏ 


re G3 TET 5403 ۰: 


আ'‘যমি রহ. নিজের দাবি প্রমাণ করতে প্রথমে ইমাম আবু হানিফা রহ. কর্তৃক 
আরোপিত শর্তগুলো “ফাতাওয়া হিন্দিয়া ও “ফাতাওয়া আযিযি'র সুত্রে উল্লেখ 
করেছেন। এ ক্ষেত্রে তিনি তিনটি অসুন্দর কাজ করেছেন- 


ক) ফাতাওয়া RT থেকে শুধু ইমাম আবু হানিফার রহ. মতামত উল্লেখ 
করেছেন এবং সাহেবাইনের মতের দিকে ইঙ্গিত করারও প্রয়োজন বোধ 
করেননি ١ অথচ “ফাতাওয়া হিন্দিয়া'তে সাহেবাইনের মতামত শুধু উল্লেখই 
করা হয়নি, বরং সেটিকে প্রাধান্যও দেয়া হয়েছে; যেমনটি আমাদের 
“তারজিহ'র আলোচনায় উল্লেখ হয়েছে। 


খ) ‘ফাতাওয়া হিন্দিয়া'র ইবারত "أحدها إجراء أحكام الكفار على سبيل الاشتھاں‎ 
لا يحكم فيها بحکم الإسلام"‎ ও? (একটি হচ্ছে, কাফেরদের আইন-কানুন প্রকাশ্যে 
জারি করা এবং সে ভূখণ্ডে ইসলামি আইন-কানুন অনুযায়ী ফয়সালা না করা) এর 
স্বাভাবিক অর্থ না করে তিনি'*১..১। "وأن لا یحکم فيها بحكم‎ এর অর্থ করেছেন, 

" "ادر اسلا مكاعم اکل عد‎ (এবং ইসলামের হুকুম একেবারেই না চলা)। 
আরবি ভাষার সাধারণ বাচনভঙ্গি সম্পর্কেও যাদের অবগতি আছে, তারাও এ 
বাক্যটির উর্দূতে অনুবাদ করলে এভাবে করবে- اور اس می مم اسلام فل کی ہاۓ"‎ 


(এবং সে ভূখণ্ডে ইসলামি আইন-কানুন অনুযায়ী ফয়সালা না করা)। কিন্তু বলা 
যায় তিনি স্বাভাবিক অর্থ থেকে খুব সৃক্ষ্মভাবে সরে গিয়েছেন দুটি উদ্দেশ্যে- 


একটি হচ্ছে, স্বাভাবিক অর্থ করা হলে “আহকাম জারি করা" দ্বারা যে আইন-কানুন 
জারি করা উদ্দেশ্য, শুধু ব্যক্তিজীবনে সালাত-সাওম ইত্যাদি পালন করতে পারাই 
উদ্দেশ্য নয়; তা স্পষ্ট হয়ে যাবে ١ আর তা তীর দাবির সম্পূর্ণ বিপরীত। 


অপরটি হচ্ছে, তার দাবি অনুযায়ী যেহেতু “হুকুম” দ্বারা উদ্দেশ্য ব্যক্তিজীবনে 
ইসলামি বিধি-বিধান মেনে চলতে পারা ١ তাহলে তিনি যেভাবে অর্থ করেছেন 
সেটির মর্ম দাড়ায়, ব্যক্তিজীবনেও ইসলামি আদেশ-নিষেধ একেবারেই বন্ধ 
হয়ে যাওয়া ١ আর এ অর্থের ভিত্তিতে ভারতকে দারুল ইসলাম আখ্যা দেয়া 


অস্বাভাবিক সহজ হয়ে গেলো ١ কেননা ভারতে ব্যক্তিজীবনে ইসলামি আদেশ- 
নিষেধ পালন করতে পারা একেবারেই বন্ধ হয়ে যায়নি ۶ 


গ) ‘ফাতাওয়া হিন্দিয়া’ থেকে শুধু ইমাম আবু হানিফার রহ. মতামত উল্লেখ 
৬ بھی دا مع تر بد الع النالح» ش رز یادات للحتالى و الہ‎ ALM Sieh اود تريب‎ 
DRY متا بح شائی الرر افق فصول اسر وش امع لفصولین اور راو بز ازيل‎ nf 
ءال بل ج ب کک ب کور رالا نبول ش میں بيك‎ uf ان تنام حبار فو ل کا حا مل ہے س کہ جو ملک دار الا‎ 
(res Absit وت موجودنہ ہو ل دودار اھ رب نميل بین سكن بك دودار الا سلام رہیگا۔(دار الا‎ 
“এই মর্মার্থের কাছাকাছি ইবারত, বরং তার চেয়েও স্পষ্ট ইবারত 7 
সানায়ে‘, ফাতাওয়া লখনবির উদ্ধৃতিতে আত্তাবির শরহে যিয়াদাত, শামির সঙ্গে 
দুররে মুখতার, আদদুররুল মুনতাকা, ফুসুলে উসতারুশানি (উসরুশানি), 
জামেউল ফুসুলাইন এবং ফাতাওয়া বাযযািয়াতে রয়েছে। 
ওই সকল ইবারতের সারাংশ হলো, যে রাষ্ট্র দারুল ইসলাম ছিলো; তাতে 
যতোক্ষণ পর্যন্ত উপর্যুক্ত তিনটি শর্ত একসঙ্গে পাওয়া যাবে না, তা দারুল 484 
হতে পারে না। বরং তা দারুল ইসলাম হিসেবেই বহাল থাকবে ।” (দারুল 
ইসলাম আওর দারুল হারব, পৃঃ ১২) 
আল্লামা হাবিবুর রহমান 77۶+ উপরিউক্ত বক্তব্য পড়লে যে কোনো সাধারণ 
পাঠক এটিই মনে করবে যে, তিন শর্তের উপস্থিতি ব্যতীত দারুল ইসলাম 
দারুল হারবে পরিণত হতেই পারে না এবং ফিকহের ইবারতে এর কোনো 
অন্যথা নেই। 


88. আ‘যমি রহ. এর আলোচ্য পুস্তিকার অনুবাদক বাক্যটির অনুবাদ করেছেন, “এবং 
ইসলামের হুকুম ও আদেশ-নিষেধ বিলকুল বন্ধ হয়ে যাওয়া” ١ আবার এ অংশের 
নিচে দাগও টেনে দিয়েছেন। কেমন জানি তিনি একটি অস্বাভাবিক দলিল হাতে 
পেয়ে গেছেন। 
আফসোস! ফিকহ পড়ুয়া এই ছেলেগুলোর হাতেই যদি ফিকহের ইবারত নিরাপদ 
না থাকে, তাহলে........,০৮০০০০০০1111111111111111 


কিন্তু বাস্তবতা কি এটিই? তিনি যে কিতাবগুলোর নাম উল্লেখ করেছেন 
সেগুলোতে কি ভিন্ন কথা নেই? 


“বাদায়েউস সানায়ে" ও আত্তাবির ‘শারহুয যিয়াদাত'র আলোচনা তো আমরা 
পূর্বে উল্লেখ করেছি। উভয় কিতাবে ইমাম আবু হানিফা রহ. ও সাহেবাইনের 
মতামত শুধু উল্লেখই করা হয়নি, বরং ইমাম আবু হানিফা রহ. কর্তৃক 
আরোপিত শর্তগুলোর বাস্তবতা তুলে ধরা হয়েছে এবং অনেকটা “তাতবিক'র 
দিকে ইঙ্গিত করা হয়েছে। 


আলা আলহাসকাফির (মৃ: ১০৮৮ হি:) 'আদদুররুল মুখতার’ বরং মুহাম্মাদ 
আততুমুরতাশির (মৃ: ১০০৪ হি:) “তানবিরুল আবসার' কিতাবে যদিও শুধু 
শর্ত তিনটির কথা উল্লেখ করা হয়েছে, তবে “রদ্দুল মুহতার* তথা ফাতাওয়া 
শামিতে উভয় মতামত উল্লেখ করে “ফাতাওয়া RFT থেকে সাহেবাইনের 
মতামতকে প্রাধান্য দেয়ার বিষয়টিও উল্লেখ করা হয়েছে এবং একটি 
উদাহরণ পেশ করে ইমাম আবু হানিফা রহ. কর্তৃক শর্তের বাস্তবতা বুঝানোর 
চে বরা হয়েছে! رج دی وچ‎ 


হা! ইবরাহিম আলহালাবির (মৃ: ৯৫৬ হি:) “মুলতাকাল আবহুর*র ব্যাখ্যাগ্রন্থ 
আলা আলহাসকাফির (মৃ: ১০৮৮ হি:) “আদদুররুল মুনতাকা’ কিতাবে শুধু শর্ত 
তিনটির কথাই উল্লেখ করা হয়েছে, যদিও 'মুলতাকাল আবহুরর আরেকটি 
ব্যাখ্যাগ্রন্থ শাইখি যাদার (মৃ: ১০৭৮ হি:) “মাজমাউল আনহুর’ কিতাবে উভয় 


মতামত উল্লেখ করা হয়েছে। (দেখুন: দারুল কুতুবিল ইলমিয়া বৈরুত কর্তৃক 
তিন কিতাবের একসঙ্গে মুদ্রিত কপি, ২/৪৫৫-৪৫৬) 


ফুসুলে উসরুশানি’ আমাদের সংগ্রহে নেই এবং সাধ্যানুযায়ী প্রচেষ্টার পরও তা 
“মুরাজাআত" করতে পারিনি, তাই সে ব্যাপারে মন্তব্য করতে পারছি না। 


'জামেউল ফুঁসুলাইন' কিতাবে উভয় মতামত উল্লেখ করা হয়েছে এবং উভয় 
মতামতের কারণও বলা হয়েছে (দেখুন জামেউল ফুসুলাইন, ১/১৩) 


আর “ফাতাওয়া বাযযাযিয়া'তে শামসুল WANT হালওয়ানির রহ. দিকে 
সম্বন্ধযুক্ত করে শর্ত তিনটির কথা উল্লেখ করা হয়েছে (দেখুন: বাযযাযিয়া, - 
হিন্দিয়ার AM টীকায়- ৬/৩১২) 


তবে যেহেতু শামসুল TAT হালওয়ানি কর্তৃক ইমাম মুহাম্মাদের রহ. 
'কিতাবুয যিয়াদাত'র ব্যাখ্যাগ্রন্থ রচনা করা প্রমাণিত; তাই এটিই স্বাভাবিক যে, 
সেখানে উভয় মতামত উল্লেখ হয়েছে । আর “বাযযাযিয়া'তে সেটিকে শামসুল 
137 হালওয়ানির দিকে TATE করে উল্লেখ করা হয়েছে। 


আ'যমি রহ. নিজের দাবিকে আরো পাকাপোক্ত করতে গিয়ে বলেন, 4১" 
"ea وغي رهم سف کی‎ 0৮ اور‎ 50 ৮৯৮ اور‎ 4৮178 8 02 کی‎ dry 
(তেমনিভাবে দারুল ইসলাম হিসেবে বহাল থাকার ব্যাপারে স্পষ্ট কথা শাইখুল 
ইসলাম ইসবিজাবি, মুলতাকাত কিতাবের লেখক ও উসতারুশানি প্রমুখ 
বলেছেন)। 

ইনশাআল্লাহ ١ তবে পেছনের দু'টি বিষয় আমাদের স্মরণে রাখা জরুরি; এক. 
ইমাম আবু হানিফা রহ. কর্তৃক আরোপিত শর্তগুলোর বাস্তবতা, যা বিশেষভাবে 
“তাতবিক'র আলোচনায় উল্লেখ হয়েছে দুই. আযমি রহ. কর্তৃক মতানৈক্য 
তো নয়ই, বরং শর্তগুলোও উল্লেখ না করে শুধু শর্তের পক্ষে বলা কারণটি 
উল্লেখ করে দেয়া ۱ 


ইসবিজাবির বক্তব্য 
‘ফুসুলে উসরুশানি'র সূত্রে শাইখুল ইসলাম আলি ইবনে AT ইবনে 
ইসমাইল আলইসবিজাবির (মৃ: ৫৩৫ হি:) বক্তব্য উল্লেখ করতে গিয়ে আ“যমি 


রহ. বলেন- 
UL UU ١ 
دار الإسلام» فيبقى هذا الحكم ببقاء حكم واحد فيها.‎ ESS إن دار الإسلام محكومة‎ 
(0৮০৮৮/1/৯/1/) 


“ইসবিজাবি বলেন, দারুল ইসলামের ব্যাপারে যেহেতু এ হুকুম যে সেটি 
দারুল ইসলাম ৷ সুতরাং একটি বিধান অবশিষ্ট থাকা পর্যন্ত এই হুকুমটি বহাল 
থাকবে ।” (দারুল ইসলাম আওর দারুল হারব, পৃঃ ১৩) 


বক্তব্যের পর্যালোচনা 
শাইখুল ইসলাম ইসবিজাবির এতোটুকু বক্তব্যের ফলাফল দাড়াবে, কোনো 
দারুল ইসলাম কাফেরদের কর্তৃত্বাধীন হওয়ার পর উদাহরণস্বরূপ যদি তাতে 
মুসলমানদের শুধু নিজেদের স্ত্রীদের সঙ্গে সহবাস করার অনুমতি থাকে, এর 
বাইরে সালাত-সাওমসহ ব্যক্তিজীবনের কোনো বিধি-নিষেধ পালনের অনুমতি 
না থাকে; তবুও তা দারুল ইসলাম হিসেবে বহাল থাকবে কেননা শুধু নিজের 
স্ত্রীর সঙ্গে সহবাস করতে পারা এবং পর-নারীর সঙ্গে ব্যভিচারে লিপ্ত না হওয়া 
ইসলামের একটি হুকুম ١ সুতরাং এই একটি বিধান অবশিষ্ট থাকলেই তা দারুল 
ইসলাম হিসেবে পরিগণিত হবে । 
আল্লামা হাবিবুর রহমান আযমির বক্তব্যটির বাহ্যিক মর্ম খুব পছন্দ হয়েছে 
এবং বারবারই এ কথা বলেছেন যে, ফুকাহায়ে কেরামের ইবারত দ্বারা 
| প্রমাণিত; ‘একটি হুকুম অবশিষ্ট থাকলেও দারুল ইসলাম দারুল হারবে পরিণত 
হবে FT তিনি তার দাবি প্রমাণে এতোটাই বিভোর ছিলেন যে, এমন একটি 
"৩১ "ظاهر‎ স্পষ্টতই বাতিল বাহ্যিক মর্মকে দলিল হিসেবে ব্যবহার করার 
ক্ষেত্রে সামান্যতম দ্বিধান্বিত হননি | 
শাইখুল ইসলাম ইসবিজাবি কি বাস্তবেই এমন একটি স্পষ্টতই বাতিল মর্ম 
বুঝাতে চেয়েছেন মূল উৎসে বক্তব্যটি দেখা গেলে বাস্তবতা বুঝতে সহজ 
হতো । তবে আমরা “ফুসুলে ইমাদি”, 'খিযানাতুল মুফতিন' ও “হাশিয়াতুত 
তহতাবি আলাদ দুররিল মুখতার*র সূত্রে শাইখুল ইসলাম ইসবিজাবির পূর্ণ 
বক্তব্যটি উল্লেখ করছি; আশা করি বাস্তবতা বুঝতে কিছুটা সহজ হবে- 
دار‎ ES وذكر شيخ الإسلام الإسبيجابي في مبسوطه: أن دار الإسلام محكومة‎ 
الإسلام» فيبقى هذا الحكم ببقاء حكم واحد فيهاء ولا تصير دار الإسلام دار الحرب إلا‎ 
بعد زوال القرائن» ودار الحرب تصير دار الإسلام بزوال بعض القرائن» وهو أن بحري فيها‎ 
)** أحكام أهل الإسلام» فما بقي علقة من علائق الإسلام يترجح جانب الإسلام‎ 


8৫. দাগটানা অংশটি শুধু 'খিযানাতুল মুফতিন' কিতাবে আছে, অন্যান্য উদ্ধৃতিতে 
অংশটি নেই। 


(الفصول العمادية لعبد الرحيم بن عماد الدين এস (73০8‏ بعد ١٥٥ھ‏ _ 
المخطوطة- الفصل الأول» ص١ »١‏ خزانة المفتين -المخطوطة- كتاب ml‏ ص۱۲۹ 
حاشية الطحطاوي على الدر المختار» كتاب جھاد باب المستأمن» فصل في استئمان 
الكافر» (t1\/Y‏ 


ইসলামের ব্যাপারে যেহেতু এ হুকুম যে সেটি দারুল ইসলাম ৷ সুতরাং একটি 
বিধান অবশিষ্ট থাকা পর্যন্ত এই হুকুমটি বহাল থাকবে ۱ এবং দারুল ইসলামের 
‘কারিনা’ লক্ষণগুলো বিলুপ্ত হওয়া ব্যতীত তা দারুল হারবে পরিণত হয় না। 
বিপরীতে দারুল হারবের আংশিক লক্ষণ বিলুপ্ত হলেই তা দারুল ইসলামে 
পরিণত হয়ে যায়; আর তা হচ্ছে, সেখানে মুসলমানদের আইন-কানুন জারি 
হওয়া। সুতরাং ইসলামসম্পৃক্ত কোনো সম্বন্ধ অবশিষ্ট থাকলে ইসলামের 
দিকটিই প্রাধান্য পাবে ।” (ফুসুলে ইমাদি -পাুলিপি-, পৃ: ১০, খিযানাতুল মুফতিন 
-পাডুলিপি-, পৃ: ১২৯, হাশিয়াতুত তহতাবি আলাদ দুররিল মুখতার, ২/৪৬১) 


শাইখুল ইসলাম ইসবিজাবির পূর্ণ বক্তব্য সামনে আসার পর বলা যেতে পারে 
যে, তিনি ভিন্ন কিছু বলেননি । বলা যায়, তিনিও ইমাম আবু হানিফার রহ. 
মতের কারণ বর্ণনা করতে সারখসি, কাযি খান ও বুরহানুদ্দিন আলবুখারি 
প্রমুখগণ যে বিষয়ের দিকে ইঙ্গিত করেছেন, তার কাছাকাছি কথাই বলেছেন। 
অর্থাৎ ইমাম আবু হানিফা রহ. কর্তৃক আরোপিত শর্তগুলোর উপস্থিতিতে 
কুফরের পূর্ণ মাত্রায় দাপট প্রতিষ্ঠা হয়ে মুসলমানদের প্রতিরক্ষা ব্যবস্থা নিঃশেষ 
হওয়া সাব্যস্ত হয়, আর কোনো একটির অনুপস্থিতিতে মুসলমানদের প্রতিরক্ষা 
ব্যবস্থা বিদ্যমান থাকার লক্ষণ বুঝে আসে । তাই সাময়িক সময়ের জন্য 
সেটিকে দারুল ইসলামের বহির্ভূত বলার প্রয়োজন নেই । 


৪৬. আলমাকতাবাতুল আযহারিয়্যাহ কর্তৃক ইন্টারনেটে আপলোড করা এই কিতাবের 
পাণডুলিপির প্রচ্ছদে লেখকের নাম দেয়া হয়েছে, 'মুহাস্্াদ ইবনে মুহাম্মাদ ইবনে 
মুসতফা (আবুস সাউদ আলইমাদি)।' এটি স্পষ্টতই ভুল ৷ “ফুসুলি ইমাদি'র লেখক 
করেছি। আর আবুস সাউদ মুহাম্মাদ ইবনে মুহাস্মাদ ইবনে মুসতফা আলইমাদি। 
তিনিও একজন হানাফি ফকিহ ও প্রসিদ্ধ মুফাসসির ١ তীর মৃত্যু ৯৮২ হিজরিতে। 


২৫৯১৯ پک‎ 


কারণ, ইসবিজাবি রহ. আংশিক ‘কারিনা’ লক্ষণ নির্ধারণ করেছেন “ইসলামি 
আইন-কানুন জারি হওয়াকে ١ সুতরাং বুঝাই যাচ্ছে, 'কারায়েন' লক্ষণগুলো 
এবং তা থেকে একটিরও অনুপস্থিতিতে দারুল ইসলামের লক্ষণগুলো নিঃশেষ 
না হওয়ার কথা বলেছেন। আর ‘একটি হুকুম’ বা “একটি আলাকা” সম্বন্ধ বলে 
তিনি মূলত এটিই বুঝাতে চেয়েছেন। অন্যথায় তার কথা স্পষ্টতই বাতিল 
হওয়া আবশ্যক হবে | 


সাহেবে মুলতাকাতের বক্তব্য 
'ফুসুলে উসরুশানি'র সুত্রে নাসিরুদ্দিন মুহাম্মদ ইবনে ইউসুফ 
আসসামারকান্দির (মৃ: ৫৫৬ হি:) বক্তব্য উল্লেখ করতে গিয়ে جج"‎ রহ. 
বলেন-_ 

اور صاحب می UL‏ | 
إن البلاد التي في أيدي الكفار لا شك ভা‏ بلاد الإسلام لا بلاد الحرب؛ 43 غير متاخمة 


(1৮০৮14১8045) يظهروا فيها أحكام الكفار.‎ 0 ৮৪9 الحرب»‎ ১১৩) 

“যে সকল অঞ্চল কাফেরদের দখলে রয়েছে, নিঃসন্দেহে সেগুলো দারুল 

ইসলাম, দারুল হারব নয় ١ কেননা সেগুলো দারুল হারব সংলগ্ন নয় এবং তারা 

তাতে কাফেরদের আইন-কানুন প্রকাশ করেনি।” দোরুল ইসলাম আওর 
দারুল হারব, পৃঃ ১৩) 


বক্তব্যের পর্যালোচনা 
নাসিরুদ্দিন সামারকান্দির বক্তব্যটি আমরা আমাদের রচনার শুরুর দিকে 


“আহকামুল ইসলাম ও আহকামুল কুফর'র ব্যাখ্যায় মূল কিতাব “মুলতাকাত' 
থেকেই উল্লেখ করেছি ١ তবে আ'যমি রহ. 'মুলতাকাত'র ইবারতের শেষাংশ 
مسلمون"‎ 2৮৪৪) "بل‎ ) বিচারকরা মুসলমান) ইচ্ছাকৃতই বাদ দিয়েছেন নাকি 
ফুসুলে উসরুশানি'তে তা উল্লেখ হয়নি; বলতে পারছি না। 

নাসিরুদ্দিন সামারকান্দির বক্তব্যটি আ“যমি রহ. বুঝে-শুনেই উল্লেখ করেছেন 
কি না! অন্যথায় এ বক্তব্য তার বিপরীত মত প্রমাণ করে। কারণ, এ বক্তব্য 
দ্বারা জুমহুর উলামায়ে কেরামের সিদ্ধান্তই সমর্থিত হলো যে, 'দার'র 


৩৬৮৯ মুসলিম বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল] 


পরিচয়ের সম্পর্ক আইন-কানুনের সঙ্গে। এ জন্যই তো কাফেরদের 
কর্তৃত্বাধীন থাকা সত্ত্বেও যেহেতু তারা তাদের আইন-কানুন জারি করেনি 
এবং মুসলমান বিচারকরা ইসলামি আইনে ফয়সালা করে চলছে, তাই তা 
দারুল ইসলাম হিসেবে বহাল আছে। 

সঙ্গে সঙ্গে এটিও স্পষ্ট যে, নাসিরুদ্দিন সামারকান্দি ইমাম আবু হানিফা রহ. ও 
সাহেবাইন; সকলের মতের প্রতি লক্ষ্য রেখেই কারণ বর্ণনা করেছেন। 
অন্যথায় শুধু ‘সেগুলো দারুল হারব সংলগ্ন নয়” বলাই যথেষ্ট ছিলো কারণ, 
এতোটুকু হলেও ইমাম আবু হানিফার রহ. মতে তা দারুল ইসলাম হিসেবে 
বহাল থাকে কিন্তু নাসিরুদ্দিন সামারকান্দি “এবং তারা তাতে কাফেরদের 
আইন-কানুন প্রকাশ করেনি বরং বিচারকরা মুসলমান' বলে সকলের মতে এ 
অঞ্চলগুলো দারুল ইসলাম হিসেবে বহাল থাকার প্রতি ইঙ্গিত করে দিয়েছেন | 


এর দ্বারা এ বাস্তবতাও আমাদের সামনে এসে গেছে যে, যখন মুসলমানদের 
খিলাফত ব্যবস্থা শক্তিশালী বা মুসলমানদের ক্ষমতা ও দাপট বিদ্যমান ছিলো, 
তখন কোনো অঞ্চলের মুসলমানরা মুরতাদ হয়ে বা কাফেররা চুক্তিভঙ্গ করে 
অথবা অন্য কোনো দারুল হারবের কাফেররা তা দখল করে নিলেও তাদের 
আইন-কানুন জারি করার সাহস পেতো না। বিশেষকরে যখন তা দারুল 
ইসলাম কর্তৃক বেষ্টিত হতো বা মুসলমানদের ‘আমান’ সাধারণত বহাল 
থাকতো ۱ ফলে তা সকলের দৃষ্টিতে দারুল ইসলামের অন্তর্ভুক্ত থাকতো এবং 


মতানৈক্যের কারণে ফলাফলের খুব একটা দূরত্ব হতো না। 


কিন্তু যখন মুসলমানদের খিলাফত ব্যবস্থা ভঙ্গুর হয়ে পড়েছে বা নিঃশেষ হয়ে 
গেছে এবং মুসলমানদের ক্ষমতা ও দাপট বিলুপ্তপ্রায় হয়ে পড়েছে, তখন আর 
পূর্বের অবস্থা বাকি থাকেনি। বরং তারা কোনো অঞ্চল দখল করলেই তাতে 
তাদের আইন-কানুন জারি করে দিয়েছে । তখন শুধু কথিত মুসলিম রাষ্ট্র কর্তৃক 
বেষ্টিত হওয়া বা অলীক “আমান'র ধুয়ো তুলে ইমাম আবু হানিফার রহ. শর্তের 
বাহ্যিক শব্দের পেছনে ছুটে চলা গবেষকের কাজ হতে পারে না। আমাদের 
রচনার শুরুতে “তাতবিক'র আলোচনা যাদের স্মরণে আছে, আশা করি তাদের 
নিকট বিষয়টি একেবারেই স্পষ্ট | 


উসরুশানির বক্তব্য 


'ফুসুলে উসরুশানি' থেকে মাজদুদ্দিন মুহাম্মাদ ইবনে মাহমুদ ইবনে হুসাইন 
আলউসরুশানির (মৃ: ৬৩২ হি:) বক্তব্য উল্লেখ করতে গিয়ে WR রহ. বলেন- 


UAL s اور اتر‎ 


وأبو حنيفة يقول: إن هذه البلدة صارت دار الإسلام بإجراء أحكام الإسلام فيها» فما 


بقي شيء من أحكام الإسلام فيها تبقى دار الإسلام. (داد الاسلام اور دارا خرب ۱۳) 


“উসতারুশানি লিখছেন, এবং আবু হানিফা বলেন, এই অঞ্চলগুলো দারুল 
ইসলামে পরিণত হয়েছে সেগুলোতে ইসলামি আইন-কানুন জারি করার মাধ্যমে | 
সুতরাং তাতে ইসলামি আইন-কানুনের কিছু একটা অবশিষ্ট থাকলে তা দারুল 
ইসলাম হিসেবে বহাল থাকবে ৷” (দারুল ইসলাম আওর দারুল হারব, পৃঃ ১৩) 


বক্তব্যের পর্যালোচনা 


ফুসুলে উসরুশানি' সামনে থাকলে বাস্তবতা উপলব্ধি করতে পারা সহজ 
হতো ١ আল্লামা হাবিবুর রহমান আ‘যমির বর্ণনার উপর নির্ভর করা দুষ্কর ١ যা 
হোক, এই বক্তব্যের ব্যাপারে আমাদের দুটি কথা- 


ক) মাজদুদ্দিন উসরুশানি রহ. যদি ইমাম আবু হানিফার রহ. দিকে 5 
করে এভাবে বলে থাকেন, তাহলে তা যথাযথ হয়নি। কেননা ইমাম আবু 
হানিফার রহ. বক্তব্যের মূল উৎসগুলোতে কেউ এভাবে তা উল্লেখ করেনি ۱ 
বরং শর্তগুলো উল্লেখ করে প্রত্যেকে প্রত্যেকের মতো করে কারণ বর্ণনা 
করেছেন । হা! হতে পারে অন্যান্যরা যেভাবে কারণ উল্লেখ করেছেন, তিনিও 
সেটিই এ আঙ্গিকে প্রকাশ করেছেন | 


খ) উসরুশানির বক্তব্যের ব্যাখ্যাও তাই যা আমরা শাইখুল ইসলাম 
ইসবিজাবির বক্তব্যের ব্যাখ্যায় বিশ্লেষণ করেছি । অন্যথায় উসরুশানির কথা 
স্পষ্টতই বাতিল হওয়া আবশ্যক হবে। 


জামেউল ফুসুলাইনের বক্তব্য 
“জামেউল ফুসুলাইন' থেকে ইবনে কাযি সামাওয়ানার (মৃ: ৮২৩ হিঃ) বক্তব্য 
উল্লেখ করতে গিয়ে আ“যমি রহ. বলেন- 


اور جاع الفصولين یں ہے: 
فما بقي شيء من أحكامه وآثارہ تبقى دار الإسلام. (دارالاسلام اور دار اف Ur‏ 
“সুতরাং যতোক্ষণ ইসলামের বিধি-বিধান ও নিদর্শন থেকে কিছু একটা‏ 


অবশিষ্ট থাকবে, তা দারুল ইসলাম হিসেবে বহাল থাকবে।” (দারুল ইসলাম 
আওর দারুল হারব, পৃঃ ১৩) 


বক্তব্যের পর্যালোচনা 


'জামেঙল ফুসুলাইন' সামনে থাকা সত্বেও আ'যমি রহ. যথারীতি শুধু ইমাম 
আবু হানিফার রহ. শর্তের কারণ হিসেবে বলা অংশেরও আংশিক উল্লেখ 
করেছেন। অথচ ইবনে কাযি সামাওয়ানা রহ. প্রথমে ইমাম আবু হানিফা রহ. 
ও সাহেবাইন; সকলের মতামত উল্লেখ করার পর নিজের মতো করে উভয় 
মতের কারণ বর্ণনা করেছেন । প্রথমে সাহেবাইন ও পরে আবু হানিফার রহ. 
মতের কারণ বর্ণনা করতে গিয়ে তিনি বলেন- 


لأن دار الحرب تصير دار الإسلام بإجراء أحكام ০31‏ فيهاء ولو بقي فيها BS‏ أصلي 
و تكن متصلة بدار الحرب بأن كان بينهما مصر لأهل الحرب» فكذا عكسه اعتباراً 
لاحداہا بالأخرى. 

وله: أن ا حکم إذا ثبت بعلة فما بقي شيء من العلة يبقى ا حکم ببقاءه» فلما صارت 
البلدة دار الإسلام بإجراء أحكامه؛ فما بقي شيء من أحكامه وآثاره تبقى دار الإسلام. 
(جامع الفصولين لابن قاضي سماونة» الفصل الأول» )171( 


শু র আইন-কানুন জারি করলেই দারুল ইসলাম দারুল হারবে পরিণত 
دا حوس يال داوعا اط سی رس سور ا‎ 
আইন-কানুন জারি করার মাধ্যমে; যদিও তাতে আদিবাসী কাফেরের অবস্থান 
থাকে এবং তা দারুল ইসলাম সংলগ্ন নাও হয়, বরং সেটির মাঝে এবং অন্য দারুল 
ইসলামের মাঝে হারবিদের অঞ্চল থাকে। সুতরাং একটির বিবেচনায় অপরটির 
ক্ষেত্রেও একই রীতি প্রযোজ্য হবে (অর্থাৎ শুধু কুফরি আইন-কানুন জারি কর 
দারুল ইসলাম দারুল صن‎ পরিণত হয়ে যাবে, দারুল হারব সংলগ্ন হোক বা না 
হোক, পূর্বের “আমান' বাকি থাকুক বা না থাকুক)। 


কারণের ভিত্তিতে সাব্যস্ত হয়; তো যতোক্ষণ সে ‘ইল্লাত'র কিছু একটা অবশিষ্ট 
থাকে, তা অবশিষ্ট থাকায় হুকুমও বাকি থাকে । তো যেহেতু এই অঞ্চলটি 
ইসলামি আইন-কানুন জারি করায় দারুল ইসলামে পরিণত হয়েছে, সুতরাং 
যতোক্ষণ ইসলামের বিধি-বিধান ও নিদর্শন থেকে কিছু একটা অবশিষ্ট থাকবে, 
তা দারুল ইসলাম হিসেবে বহাল থাকবে |” (জামেউল ফুসুলাইন, ১/১৩) 


পূর্ণ বক্তব্য সামনে আসার পর এখন আমরা বলতে পারি যে, ইবনে TR 
সামওয়ানার কথার ব্যাখ্যাও তাই যা আমরা শাইখুল ইসলাম ইসবিজাবির 
কথার ব্যাখ্যায় বিস্তারিত উল্লেখ করেছি। 


এখানে ×× একটি বিষয় আমাদের বুঝা উচিত, ইসবিজাবি, উসরুশানি ও 
ইবনে কাষি সামাওয়ানা যে শব্দে কারণ বর্ণনা করেছেন, যদি তার বাহ্যিক 
অর্থই উদ্দেশ্য হয়, তাহলে ইমাম আবু হানিফা রহ. কর্তৃক সাধারণ ধারণার 
বাইরে এতো গভীর থেকে তিনটি শর্ত আরোপ করার কী প্রয়োজন ছিলো? 
একটি কথাই যথেষ্ট ছিলো যে, দারুল ইসলাম দারুল হারব হতে হলে সেটির 
সমস্ত বিধি-বিধান বিলুপ্ত হতে হবে বা ইসলামের একটি বিধানও অবশিষ্ট 
থাকলে তা দারুল ইসলাম হিসেবে বহাল থাকবে কিন্তু তিনটি শর্ত আরোপ 
করা এবং সেগুলোর বাস্তবতার আলোকেই বুঝা যাচ্ছে, এখানে উদ্দেশ্য 
মুসলমানদের প্রতিরক্ষা ব্যবস্থা থাকা এবং কর্তৃত্ব ও দাপট বহাল থাকার প্রতি 
ইঙ্গিত করা। যেটি জাসসাস, সারাখসি, আত্তাবি, কাসানি, কাযি খান ও 
বুরহানুদ্ধিন বুখারি প্রমুখ যথাযথ অনুধাবন করে ইমাম আবু হানিফা রহ. কর্তৃক 
আরোপিত শর্তের কারণ বর্ণনা করতে গিয়ে তাদের বক্তব্যে ফুটিয়ে 
তুলেছেন। যেমনটি পূর্বে তাতবিক'র আলোচনায় উল্লেখ হয়েছে। 


এ দৃষ্টিকোণ থেকে বলা যায়, ইসবিজাবি, উসরুশানি ও ইবনে কাযে 
সামাওয়ানা প্রমুখ কর্তৃক কারণ বর্ণনার ক্ষেত্রে শব্দ চয়ন যথাযথ হয়নি | যদিও 
বলা যায়, মূল উদ্দেশ্যের ক্ষেত্রে কোনো ব্যবধান নেই। 


‘ফাতাওয়া আব্দুল হাই'র সূত্রে 'খিযানাতুল মুফতিন' থেকে “শারহু সিয়ারিল 
আসল"র বক্তব্য উল্লেখ করতে গিয়ে আ'যমি রহ. বলেন- 


: او صل کے حو ال ےککھاے‎ AL نے شر‎ Eafe 


وذار' ০০১41‏ تصير دار الاسلام بإجراء أحكام الإسلام فيهاء وإن زال غلبة أهل الإسلام. 


(rr php دار الا‎ ( 


“খিযানাতুল মুফতিন'র লেখক ‘শরহে সিয়ারুল আসল'র উদ্ধৃতিতে লিখেছেন, 
হয়ে যায়; যদিও মুসলমানদের কর্তৃত্ব শেষ হয়ে যায়।” (দারুল ইসলাম আওর 
দারুল হারব, পৃঃ ১৪) 


বক্তব্যের পর্যালোচনা 
আ'যমি রহ. বক্তব্যটি তার পুস্তিকার ২৪ নম্বর পৃষ্ঠাতেও “খিযানাতুল মুফতিন'র 
উদ্ধতিতে উল্লেখ করেছেন। সেখানে তিনি প্রথমে আবু হানিফা রহ. কর্তৃক 
শর্তগুলো উল্লেখ করার পর শূন্যস্থান রেখে পরবর্তীতে এখানে উল্লেখকৃত 
অংশটি উল্লেখ করেছেন। ফাতাওয়া আব্দুল হাই’তে মূলত শূন্যস্থানে 
সাহেবাইনের মতের উল্লেখ রয়েছে। কিন্ত 5 রহ. যথারীতি এখানেও 
সাহেবাইনের মতকে এড়িয়ে গেছেন। 
যা হোক, এ ছিলো “ফাতাওয়া আব্দুল হাই’ থেকে ইবারত বর্ণনার ক্ষেত্রে 
অসঙ্গতি। বাকি 'খিযানাতুল মুফতিন’ থেকে বর্ণনার ক্ষেত্রে যে ভুল স্বয়ং 
ফাতাওয়া আব্দুল হাই'তে হয়েছে, তা তো এখানে থাকবেই। 
এখানে উদ্ধৃত অংশটুকুর উপর সামান্য বিবেক খরচ করলেও বুঝা যায় যে, 
এ ইবারত বর্ণনায় কোনো সমস্যা হয়েছে। কেননা যে ভূখণ্ড এতোদিন 
শারুল হারব; মুসলমানদের কর্তৃত্ব বিলুপ্ত হওয়া সত্ত্বেও তাতে ইসলামি 
আইন-কানুন জারি করার কথা বলা কি একেবারেই অযৌক্তিক নয়? এখানে 
মুলত এক-দেড় লাইনের মতো ইবারত বাদ পড়েছে। جج‎ রহ. মূল 
ইবারত পর্যন্ত পৌছাতে পারলে কিন্তু নিজের বুঝ অনুযায়ী দলিলকে আরো 
٦ك‎ করতে পারতেন | আমরা 'খিযানাতুল মুফতিন' থেকে পূর্ণ বক্তব্যটি 
লে দিচ্ছি। আর 'খিযানাতুল মুফতিন' কিতাবে 'শারহু সিয়ারিল আসল'র 
পরিবর্তে “শারহুল আসল" বলা হয়েছে। 
সাইন ইবনে মুহাম্মাদ ইবনে হুসাইন আসসামানকানি (মূ: ৭৪৬ হি:) তার 
ইল মুফতিন” কিতাবে প্রথমে ইমাম আবু হানিফা রহ. কর্তৃক 


আরোপিত শর্তগুলো উল্লেখ করেছেন ١ অতঃপর সাহেবাইনের মতামত উল্লেখ 
করার পর বলেন- 
ودار الحرب تصير دار الإسلام بإجراء أحكام الإسلام فيهاء وإن يبقى فيها كافر أصلي أو‎ 
لم يكن متصلة بدار الإسلام بأن كان بينها وبين دار الإسلام مصر آخر لأهل الحرب.‎ 
ودار الإسلام لا تصير دار الحرب إذا بقي شيء من أحكام أهل الإسلام؛ وإن زال غلبة‎ 
(\Y المخطوطة- كتاب السیں صة‎ 
“দারুল হারব দারুল ইসলামে পরিণত হয়ে যায় তাতে ইসলামি আইন-কানুন 
জারি করার মাধ্যমে; যদিও তাতে আদিবাসী কাফেরের অবস্থান থাকে বা তা 
দারুল ইসলাম সংলগ্ন না হয়, বরং সেটির মাঝে এবং দারুল ইসলামের মাঝে 
হারবিদের অন্য অঞ্চল থাকে | আর মুসলমানদের কোনো বিধান অবশিষ্ট থাকা 


পর্যন্ত দারুল ইসলাম দারুল হারবে পরিণত হয় না, যদিও মুসলমানদের কর্তৃত্ব 
শেষ হয়ে যায়।” (খিযানাতুল মুফতিন -পাগ্ডলিপি-, পৃ: ১২৯) 

বাকি এ বক্তব্যের ব্যাপারেও আমাদের মন্তব্য তাই, যা আমরা ইসবিজাবি, 
উসরুশানি ও ইবনে কাযি সামাওয়ানার বক্তব্যের ব্যাখ্যায় বলে এসেছি। 


এখানে একটি বিষয় লক্ষণীয়; এ সকল ফকিহের কারণ বর্ণনার প্রয়োগধারা 
কিন্তু প্রায় একই ۱ মূল উৎস সামনে থাকলে হয়তো দেখা যেতো, একজনের 
কথাই সকলে বর্ণনা করছেন, অথবা একজনের অনুসরণে অপরজন বলে 
চলছেন। 


আ'‘যমি রহ. পূর্বোক্ত বক্তব্যগুলো উল্লেখ করে নিজের অসঙ্গত বর্ণনা ও বুঝের 
উপর নির্ভর করেই মুফতি মাহদি হাসান শাহজাহানপুরির (মৃ: ১৩৯৬ হি:) 
ব্যাপারে মন্তব্য করেছেন- 


bd نے ) کلیے اقۃرار اع یکو یہار گم یناک‎ LUE PL bar CG BDL USIP 
ملك ہے (وار‎ Cr كفار کے ہاتھ میں ہہ دہ بلاد دار ا خرب ڈیہ انہوں نے‎ 49470199৮০৫ 
তাতে 


“সুতরাং যারা (যেমন মুফতি মাহদি হাসান সাহেব শাহজাহানপুরি) পূর্ণমাত্রায় 
সর্বোচ্চ ক্ষমতাকে হুকুমের ভিত্তি বানিয়ে এটি লিখে দিয়েছেন যে, ‘যে সকল রাষ্ট্রে 
সর্বোচ্চ ক্ষমতা কাফেরদের হাতে তা দারুল হারব", তারা সুস্পষ্ট ভুল করেছেন ।” 
(দারুল ইসলাম আওর দারুল হারব, পৃঃ ১৪) 


মন্তব্যের পর্যালোচনা 

7 রহ. মুফতি মাহদি হাসান শাহজাহানপুরির রহ. ব্যাপারে এ মন্তব্য করে 
নিজের ইতিহাস ও “আহওয়াল' পরিস্থিতির ব্যাপারে অবগত না থাকার পরিচয় 
দিয়েছেন এবং আলোচ্য মাসআলায় মুফতি মাহদি হাসান শাহজাহানপুরির 
‘তাফাক্কুহ’, TAT ও পরিস্থিতির ব্যাপারে সচেতনতা আচ করতে পারেননি | 
TT রহ. যখন ফিকহের ইবারতে কোনো দারুল ইসলাম কাফেরদের দখলে 
আসা সত্তেও মুসলিম বিচারকগণ ইসলামি আইন-কানুন জারি রাখায় তা দারুল 
বাস্তবতা এবং পরিস্থিতির ব্যবধানের বিষয়টি উপলব্ধি না করায় মুফতি মাহদি 
হাসান শাহজাহানপুরি রহ. প্রমুখ কর্তৃক সর্বোচ্চ ক্ষমতাকে ভিত্তি বানানো তার 
নিকট সুস্পষ্ট ভুল মনে হয়েছে। 

অথচ আমরা পূর্বেই বলে এসেছি যে, যখন মুসলমানদের খিলাফত ব্যবস্থা 
শক্তিশালী বা মুসলমানদের ক্ষমতা ও দাপট বিদ্যমান ছিলো, তখন কোনো 
অঞ্চলের মুসলমানরা মুরতাদ হয়ে বা কাফেররা চুক্তিভঙ্গ করে অথবা অন্য 
কোনো দারুল হারবের কাফেররা তা দখল করে নিলেও তাদের আইন-কানুন 
জারি করার সাহস পেতো না। সে প্রেক্ষিতেই ফুঁকাহায়ে কেরাম মাসআলা 
বর্ণনা করেছেন। 


কিন্তু যখন মুসলমানদের খিলাফত ব্যবস্থা ভঙ্গুর হয়ে পড়েছে বা নিঃশেষ হয়ে 
গেছে এবং মুসলমানদের ক্ষমতা ও দাপট বিলুপ্তপ্রায় হয়ে পড়েছে, তখন আর 
পূর্বের অবস্থা বাকি থাকেনি ۱ বরং তারা কোনো অঞ্চল দখল করলেই তাতে 
তাদের আইন-কানুন জারি করে দিয়েছে। এ প্রেক্ষিতে সর্বোচ্চ ক্ষমতাকে 5 
বানানো শতভাগ যথার্থ | 


এ বিন্দুতে এসে মুফতি মাহদি হাসান শাহজাহানপুরি রহ. যে “তাফাকুহ ও 
সুক্মতার পরিচয় দিয়েছেন, তা আ'যমি রহ. অনুধাবন করতে পারেননি | 


শাহজাহানপুরির সমকালীন প্রেক্ষাপটে কাফেরদের হাতে সর্বোচ্চ ক্ষমতা 
থাকাকে দারুল হারবের পরিচয় হিসেবে উল্লেখ করা হুবহু প্রণিধানযোগ্য তথা 
সাহেবাইন ও জুমহুর উলামায়ে কেরামের রায় ١ এতে ভুলের লেশমাত্রও নেই। 
বরং সুস্পষ্ট অসঙ্গতি আ“যমি রহ. এর বক্তব্যে রয়েছে। 


আমরা পূর্বেও বলেছি, আল্লামা হাবিবুর রহমান আ‘যমির পুস্তিকার বিন্যাস 
বলতে গেলে জিরোর কোঠায় ١ তিনি তার দাবির পক্ষে বিক্ষিপ্তভাবে আরো 
কিছু ফিকহি ইবারত উল্লেখ করেছেন ١ আমরা সেগুলোর সংক্ষিপ্ত পর্যালোচনা 
পেশ করছি। 


ফাতাওয়া বাষযাযিয়ার বক্তব্য 
পূর্বের উদ্ধৃতিগুলো পেশ করে মুফতি মাহদি হাসান শাহজাহানপুরির উপর 
আপত্তি করার পর “ফাতাওয়া বাযযাযিয়া” থেকে একটি উদ্ধৃতি উল্লেখ করতে 
احت ہے کور س ےک ج بلاو اسلا مکغار کے قب جس جل گے ہیں ء ان‎ ALS AULA 
| ০১5৪115558৩ با رہے كا اس وقت کک وہ دار الحرب‎ 4৭ یش جب کک ايك کم‎ 
صراحت کے سات بزازیہ ل وا أودس>:‎ 
وأما البلاد التي عليها ولاة کفار فيجوز فيها (أيضا) إقامة ا جمع والأعياد» والقاضي قاض‎ 
بتراضي المسلمين ...... وقد تقرر أن ببقاء شيء من العلة يبقى ا حکم. (دار الاسلام اور دار‎ 


(oir 
“তেমনিভাবে উপর্যুক্ত ইবারত থেকে দুটি ইবারতে স্পষ্ট উল্লেখ আছে, যে 
সকল ইসলামি ভূখণ্ড কাফেরদের কর্তৃত্বাধীন হয়ে গেছে, সেগুলোতে যতোক্ষণ 
পর্যন্ত একটি ইসলামি বিধানও অবশিষ্ট থাকবে, তা দারুল হারব হতে পারে 
না। আর হুবহু এ কথাটিই সুস্পষ্টভাবে বাযযাযিয়াতে উল্লেখ হয়েছে- 
এবং যে সকল অঞ্চলে কাফের শাসক রয়েছে, তাতেও জুমআ, ঈদ আদায় 
করা জায়েয আছে। যেহেতু বিচারক মুসলমানদের সন্তষ্টিক্রমেই বিচারক 
০০ ١ আর এটি স্বীকৃত কথা যে, ‘ইল্লাত’ কারণের কিছুমাত্র অবশিষ্ট থাকলে 
হুকুমও বিদ্যমান থাকে |” (দারুল ইসলাম আওর দারুল হারব, পৃঃ ১৪-১৫) 


বক্তব্যের পর্যালোচনা 

আশযমি রহ. 'বাষযািয়া'র পূর্ণ বক্তব্যটি তার পুত্তিকার ২৫ নম্বর পৃষ্ঠায় 
উল্লেখ করেছেন। ফাতাওয়া বাষযাযিয়া'তে মূলত বক্তব্যটি 'মুলতাকাত' 
থেকে গ্রহণ করা হয়েছে। মুলতাকাত'র বক্তব্য পূর্বেও উল্লেখ হয়েছে, ‘যে 
সকল অঞ্চল কাফেরদের দখলে রয়েছে, নিঃসন্দেহে সেগুলো দারুল ইসলাম, 
দারুল হারব নয়। কেননা সেগুলো দারুল হারব সংলগ্ন নয় এবং তারা তাতে 
কাফেরদের আইন-কানুন প্রকাশ করেনি, বরং বিচারকরা মুসলমান | 
যেগুলো 'বাষযাযিয়া'তেও উল্লেখ হয়েছে। তন্মধ্যে একটি হচ্ছে, ‘যে সকল 
অঞ্চলে কাফেরদের পক্ষ হতে মুসলমান শাসক থাকে, সেখানে মুসলমানের 
বিচারকদের অনুসরণ করা ও বিধবাদের বিয়ে দেয়া জায়েয আছে | 


আরেকটি মাসআলা হচ্ছে, যা আ‘যমি রহ. এখানে উল্লেখ করেছেন। এবং এ 
মাসআলার শেষে আছে, ' মুসলমানদের জন্য একজন মুসলিম শাসক অনুসন্ধান 
করে নেয়া আবশ্যক ৷’ (দেখুন: আলমুলতাকাত পৃ: ২৫৫, বাযযাযিয়া, - 
হিন্দিয়ার পার্শ্ব টীকা- ৬/৩১১)। 


ইবনুল বাযযায আলকারদারি রহ. ‘মুলতাকাত’ থেকে বিভিন্ন মাসআলা ও 
প্রাসঙ্গিক কথা উল্লেখ করার পর “ফাতাওয়া বাযযাযিয়া'তে "...., "وقد‎ 
কথাটি উল্লেখ করেছেন। তো এটিই প্রকাশ্য যে, তিনি মূল মাসআলা তথা 
কাফেরদের দখলে থাকা সত্তেও দারুল হারব সংলগ্ন না হওয়ায় এবং কাফেররা 
তাতে আইন-কানুন প্রকাশ না করায়, বরং বিচারকরা মুসলমান থাকায় তা 
দারুল ইসলাম হিসেবে বিদ্যমান থাকার কারণ বর্ণনা করেছেন । সুতরাং বলা 
যায় তিনি "ہی من العلة"‎ বলে এ বিষয়গুলো বুঝাতে চেয়েছেন যা 
মুসলমানদের দাপট ও প্রতিরক্ষা ব্যবস্থার দিকে ইঙ্গিত বহন করে । যেমনটি 
আমরা ইসবিজাবির বক্তব্যের ব্যাখ্যায় উল্লেখ করেছি। 


আ'যমি রহ. বক্তব্যটি উল্লেখ করার পর এক বিস্ময়কর দাবি করেছেন। যা 
আমরা আ'যমি রহ. কর্তৃক “আহকামুল ইসলাম জারি করা'র ব্যাখ্যার 
আলোচনায় উল্লেখ করবো, ইনশাআল্লাহ | 

E ও সমকালীন মাসায়েল 44 ৩৭৭... 


৪৯০৬০১৯১৪৬৫ 


ফাতাওয়া বাযযাযিয়া’ থেকে ইবনুল বাযযায আলকারদারির (মৃ: ৮২৭ হি:) 
বক্তব্য উল্লেখ করতে গিয়ে আমি রহ. বলেন- 

৩০৪৭5 
هذه الديار قبل استيلاء التتار كانت من ديار الإسلام» وبعد‎ Ob ০১১৩ وقد حكمنا بلا‎ 
استيلائهم إعلان الأذان أو الجمع والجماعات والحكم بمقتضى الشرع والفتوى والتدريس‎ 
من دار الحرب لا جهة له نظراً إلى الدراسة‎ ৬৬৮ ذائع بلا نكير من ملوکهم» فالحكم‎ 

والدراية. (دار الاسلام اور دار احربء ص ه١)‏ 


“বাযযাযিয়াতে আছে, আমরা এঁক্যমত্যে এই মতামত প্রদান করেছি যে, এই 
অঞ্চলগুলো ততারিদের কর্তৃত্বাধীন হওয়ার পূর্বে দারুল ইসলামের অন্তর্ভুক্ত 
ছিলো ١ তাদের কর্তৃত্বাধীন হওয়ার পরও তাদের শাসক কর্তৃক হস্তক্ষেপ ছাড়াই 
প্রকাশ্যে আযান বা জুমআ ও জামাআত, শরিআত অনুযায়ী ফয়সালা, ফাতওয়া 
এবং দরস-তাদরিস জারি আছে। সুতরাং ফিকহি গবেষণার দৃষ্টিকোণ থেকে 
সেগুলোকে দারুল হারবের অন্তর্ভূক্ত করার কোনো কারণ নেই।” (দারুল 
ইসলাম আওর দারুল হারব, পৃঃ ১৫) 


বক্তব্যের পর্যালোচনা 

ইবনুল বাযযায আলকারদারির উপর্যুক্ত বক্তব্যে কোনো ধরনের অস্পষ্টতা নেই। 
কিন্তু আ'যমি রহ. কী বুঝাতে চাচ্ছেন তা অস্পষ্ট । কেননা ইবনুল বাযযাযের 
বক্তব্যে স্পষ্টই আছে যে, তাতে শরিআত অনুযায়ী ফয়সালা জারি আছে। 
সুতরাং তা দারুল ইসলাম হিসেবে বহাল থাকার ক্ষেত্রে কারো দ্বিমত নেই। 
নাকি তিনি ‘হুকুম’ দ্বারা জুমআ ও ঈদ ইত্যাদি বুঝেছেন; সেটির স্বতন্ত্র উল্লেখ 
এর পূর্বে আছে। আর যদি FT দ্বারা ফাতওয়া দেয়া বুঝে থাকেন; সেটিরও 
স্বতন্ত্র উল্লেখ পরে আছে। 

বিষয়টি আরো স্পষ্ট হয় ইবনুল বাযযাযের বক্তব্যের পরবর্তী অংশ থেকে, যা 


আল্লামা হাবিবুর রহমান আ'যমিও তার পুস্তিকার ২৫ নম্বর পৃষ্ঠায় উল্লেখ 
করেছেন। ইবনুল বাযযায বলেন- 


وإعلان بيع الخمور وأخذ الضرائب والمكوس والحكم من البعض برسم ১৬এ।‏ كإعلان بي 
قريظة بالتهود وطلب الحكم من الطاغوت ও‏ مقابلة عد عليه الصلاة والسلام 9 عهد, 
بالمدينة» ومع ذلك كانت بلدة الإسلام بلا ریب. (الفتاوي البزازية» کتاب السیں الفصل 
الغالث في الحظر والإباحة» بھامش الفتاوى الٰندیق )۳۱۲/٦‏ 


“এবং প্রকাশ্যে মদ বিক্রয়, খাজনা ও কর আদায় করা এবং কেউ কেউ 
তাতারিদের রীতি-নীতি অনুযায়ী ফয়সালা করা, বনি কুরাইযার ইহুদি হওয়ার 
প্রকাশ ও নববি যুগে মদিনায় রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লামের 
বিপরীতে ‘তাগুত’ থেকে ফয়সালা কামনা করার ন্যায়।৪) তবুও তা 
নিঃসন্দেহে দারুল ইসলাম ছিলো ।” (বোযযাযিয়া, হিন্দিয়ার পার্শ্ব টীকা- 
৬/৩১২) 


এ অংশ থেকেই স্পষ্ট যে, মৌলিকভাবে তাতে ইসলামি আইন-কানুনই জারি 
ছিলো ١ বনি কুরাইযার উপমা পেশ করায় তা আরো স্পষ্ট হয়েছে এমন ভূখণ্ড 
দারুল ইসলাম হিসেবে বহাল থাকার ব্যাপারে কারোই কোনো দ্বিমত নেই | 


এর বিপরীতে যেখানে তাতারিরা তাদের আইন-কানুন জারি করেছে, সেটিকে 
উল্লেখ করেছি। 


শামসুল আইম্মা হালওয়ানির বক্তব্য 

ইবনুল [×× আলকারদারির পূর্বোক্ত বক্তব্য উল্লেখ করার পর “ফাতাওয়া 
আলহালওয়ানির মূ: ৪৪৮/৪৪৯ হি:) বক্তব্য উল্লেখ করতে গিয়ে আ“যমি রহ. 
বলেন- 


৪৭. এখানে একটি বিষয় লক্ষণীয়। উল্লিখিত বক্তব্যে রাসুল সাল্লাল্লাহু আলাইহি 
ওয়াসাল্লামের বিপরীতে যার থেকে ফয়সালা কামনা করা হয়েছে, তাকে ‘তাগুত’ 
আখ্যা দেয়া হয়েছে। 


اور كوره يالا عبار قال میں تو اس سے کی کم یں تن صرف ايك كم اسلا فى بال دسي كل صورت میں بھی دار 
০৮4৮১0৮2৮91 666০৫5১30৮8‏ بھی مول ب اہ میس علوالى 
سے قول ے: 

إنھا تصیر دار ا حرب بإجراء أحكام ASI‏ وأن لا يحكم فيها بحكم من أحكام الإسلام. 
01/51/১518)‏ 

“উপর্যুক্ত ইবারতগুলোতে তার চেয়েও কম অর্থাৎ শুধু একটি ইসলামি বিধান 
অবশিষ্ট থাকা অবস্থায়ও দারুল ইসলাম হিসেবে বহাল থাকার কথা বলা 


হয়েছে। হালওয়ানি প্রমুখগণের ভাষ্য দ্বারাও এটির সমর্থন হয়। 
‘বাযযাযিয়া’তে হালওয়ানির সুত্রে উদ্ধৃত হয়েছে- 


এবং দারুল ইসলাম দারুল হারবে পরিণত হয় কুফরি আইন-কানুন জারি করা 
এবং তাতে ইসলামি আইন-কানুন থেকে কোনো আইনে ফয়সালা না করার 
মাধ্যমে ৷” (দারুল ইসলাম আওর দারুল হারব, পৃ: ১৬) 


বক্তব্যের পর্যালোচনা 
উপর্যুক্ত বক্তব্যের ব্যাপারে আমাদের কয়েকটি কথা- 


ক) আ'যমি রহ. কর্তৃক এখানেও অনুবাদের ক্ষেত্রে যথারীতি অসঙ্গতি হয়েছে। 
তিনি হালওয়ানির কথার অর্থ করেছেন, اكول کک اا م کر کے اجام سے اس وقت دار‎ 


"5৫৭০ بھی‎ Lc ارب بدك اس میس ایام اسلام بل‎ (কোনো রাষ্ট্র আহকামে 
কুফর জারি হওয়ায় তখন দারুল হারব হবে, যখন তাতে আহকামে ইসলাম 
থেকে একটি হুকুমও জারি থাকবে না)। অথচ বাহ্যত শব্দের স্বাভাবিক অর্থ যে 


কেউ এভাবে করবে- ৩:০1।০4-/৬৮4৮৭-৮৮৮৮5%//8/9" 


"৮৮০4০ كام اعلام میں س ےکی عم سے‎ (এবং দারুল ইসলাম দারুল হারবে 
পরিণত হয় কুফরি আইন-কানুন জারি করা এবং তাতে ইসলামি আইন-কানুন 
থেকে কোনো আইনে ফয়সালা না করার মাধ্যমে) ৷ কিন্তু তিনি স্বাভাবিক অর্থ 

করে এসেছি। 


খ) শামসুল আইস্মা হালওয়ানির পূর্ণ বক্তব্য “বাযযাযিয়া"র সূত্রে 5 রহ. 
নিজেও তার পুস্তিকার ২৬ নম্বর পৃষ্ঠায় উল্লেখ করেছেন । হালওয়ানি রহ. মূলত 
প্রথম শর্ত তথা কুফরি আইন-কানুন জারি করাকে স্পষ্ট করতে 'আতফে 
তাফসিরি' হিসেবে এ কথাও বলেছেন যে, তাতে ইসলামি আইনে ফয়সালা না 
করা। এখানে ব্যবহারভঙ্গি তথা ইসলামি কোনো আইনে ফয়সালা না করা 
থেকে এ ফলাফল বের করা যে, একটি আইনে ফয়সালা করা হলেও বা একটি 
বিধান জারি থাকলেও তা দারুল হারবে পরিণত হবে না; সুস্পষ্ট ভুল। যদি 
তাই হতো, তাহলে তিন শর্তের প্রয়োজন ছিলো না, বরং এক শর্তেই সর্বযুগে 
সকল দারুল ইসলাম দারুল হারবে পরিণত হওয়ার সকল দ্বার রুদ্ধ হয়ে 
যাবে । শামসুল 55 হালওয়ানির মতো ব্যক্তিত্ব এমন TT মতের প্রবক্তা 
হতে পারেন ۹ | 


বা বলা যায় "حكم"‎ দ্বারা "حكم واحد"‎ নয় বরং "/০/%" উদ্দেশ্য, আর "من"‎ 
দ্বারা সে ‘হুকুম’র বর্ণনা দেয়া হয়েছে। তখন আর শামসুল আইম্মা হালওয়ানির 
কথার অস্পষ্টতার সুযোগ নিয়ে ভুল ব্যাখ্যা করার অবকাশ থাকে না। 


গ) বর্তমান সময় হিসেবে শামসুল ت‫‎ হালওয়ানির বক্তব্যের বাহ্যিক অর্থ 
গ্রহণ করতেও কোনো সমস্যা নেই। কেননা বর্তমান সময়ে কুফরি সংবিধান 
অনুযায়ী রাষ্ট্র পরিচালনার অর্থ ইসলামি কোনো আইন অনুযায়ী ফয়সালা না 
করা। যে সকল আইন বাহ্যত ইসলামের সঙ্গে সাংঘর্ষিক নয়; তা ইসলামের 
দাপটের কারণে ইসলামি আইন হিসেবে গ্রহণ করা হয়েছে এমন নয়, বরং তা 
গ্রহণ করা হয়েছে কুফরি আইনের সঙ্গে সাংঘর্ষিক না হওয়ায় কুফরি আইন 
হিসেবে । সুতরাং কুফরি সংবিধানে পরিচালিত রাষ্ট্রের ক্ষেত্রে এ কথা প্রযোজ্য 
যে, তাতে কুফরি আইন-কানুন জারি করা হয়েছে এবং ইসলামি কোনো আইনে 
ফয়সালা করা হয় না। 


ঘ) শামসুল আইস্কা হালওয়ানি রহ. শর্ত তিনটি উল্লেখ করার পর শর্ত তিনটির 
তা বুঝাতে গিয়ে বলেন- 


فإذا وجدت الشرائط كلها صارت دار الحرب» وعند تعارض الدلائل والشرائط ৪৪‏ ما 
كان على ما کانء أو يترجح جانب الإسلام 31০৮৬‏ يرى أن دار الحرب تصير دار 


الإسلام ১৯৪‏ إجراء أحكام الإسلام اجماعاً. (الفتاوي البزازية» كتاب السير» الفصل 
اثالث في الحظر ০০৬১‏ بمامش الفتاوى )۳۱۲/٦ 5১১৮‏ 


“যখন সবগুলো শর্ত পাওয়া যাবে, তখন তা দারুল হারবে পরিণত হবে ۱ আর 
দলিল-প্রমাণ ও শর্তাবলী বিপরীতমুখী হওয়ার ক্ষেত্রে পূর্বের অবস্থার উপরই 
বহাল থাকবে, বা সতর্কতামূলক ইসলামের দিক প্রাধান্য পাবে। এ জন্যই 
সর্বসম্মতিক্রমে শুধু ইসলামি আইন-কানুন জারি করার মাধ্যমেই দারুল হারব 
দারুল ইসলামে পরিণত হয়ে যায় ।” (বাযযাযিয়া, -হিন্দিয়ার পার্শ্ব টাকায়- ৬/৩১২) 


হালওয়ানি রহ. যে এখানে দলিলের “তাআরুয" বিপরীতমুখীর কথা বলেছেন, 
তা কিসের দলিল? অবশ্যই কর্তৃত্বের দলিল। কোনো একটি শর্তের 
অনুপস্থিতিতে কর্তৃত্বের দলিল বিপরীতমুখী হয়ে যায়, তাই পূর্বের অবস্থায় 
বহাল রাখা বা ইসলামের দিককে প্রাধান্য দিয়ে দারুল ইসলামের অন্তর্ভুক্ত রাখা 
উচিত। যেমনটি ইসলামি আইন-কানুন জারি হলে কর্তৃত্বের দলিল সাব্যস্ত 
হওয়ায় এক্যমত্যে তা দারুল ইসলাম হয়ে যায় | 

কিন্ত আ'যমি রহ. শামসুল আইন্া হালওয়ানির কথার যে ব্যাখ্যা দেখাতে 
চাচ্ছেন; অর্থাৎ একটি বিধান বহাল থাকলেও তা দারুল ইসলাম হিসেবে বহাল 
থাকবে। এটিকে কি কোনো বিবেকবান কর্তৃত্বের দলিলের “তাআরুয' 
বিপরীতমুখী বলবে যে, একদিকে কুফরি আইন-কানুন জারি হয়ে গেছে, আর 


অপরদিকে একটিমাত্র ইসলামি বিধান বহাল আছে? 
'রদ্দুল মুহতার'র বক্তব্য উল্লেখ করতে গিয়ে আ‘যমি রহ. বলেন- 
Ly 
لو أجريت أحكام المسلمين وأحكام أهل الشرك لا تكون دار حرب. (دار الاسلام اور دار‎ 
(CALA 


“বল্ল মুহতারে আছে, যদি মুসলমানদের আইন-কানুন ও মুশরিকদের আইন- 
কানুন জারি করা হয়, তাহলে তা দারুল হারব হবে না।” (দারুল ইসলাম 
আওর দারুল হারব, পৃ: ২৩) 


:عن مم عضوو محا ن ت سس سس بج تشخ 


বক্তব্যের পর্যালোচনা 

মূলত বক্তব্যটি আহমাদ ইবনে মুহাম্মাদ ইবনে ইসমাইল তহতাবির (মৃ: ১২৩১ 
হি:)। ইবনে আবেদিন শামি তা তহতাবির উদ্ধৃতিতেই উল্লেখ করেছেন এবং 
হাবিবুর রহমান আ'যমিও ৩৩ FF পৃষ্ঠায় তহতাবি ও শামির সূত্রে উল্লেখ 
করেছেন। (দেখুন: 5۳۳7۷ তহতাবি আলাদ দুররিল মুখতার, ২/৪৬০, 
রদ্দুল মুহতার, ৬/২১৫) 

প্রথমটি উল্লেখ করার পর এ মাসআলাটি বর্ণনা করেছেন। এতে অস্পষ্টতার 
কিছুই নেই। কোনো দারুল ইসলাম কাফেরদের দখলে আসার পরও 
ূর্ণমাত্রায় তাদের আইন-কানুন জারি করতে না পারা বা না করা মুসলমানদের 
দাপট ও প্রতিরক্ষা ব্যবস্থা বহাল থাকার প্রমাণ বহন করে৷ সুতরাং সাময়িক 
যেমনটি পূর্বে “ফাতাওয়া বাযযাযিয়া’ থেকে উল্লেখ করা হয়েছে যে, 
ততারিদের দখলে আসার পরও যে সকল অঞ্চলে শরিআত অনুযায়ী ফয়সালা 
চলছে; তো কেউ কেউ তাতারিদের রীতি-নীতি অনুযায়ী ফয়সালা করা সত্বেও 
তা দারুল ইসলামের অন্তর্ভুক্ত ছিলো ١ আল্লামা তহতাবি কর্তৃক বর্ণিত অবস্থার 


সারাংশও তাই। 

আবুল ইউসরের বক্তব্য 

‘ফাতওয়া আব্দুল হাই’, “কাসেমুল উলুম’ ও “তহতাবি'র সূত্রে 'সিয়ারুল 

আবুল ইউসর আলবাযদাবির (মৃ: ৪৯৩ হি:) বক্তব্য আ“যমি রহ. এভাবে উল্লেখ 

করেছেন- 

ও)‏ سير الأصل 29 اليسر: أن دار الإسلام لا تصير دار الحرب ما لم يبطل جميع ما 

صارت به دار الإسلام» لأن الحكم إذا ثبت بعلة فما بقي من العلة شيء يبقى ببقائه. 
(دار الا سلام اور دار اف ٍب, ص )۲٢‏ 


দারুল ইসলামে পরিণত হয়েছে, সবগুলো বিলুপ্ত হওয়া পর্যন্ত দারুল ইসলাম 


দারুল হারবে পরিণত হবে না। কেননা হুকুম যখন কোনো “ইল্লাত' কারণ দ্বারা 
সাব্যস্ত হয়, তখন 'ইল্লাত' কারণের কিছু একটা অবশিষ্ট থাকা পর্যন্ত হুকুম 
বহাল থাকে ৷” (দারুল ইসলাম আওর দারুল হারব, পৃ: ২৪) 


বক্তব্যের পর্যালোচনা 

সাদরুল ইসলাম আবুল ইসরের বক্তব্যটি “ফুসুলে ইমাদি' ও 'খিযানাতুল 
মুফতিন' কিতাবেও উল্লেখ হয়েছে। (দেখুন: ফুসুলে ইমাদি -পাওুলিপি-, পূ: 
১০, খিযানাতুল মুফতিন -পাওঁলিপি-, পৃ: ১২৯)। “তহতাবি'তে তা ফুসুলে 
উসরুশানি'র সূত্রে আর “ফাতাওয়া আব্দুল হাই’তে “খিযানাতুল মুফতিন'র সূত্রে 
এবং 'কাসেমুল উলুম’ কিতাবে “তহতাবি'র সূত্রে উদ্ধৃত হয়েছে ۱ "*এ। "لأن‎ 
থেকে শেষের অংশ শুধু 'খিযানাতুল মুফতিন' কিতাবে উল্লেখ হয়েছে, তাই 
ফাতাওয়া আব্দুল হাই'তেও সেভাবে আছে। অন্যান্য কিতাবে এ অংশটির 
উল্লেখ হয়নি। (দেখুন: তহতাবি, ২/৪৬১, কাসেমুল উলুম, পৃ: ৩৬০, ফাতাওয়া 
আব্দুল হাই, পৃ: ৪৭৯)। 

যা হোক, সাদরুল ইসলাম আবুল ইসরের বক্তব্যের ব্যাখ্যাও তাই, যা আমরা 
পেছনে উল্লেখ করে এসেছি। এটিই স্বাভাবিক যে, সাদরুল ইসলাম আবুল 
ইসর ইমাম আবু হানিফার রহ. শর্তের কারণ বর্ণনা করতে গিয়ে এ কথা 
বলেছেন। 

তো আমাদের মনে রাখা উচিত, দারুল ইসলাম একটি বিধান জারি হওয়ার 
মাধ্যমে দারুল ইসলাম হয়নি, বরং দাপট ও কর্তৃত্বের কারণে দারুল ইসলাম 
হয়েছে। সুতরাং সবগুলো বিলুপ্ত হওয়ার অর্থ দাপটের সকল প্রমাণ বিলুপ্ত 
হওয়া। আর কোনো একটি শর্তের অনুপস্থিতি কর্তৃত্ব ও দাপটের বিলুপ্তি প্রমাণ 
করে না। এই অর্থ নয় যে, ইসলামের একটি বিধান জারি থাকলেও তা দারুল 
ইসলাম হিসেবে বহাল থাকবে; যা একটি সুস্পষ্ট অসার দাবি। 


মানশুর কিতাবের বক্তব্য 
ফাতওয়া আব্দুল হাই', “কাসেমুল উলুম’ ও “তহতাবি'র সুত্রে 'মানশুর' কিতাব 
থেকে মানশুর' ও 'মুলতাকাত' কিতাবদ্বয়ের লেখক নাসিরুদ্দিন মুহাম্মাদ ইবনে 


ইউসুফ আসসামারকান্দির (মৃ: ৫৫৬ হি:) বক্তব্য আ'যমি রহ. এভাবে উল্লেখ 
করেন- 


وقی المنشور: أن دار الإسلام صارت دار الإسلام بإجراء أحكام الإسلام فيهاء فما بقي 
علقة من علائق الإسلام يترجح جانب الإسلام. (دار الاسلام اود دار ال ربء۰ضص۲۵)۔ 


“মানশুর কিতাবে আছে, দারুল ইসলাম দারুল ইসলামে পরিণত হয়েছে তাতে 
ইসলামি আইন-কানুন জারি করার মাধ্যমে । সুতরাং ইসলামসম্পৃক্ত কোনো 
সম্বন্ধ অবশিষ্ট থাকলে ইসলামের দিকটিই প্রাধান্য পাবে ।” (দারুল ইসলাম 
আওর দারুল হারব, পৃঃ ২৫) 


বক্তব্যের পর্যালোচনা 
নাসিরুদ্দিন আসসামারকান্দির বক্তব্যটি “ফুসুলে ইমাদি' ও “খিযানাতুল 


মুফতিন' কিতাবেও উল্লেখ হয়েছে৷ (দেখুন: ফুসুলে ٭‎ -পাগুলিপি-, পৃঃ 
১০, খিযানাতুল মুফতিন -পাগুলিপি-, পৃ: ১২৯)। 


এক্ষেত্রেও এটিই স্বাভাবিক যে, নাসিরুদ্দিন আসসামারকান্দি ইমাম আবু 
হানিফার রহ. শর্তের কারণ বর্ণনা করতে গিয়ে এ কথা বলেছেন ١ আর হুবহু এ 
শব্দ শাইখুল ইসলাম ইসবিজাবির শব্দেও পূর্বে উল্লেখ হয়েছে। সুতরাং 
এখানে নতুন করে ব্যাখ্যা করার প্রয়োজন নেই। 


লামেশির বক্তব্য 


'কাসেমুল উলুম”, ‘ফুসুলে উসরুশানি' ও “জামেউল ফুসুলাইন"র সূত্রে হুসাইন 
ইবনে আলি আবুল কাসেম আললামেশির (মৃ: ৫২২ হি:) বক্তব্য আ‘যমি রহ. 
এভাবে উল্লেখ করেন- 


৮ 


حرب ما بقي شيء منها. (01514১5488১)‏ 


দারুল ইসলামে পরিণত হয়েছে এ তিনটি নিদর্শনের মাধ্যমে ١ সুতরাং তিনটির 
কোনো একটি অবশিষ্ট থাকা পর্যন্ত তা দারুল হারবে পরিণত হবে না ।” (দারুল 
ইসলাম আওর দারুল হারব, পৃ: ২৬) 


বক্তব্যের পর্যালোচনা 

আবুল কাসেম আললামেশির বক্তব্যটি حرج‎ ইমাদি' ও “তহতাবি'তেও 
উল্লেখ হয়েছে। (দেখুন: ফুসুলে ইমাদি -পাগ্ুলিপি-, পৃ: ১০, তহতাবি, ২/৪৬১) 
আবুল কাসেম আললামেশির বক্তব্যে স্পষ্ট যে, তিনি ইমাম আবু হানিফার রহ, 
শর্ত তিনটি উল্লেখ করে সেটির কারণ বর্ণনা করেছেন ١ আর পেছনে এ ব্যাপারে 
বারবার আলোচনা করা হয়েছে | তাই এখানে নতুন করে বলার কিছু নেই। 

এ পর্যায়ে এসে একটি বিষয় সকলের নিকট স্পষ্ট হয়ে গেছে যে, আশ্যমি 
রহ. এ বিষয়ে বিস্তারিত আলোচনার সহজলভ্য গ্রহণযোগ্য কিতাবগুলো বাদ 
দিয়ে তার দাবির পক্ষে সিংহভাগ ওই সকল ফকিহের বক্তব্য উল্লেখ 
করেছেন যাদের বক্তব্যের মূল উদ্ধৃতিসূত্র এবং তাদের পুরো আলোচনা তার 
সামনে নেই। 

মূলত তিনি গভীর অধ্যয়ন করে ফিকহের গূঢ় থেকে মাসআলা সমাধান করার 
চেষ্টা করেননি ١ “ফুসুলে উসরুশানি' ও “ফাতাওয়া আব্দুল হাই*তে যেহেতু এই 
টুকরো টুকরো বক্তব্যগুলো একত্রে আছে, তাই তিনি এগুলোকেই ‘মূল’ বানিয়ে 
এদিক-সেদিক থেকে নিজের বুঝ অনুযায়ী আরো কিছু খণ্ডিত ফিকহি ইবারত 
সংযোজন করে দলিলের নামে কিছু একটা পেশ করার চেষ্টা করেছেন। ফলে 
যা হওয়ার তাই হয়েছে, অর্থাৎ কঠিন পদস্থলনের শিকার হয়েছেন | 


মাবসুতে সারখসির বক্তব্য 
‘মাবসুত’ থেকে ইমাম শামসুদ্দিন সারাখসির (মৃ: ৪৯০ হি:) বক্তব্য উল্লেখ 
করতে গিয়ে আ'যমি রহ. বলেন- 

اود وط ر eS‏ 
وأبو حنيفة رحمه اللہ يعتبر تمام القهر والقوة» وذلك باستجماع الشرائط كلهاء (إلى قوله) ثم 
ما بفي شيء من آثار الأصل SLU‏ له دون العارض. (دار الاسلام اور داد ال ٍبء ص٢۲-‏ 


(rz 


“এবং মাবসুতে সারাখসিতে আছে, আর ইমাম আবু হানিফা রহ. পূর্ণ ক্ষমতা 
ও পরাক্রমশালী হওয়া বিবেচনায় নিয়েছেন। আর তা শর্ত তিনটির 


(দারুল ইসলাম আওর দারুল হারব, পৃঃ ২৬-২৭) 
বক্তব্যের পর্যালোচনা 
শামসুদ্দিন সারাখসির পূর্ণ বক্তব্য আমরা “তাতবিক'র আলোচনায় উল্লেখ 
করেছি। সারাখসি রহ. প্রথমে সাহেবাইনের মতের কারণ উল্লেখ করে ইমাম 
আবু হানিফার রহ. শর্তের যৌক্তিকতা এমনভাবে দেখিয়েছেন; যার দ্বারা উভয় 
মতের মাঝে অনেকটা “তাতবিক" হয়ে যায়। কিন্তু আ'যমি রহ. কর্তৃক ইবারত 
বর্ণনায় অসঙ্গতি স্পষ্ট । পাঠকের বুঝার সুবিধার্থে আমরা তীর বাদ দেয়া 
অংশটুকুসহ ইবারতটি উল্লেখ করছি- 
ولكن أبو حنيفة رحمه الله تعالى يعتبر تمام القهر والقوة» لأن هذه البلدة كانت من دار‎ 
الإسلام محرزة للمسلمين» فلا يبطل ذلك الإحراز إلا بتمام القهر من المشركين» وذلك‎ 
باستجماع الشرائط الثلاث؛ لأنما إذا لم تكن متصلة بالشرك فأهلها مقهورون بإحاطة‎ 
১০৯ المسلمين بمم من كل جانب» فكذلك إن بقي فيها مسلم أو ذمي آمن؛ فذلك‎ 
القهر منهم.‎ ০৪ عدم‎ 
وهو نظير ما لو أخذوا مال المسلم في دار الإسلامء لا يملكونه قبل الإحراز بدارهم لعدم‎ 
تمام القهر» ثم ما بقي شيء من آثار الأصل فالحكم له دون العارض. (كتاب المبسوط‎ 
(111 ۰ باب المرتدين»‎ ol للسرخسي» كتاب‎ 
“কিন্তু ইমাম আবু হানিফা রহ. পূর্ণ ক্ষমতা ও পরাক্রমশালী হওয়া বিবেচনায় 
নিয়েছেন। কেননা এই অঞ্চলটি মুসলমানদের সংরক্ষণে থেকে দারুল ইসলামের 
অন্তর্ভুক্ত ছিলো ١ সুতরাং মুশরিকদের ক্ষমতার পূর্ণতা ব্যতীত ওই সংরক্ষণ বাতিল 
হবে না। আর তা শর্ত তিনটির উপস্থিতিতেই সাব্যস্ত হবে। কারণ, যখন তা 
দারুল হারব সংলগ্ন হবে না, তখন তার অধিবাসীরা চতুর্দিক থেকে মুসলমানদের 
পরাভূত হয়ে থাকবে। একই কথা যখন মুসলমান ও িশ্মি'রা তাতে 
নিরাপদে থাকবে | আর এটিই তাদের ক্ষমতার অপূর্ণতার দলিল। 


তার দৃষ্টান্ত হলো, কাফেররা যদি দারুল ইসলামে মুসলমানের মাল নিয়ে নেয়, 
অহলে দারুল হারবে সংরক্ষণের আগ পর্যন্ত কর্তৃত্বের অপূর্ণতার কারণে 


তাদের মালিকানা সাব্যস্ত হবে না। এছাড়াও যতোক্ষণ পর্যন্ত মূলের কোনো 
নিদর্শন অবশিষ্ট থাকবে, তো হুকুম তারই হবে, পরে আসা বিষয়ের নয়।” 
(কিতাবুল মাবসুত, ১০/১১৪) 


সারাখসি রহ. স্পষ্টই বুঝাতে চাচ্ছেন যে, মূল ভিত্তি হলো ক্ষমতা ও দাপট 
নিঃশেষ হওয়া বা প্রতিষ্ঠা হওয়া। কোনো একটি শর্তের অনুপস্থিতিতে যেহেতু 
কাফেরদের ক্ষমতা ও কর্তৃত্ব অপূর্ণ থেকে যায় এবং এটি তাদের দখলে সাময়িক 
সময়ের জন্য হস্তগত হওয়া প্রমাণিত হয়, তাই এটিকে দারুল হারবের হুকুমে 
আনার প্রয়োজন নেই এ জন্যই সারাখসি রহ. পরবর্তীতে স্পষ্টভাবে বলেছেন- 
استولى المرتدون عليها ساعة من مار"‎ ৪" (বরং মুরতাদরা দিনের কিছু সময়ের জন্য 
তা দখল করেছে)। সুতরাং ‘মূলের কোনো নিদর্শন’ বলে সারখসি রহ. কর্তৃত্বের 
নিদর্শনই বুঝাতে চেয়েছেন; যা তার পুরো আলোচনার আলোকে স্পষ্ট । কিন্তু 
আল্লামা হাবিবুর রহমান আ'যমির সামনে পূর্ণ আলোচনা থাকা সত্তেও ইবারতের 
আংশিক উল্লেখ করে তিনি যথারীতি তার অসঙ্গত বুঝের উপর ফিকহের 
ইবারতকে সমঞ্জস করার চেষ্টা করেছেন | ১৯) إنا لله 015 إليه‎ | 


আমরা আমাদের রচনার শুরুতেই ফুকাহায়ে কেরামের ইবারতের আলোকে 
“আহকামুল ইসলাম জারি করা’র অর্থ স্পষ্ট করেছি যে, তা দ্বারা মৌলিকভাবে 
ইসলামি আইন-কানুন জারি করা উদ্দেশ্য ৷ শুধুই নিজেরা জুমআ-ঈদ আদায় 
করতে পারা বা ব্যক্তিগতভাবে সালাত-সাওম পালন করতে পারা উদ্দেশ্য নয় | 
কিন্তু আল্লামা হাবিবুর রহমান আ'যমি রহ. শেষোক্ত বুঝটি ধারণ করে শাহ 
আব্দুল আযিয মুহাদ্দিসে দেহলবির বক্তব্যেকে ভুল আখ্যা দিতে গিয়ে নিজেই 
ভুলের শিকার হয়েছেন। 


তিনি তার দাবির পক্ষে দু'টি কথা বলেছেন- 


প্রথম বক্তব্য 


বাষযাযিয়া'র বক্তব্যটি বর্ণনা করে; যেমনটি আমরা পূর্বেই ইঙ্গিত করেছি, এক 


بل ب خیا لک ناک جب عل الى » بثر و لست رعابا اور خر ৮5654015150‏ »اود چو رول ياذالاؤل 
کو مزاو ہی ےکا اختیار ملمائوں کے پت میں نہ ہوء اس وت تک کہنا أ نل ہ ےک عم اسلام جار سےء 7 
اک خیا لک يذ ہب احناف ظا رکرنء جبي کہ sp‏ شاہ عبد LP‏ رحمت الہ علی ہکی طرف موب ہے ء ان 
تص رجات کے پالئل خلاف ے۔ 

بات بے ےکہ اگر ذكوره بالا امور RLU‏ میں نہ ہہوں مر اعلان کے مہات بنع و ماع کی 
ox haw‏ کے اجکام کے مطابقی فیملہ ( ٹا کن ہی ) اور ارام وت بلا کی رخال ہو ء از رو ہب 
احناف بي بھی دار الاسلام ہونے کے ككل سے اور يكبن يس كه اکم اسلام جار ہے۔( داد الا سلام اور 
(0১০11,‏ 

“সুতরাং এ ধারণা করা যে, যখন শাসন, জনসাধারণের নিয়ম-নীতি, ব্যবসায়ী 
পণ্যের খারাজ' ও “উশর' আদায় এবং চোর-ডাকাতের শাস্তির অধিকার 
মুসলমানদের হাতে থাকে না, ততোক্ষণ পর্যন্ত এ কথা বলা সহিহ নয় যে, 
ইসলামের হুকুম জারি আছে এবং এটিকে হানাফিদের মাযহাব হিসেবে প্রকাশ 


করা; যেমনটি শাহ আব্দুল আযিযের রহ. দিকে সন্বন্ধযুক্ত, তা এ সকল সুস্পষ্ট 
বক্তব্যের সম্পূর্ণ বিপরীত ۱ 

সঠিক কথা হলো, যদি উপর্যুক্ত বিষয়গুলো মুসলমানদের হাতে না থাকে, কিন্তু 
প্রকাশ্যে জুমআ ও জামাআত আদায়, শরিআতের বিধান অনুযায়ী (পঞ্চায়েত বা 
গ্রাম্য সালিশ পদ্ধতিতে হলেও) ফয়সালা এবং ফাতওয়া প্রদান ও দরস- 
তাদরিস প্রতিবন্ধকতা ছাড়াই জারি থাকে, তাহলে হানাফি মাযহাব অনুযায়ী তা 
দারুল ইসলাম হওয়ার জন্য যথেষ্ঠ এবং এটি বলা সহিহ যে, আহকামে ইসলাম 
জারি আছে।” (দারুল ইসলাম আওর দারুল হারব, পৃঃ ১৫) 


বক্তব্যের পর্যালোচনা 

রহ. তীর উপরিউক্ত বক্তব্যে অনেকগুলো অবাস্তব কথা, অসার দাবি‏ ہ5 
এ সকল বক্তব্য’ বলে যদি “বাযযাযিয়া'তে উদ্ধত‏ "إن ক) তিনি "=৮,/%‏ 
'মুলতাকাত"র বক্তব্যের দিকে ইঙ্গিত করে থাকেন; তাহলে আমরা সে বক্তব্যের‏ 
পর্যালোচনায় স্পষ্ট করেছি যে, নাসিরুদ্দিন আসসামারকান্দি 'মুলতাকাত'‏ 


| 


কিতাবে মূলত জুমআ-ঈদ ইত্যাদি সহিহ হওয়ার ব্যাপারে দু'টি অবস্থা তুলে 
ধরেছেন। কাফেরদের পক্ষ থেকে কোনো অঞ্চলে মুসলমান গভর্নর থাকলেও 
তিনি জুমআ-ঈদ ইত্যাদি সহিহ হওয়ার ফাতওয়া দিয়েছেন এবং অমুসলিম 
গভর্নর হলেও যদি জুমআ-ঈদ আদায় করা যায়, তাহলেও তিনি জুমআ-ঈদ 
ইত্যাদি সহিহ হওয়ার ফাতওয়া দিয়েছেন। অঞ্চলদুটি দারুল ইসলামের অন্তর্ভুক্ত 
নাকি দারুল হারবের; এমন কোনো কথা তিনি ٭‎ ١ আর যদি মেনেও 
নেওয়া হয় যে তিনি দারুল ইসলাম হওয়ার দিকে ইঙ্গিত করেছেন, তাহলেও 
সেটি ইমাম আবু হানিফার রহ. “আমান*র শর্তের ভিত্তিতে হতে পারে । কিন্তু 
এতোটুকুর কারণে ‘আহকামুল ইসলাম জারি আছে’ এমন বিষয়ের দিকে স্পষ্ট 
তো দূরের কথা অস্পষ্টভাবেও কোনো ইঙ্গিত তিনি করেননি | 


আর যদি "৩৮,4৩" এ সকল বক্তব্য’ দ্বারা আ'যমি রহ. পেছনে উদ্ধৃত সকল 
বক্তব্য উদ্দেশ্য নিয়ে থাকেন, তাহলে এ দাবি একেবারেই অযৌক্তিক ١ কারণ, 
পেছনের বক্তব্যগুলোর সারাংশই হলো, যেহেতু 'আহকামুল কুফর জারি করা’র 
শর্তে ইমাম আবু হানিফা ও সাহেবাইন; সকলে একমত, তাই ইমাম আবু 
হানিফা রহ. কর্তৃক অতিরিক্ত দুটি শর্তের যৌক্তিকতা বুঝাতে একেকজন 
একেকভাবে কারণ উল্লেখ করেছেন তাদের সকলের বক্তব্যে স্পষ্ট তো দূরের 
কথা অস্পষ্টভাবেও এমন কথার দিকে ইঙ্গিত হয়নি যে, এতোট্ুকুর কারণে 
'আহকামুল ইসলাম জারি আছে’ বলা হবে । যদি তাই হতো, তাহলে ইমাম 
আবু হানিফা রহ. ও সাহেবাইনের মতানৈক্য উল্লেখ করারও প্রয়োজন ছিলো 
না এবং উভয় মতামতের ভিন্ন ভিন্ন কারণ দেখানোরও প্রয়োজন ছিলো না । 


হানাফিদের মাযহাব বানানো এবং শাহ আব্দুল আযিয মুহাদ্দিসে দেহলবির 


বক্তব্যকে ফুকাহায়ে কেরামের বক্তব্যের সম্পূর্ণ বিপরীত আখ্যা দেয়া অনুচিত 
হয়েছে। 


খ) তার বক্তব্যের প্রথম অংশ দ্বারা বুঝা যায়, “আহকামুল ইসলাম জারি আছে' 
নয়। পরবর্তী অংশে বুঝাতে চেয়েছেন, পঞ্চায়েত বা গ্রাম্য সালিশ পদ্ধতিতে 


শরিআতের বিধান অনুযায়ী ফয়সালা করতে পারা 'আহকামুল ইসলাম জারি 
আছে' বলার জন্য যথেষ্ট | 
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কথা হলো, মুসলিম পঞ্চায়েত বা গ্রাম্য সালিশ কি শরিআতের বিধান অনুযায়ী 
উদাহরণস্বরূপ চোরের হাত কাটা বা ডাকাতের হাত-পা কাটার অধিকার রাখে? 
যদি অধিকার রাখে, তাহলে চোর-ডাকাতের শান্তির অধিকার মুসলমানদের হাতে 
আছে। শাহ আব্দুল আযিয রহ. এটিকেই আহকামুল ইসলাম জারি থাকার অর্থে 
উল্লেখ করেছেন। আর যদি সে অধিকার না থাকে, তাহলে ‘পঞ্চায়েত বা গ্রাম্য 
সালিশ বাধাহীন শরিআতের বিধান অনুযায়ী ফয়সালা করতে পারে' বলাটা কি 
সঠিক হবে? 

তাহলে শাহ আব্দুল আযিয মুহাদ্দিসে দেহলবির কথায় ভুল কোথায়? আর 
আ'যমি রহ. কী সঠিক বিষয় দেখাতে চেয়েছেন? নাকি নিজের বক্তব্যে নিজের 
অজান্তেই বিপরীতমুখী কথা বলে দিয়েছেন! 

আসল কথা হচ্ছে, যে সকল অঞ্চল কাফেরদের দখলে যাওয়ার পরও 
এঁক্যমত্যে দারুল ইসলামের অন্তর্ভুক্ত ছিলো, সে সকল অঞ্চলের ব্যাপারে 
ফুকাহায়ে কেরামের ইবারতে 'শরিআতের বিধান অনুযায়ী ফয়সালা চলছে’ 
বা “বিচারকরা মুসলমান’; এ জাতীয় কথাগুলো আছে। আ'‘যমি রহ. 
হিন্দস্তানকে দারুল ইসলাম সাব্যস্ত করতে ফুকাহায়ে কেরামের যে সকল 
ইবারত উল্লেখ করেছেন তাতে এ ইবারতগুলোও রয়েছে। কিন্তু হিন্দুস্তান 
তো 'শরিআতের বিধান অনুযায়ী ফয়সালা চলছে’ বা “বিচারকরা মুসলমান’; 
এটি অনুপস্থিত। তাই তিনি পঞ্চায়েতের বিষয়টি উল্লেখ করে ফুকাহায়ে 
কেরামের ইবারতের সঙ্গে সমঞ্জজ করে কিছুটা সহনীয় করার চেষ্টা 
করেছেন। তবে তাতে তিনি সফল হতে পারেননি | 


গ) বাস্তবেই কি হিন্দুস্তানের পঞ্চায়েত বা বাংলাদেশের গ্রাম্য সালিশ বাধাহীন 
শরিআত অনুযায়ী ফয়সালা করতে পারে? যেখানে বাংলাদেশেরই সংবিধানে 
রয়েছে “অন্য কোন আইন যদি এই সংবিধানের সহিত অসমঞ্জস হয়, তাহা 
হইলে সেই আইনের যতখানি অসামঞ্জস্যপূর্ণ, ততখানি বাতিল হইবে৷’ আর 
ভারতের কথা তো বলারই প্রয়োজন নেই ١ আল্লামা হাবিবুর রহমান 51 
সমকালীন মুসলিম পঞ্চায়েত কি শরিআত অনুযায়ী ফয়সালা করতে পারতো? 
এমন অবান্তর ধারণার কথাও কি আলোচনা করতে হবে! তিনি ভালো করেই 
জানেন যে, পঞ্চায়েত বা গ্রাম্য সালিশ পদ্ধতিতে সর্বোচ্চ পারস্পরিক কিছু 
ঝগড়া-বিবাদের মীমাংসা ছাড়া আর কিছুই হয় না। সেক্ষেত্রেও শরিআতের 
সামান্যতম তোয়াক্কা করা হয় না। 
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ঘ) বাংলাদেশ-ভারতের উলামায়ে কেরাম বা আল্লামা হাবিবুর রহমান আ'যমির 
সমকালীন উলামায়ে কেরাম কি যে কোনো বিষয়ে বাধাহীন ফাতওয়া দিতে 
পারেন বা পারতেন । যেখানে বাংলাদেশেরই ফাতওয়া বিষয়ক আইনে বলা 
আছে “দেশের প্রচলিত আইনের সঙ্গে সাংঘর্ষিক হয় এমন কোনো ফতোয়া 
দেয়া যাবে না । কোনো ব্যক্তির অধিকার, মর্যাদা বা সম্মান বিনষ্ট করে ফতোয়া 
দেয়া যাবে না । তাহলে ভারতের ব্যাপারে আর কী বলা হবে! 


ও) দারুল ইসলাম হওয়া ও আহকামুল ইসলাম জারি হওয়া কি একই বিষয়? 
ইমাম আবু হানিফার রহ. মতে তো আহকামুল ইসলাম জারি না হয়েও দারুল 
ইসলামের অন্তর্ভুক্ত থাকার সুযোগ আছে। 


আর এটি কি এক্যমত্যে হানাফি মাযহাব? সাহেবাইনের যদি ভিন্ন মত না 
থাকে, তাহলে যেহেতু জুমহুর ও সাহেবাইনের মত একই; সুতরাং সকলেরই 
রায় এটিই ١ হানাফিদের মাযহাব বলার প্রয়োজন কী? আর যদি সাহেবাইনের 
মতানৈক্য থেকেই থাকে, তাহলে দারুল ইসলাম হওয়ার জন্য এতোটুকু যথেষ্ট 
মাযহাব বলা কীভাবে সহিহ হয়েছে? 


এতোটুকুই যথেষ্ট) এই দাবির পক্ষে তিনি কি ফিকহের কোনো ইবারত পেশ 
করতে পারবেন? 


দ্বিতীয় বক্তব্য 

আ'যমি রহ. তার দাবিকে আরো পাকাপোক্ত করতে গিয়ে বলেন- 

اور AYE‏ ٹیس اجر اء احم اسلا م کی هش الول يبل صر اح اقامت بنع و ی د نكا کر > (دار الاسلام اور دار 
ا 


স্পষ্টভাবে জুমআ ও উভয় ঈদ আদায় করার উল্লেখ UNE < (দারুল ইসলাম 
আওর দারুল হারব পৃ: ১৬) 


বক্তব্যের পর্যালোচনা 

শাইখি যাদাহ দামাদ আফিন্দির (মৃ: ১০৭৮হি:) “মাজমাউল আনহুর" কিতাবে তা 
মোল্লা খসরুর (মৃ: ৮৮৫ হি:) 'দুরারুল হুক্কাম’ কিতাবের উদ্ধৃতিতে উল্লেখ করা 
হয়েছে। আলা আলহাসকাফিও 'আদদুররুল মুখতার’ কিতাবে 'দুরারুল 
হুক্কাম’'র উদ্ধৃতিতে তা উল্লেখ করেছেন মূলত তা মোল্লা খসরুর وہ“‎ 
আহকাম'র ইবারত, যা “দুরারুল হুক্কাম'র মতন-মুলপাঠ ۱ ইবারতটি হচ্ছে- 


دار الحرب تصير دار الإسلام ০৮৯৮‏ أحكام الإسلام فيها كإقامة الجمع والأعياد. (درر 
الحكام في شرح غرر الأحكام لملا خسروء كتاب الجهاد» باب المستأمن» ۲۹۰/۱ جمع 
الأغر لشيخي ০১)‏ كتاب السير والجهاد» باب المستأمن» cooly‏ الدر المختار مع رد 
9 كتاب الجهاد» الباب الثالث: باب المستأمن» فصل في استمان الکافر؛ 11415( 


করার মাধ্যমে; যেমন, জুমআ ও ঈদ কায়েম করা ।” (দুরারুল হুক্কাম ফি শারহে 
গুরারিল আহকাম, ১/২৯৫, মাজমাউল আনহুর, ২/৪৫৫, আদদুররুল মুখতার - 
রদ্দুল মুহতারের সাথে-, ৬/২১৬)। 


আ'যমি রহ. তার দাবির পক্ষে তার ধারণা অনুযায়ী এক কিতাবের উদ্ধৃতি 
দেয়াই যথেষ্ট মনে করেছেন। অথচ একটু গভীরভাবে চিন্তা করলেই বুঝতে 
পারতেন যে, এতে তার ধারণার পক্ষে কোনো দলিল নেই ١ কেননা, জুমআ- 
ঈদ কায়েম করাও দারুল ইসলামের একটি রাষ্ট্রীয় কানুন। বিশেষকরে 
হানাফিদের মূল মাযহাব অনুযায়ী জুমআ সহিহ হওয়ার জন্য খলিফা বা 
খলিফার প্রতিনিধি আবশ্যক ١ সুতরাং যে অঞ্চল এতোদিন দারুল হারবের 
অন্তর্ভুক্ত থাকায় জুমআ-ঈদ আদায় করা হয়নি, সে অঞ্চল মুসলমানদের দখলে 
আসার পর কানুন হিসেবেই শাসক বা তার প্রতিনিধির দায়িত্বে পড়ে তাতে 
জুমআ-ঈদ কায়েম করা | 


আ'যমি রহ. নিজেরা মিলে জুমআ-ঈদ আদায় করতে পারা আর কোনো অঞ্চল 
জুমআ-ঈদ কায়েম করা; দুয়ের মাঝে পার্থক্য করতে পারেননি। বাক্যের 
ব্যবহাররীতির দিকে একটু গভীর দৃষ্টি করলেই অনুধাবন করতে পারতেন। 


প্রথমটি ইসলামি বিধান পালন করতে পারা, আর দ্বিতীয়টি ইসলামি কানুন 
হিসেবে জারি করা | 


আর এ কথা বলার অপেক্ষা রাখে না, খিলাফত পতনের আগ পর্যন্ত ফুকাহায়ে 
কেরামের কল্পনার ব্রিসীমানায়ও এ ধারণা ছিলো না যে, কোনো ভূখণ্ড 
পরিবর্তে কুফরি আইন-কানুন জারি থাকবে এবং মুসলমানরা শুধু নিজেরা 
নিজেরা জুমআ-ঈদ বা ব্যক্তিগত ইবাদত পালনকেই যথেষ্ট মনে করবে । সুতরাং 
জুমআ-ঈদকে উদাহরণ হিসেবে উল্লেখ করার অর্থই তাতে অন্যান্য ইসলামি 
আইন-কানুন জারি করা হয়েছে। 


হা! মনে প্রশ্ন জাগতে পারে, “হুদুদ-কিসাস'র কথা না বলে উদাহরণস্বরূপ 
জুমআ-ঈদের কথা কেনো বলেছেন? তার উত্তর একেবারেই স্পষ্ট । কোনো 
ভূখণ্ড মুসলমানদের দখলে আসার পর কয়েকদিনের মাথায় প্রথম জুমআবারে 
যখন শাসক বা তার প্রতিনিধির উপস্থিতিতে জুমআ আদায় করা হবে, তখন 
সাধারণ থেকে সাধারণ জনগণও জানতে পারবে যে, এখানে এখন ইসলামি 
আইন-কানুন চলছে। আর বছরের মাথায় যখন ঈদ আদায় করা হবে তখন 
বিষয়টি আরো ব্যাপকভাবে জানাজানি হবে। কিন্তু এর বিপরীতে بت‎ 
কিসাস'র বিষয়টি এমন নয় যে, মুসলমানদের দখলে আসতে না আসতে 
অপরাধ সংঘটিত হয়ে যাবে এবং কয়েকদিনের মাথায় তা সাক্ষ্য-প্রমাণসহ 
সাব্যস্ত হয়ে যাবে । আর তা জুমআ-ঈদের মতো এতো ব্যাপকভাবে জানাজানি 
হওয়ার বিষয়ও নয়। 

পূর্বের ফুকাহায়ে কেরামের সমকালীন প্রেক্ষাপট হিসেবে বিষয়টি স্পষ্ট। 
কারণ, তখন অবস্থা এমন ছিলো না যে, মুসলমান শাসক দখল করার পর 
মিডিয়ার মাধ্যমে ঘোষণা দেবেন- ‘আজ থেকে এ ভূখণ্ড মুসলমানদের দখলে 
এবং তাতে ইসলামি আইন-কানুন চলবে ।” বরং কাজে-কর্মে তা প্রকাশ হতো | 
বলা যায়, এ দৃষ্টিকোণ থেকেই মোল্লা খসরু ইসলামি আইন-কানুন জারি করার 
উদাহরণস্বরূপ জুমআ-ঈদ উল্লেখ করেছেন। 

এছাড়াও জুমআ-ঈদ কায়েম থাকার অর্থ 'হদুদ-কিসাস' কায়েম আছে; 
সাধারণত ফুকাহায়ে কেরামের ধারণায় এমনটিই ছিলো । এ জন্যই “আমসারুল 


'ুদুদ' কায়েম করা হয় ١ আলাউদ্দিন আলকাসানি 'বাদায়েউস সানায়ে" কিতাবে 

এভাবেই পরিচয় দিয়েছেন- 

এ)‏ يكره ذلك এ‏ أمصار السلمینء وهي التي یقام فيها الجمع والأعياد والحدود. (بدائع 
الصنائع» كتاب ml‏ مطلب وأما بیان ما يؤخذ به أهل الذمة» ۳/۷ 6 

“এবং তা মুসলমানদের শহরে মাকরুহ | আর মুসলমানদের শহর হচ্ছে, যাতে 

জুমআ, ঈদ ও হুদুদ কায়েম করা হয় ।” (বাদায়েউস সানায়ে”, ৭/১১৩) 

'রদ্দল মুহতার” কিতাবেও এভাবে উল্লেখ হয়েছে- 

ON‏ المنع مختص بأمصار المسلمين التي تقام فيها الجمع والحدود. ০৬ ৯)‏ كتاب 

الجهاد. الباب الرابع: باب العشر والخراج والجزية» فصل في الجزية» مطلب في بيان أن 

(YEA 4৪ SUSY الأمصار ثلاثة وبيان إحداث‎ 
কায়েম করা হয় ।” (রদ্দুল মুহতার, ৬/২৪৮) 


সুতরাং স্পষ্ট যে, মোল্লা খসরুর বক্তব্যেও এ ধারণার পক্ষে কোনো দলিল 
নেই। 


আ'‘যমির রহ. ব্যাখ্যা অনুযায়ী বর্তমান ইসলামের সোনালি যুগ 

আ'যমির রহ. মতে যেহেতু আহকামুল ইসলাম জারি করা দ্বারা উদ্দেশ্য জুমআ- 
ঈদ আদায় করতে পারা ١ আর অপরদিকে সকল ফুকাহায়ে কেরামের এক্যমত্যে 
যায়। তো বর্তমানে যেহেতু বলতে গেলে পুরো পৃথিবীর যেকোনো ভূখণ্ডে 
মুসলমানরা জুমআ-ঈদ বা মোটের উপর ইসলামি বিধি-বিধান পালন করতে 
পারে। এমনকি ইসরাইলেও মুসলমানরা জুমআ-ঈদ আদায় করতে পারে। 
সুতরাং বলা যায়, বর্তমানে ইসরাইলসহ পুরো পৃথিবী দারুল ইসলাম । কমপক্ষে 
আ'যমির রহ. ভাগ অনুযায়ী হুকমি দারুল ইসলাম তো বটেই। 

অযথাই আমরা ইতিহাসের পাতায় ইসলামের সোনালি যুগ খুঁজে বেড়াই। 
বর্তমান যুগের মোকাবেলায় চার খলিফার যুগসহ কোনো যুগকেই সোনালি যুগ 
বলার কারণ چم‎ কেননা কোনো যুগেই পুরো পৃথিবী দারুল ইসলাম ছিলো 


না। কিন্তু গণতন্ত্র ও ধর্মনিরপেক্ষতার বদান্যতায় (?) বর্তমানে পুরো পৃথিবী 
দারুল ইসলাম | বিশেষকরে আ'যমির রহ. যুগের পর থেকে বলা যায়, 
মুসলমানরা ইতিহাসের সর্বোত্তম সোনালি যুগে বসবাস করছে। 
এই গৌরবময় অর্জনের উপর শুধু চক্ষুযুগল হতে দু'ফৌটা অশ্রুর বিসর্জন নয়, 
বরং চিৎকার করে কাদতে ইচ্ছে করে | فلا حول ولا قوة إلا بالله‎ | 


আ'যমি রহ. তীর পুস্তিকায় আসলি দারুল হারবের উদাহরণ হিসেবে উল্লেখ 
করেছেন সাউথ আফ্রিকাকে আর হুকমি দারুল হারবের উদাহরণ হিসেবে 
উল্লেখ করেছেন স্পেনকে ৷ (দেখুন: দারুল ইসলাম আওর দারুল হারব, পৃ: 
২২-২৩)। অথচ এটি তার ব্যাখ্যার সঙ্গে পরিপূর্ণই সাংঘর্ষিক । কেননা উভয় 
ভূখণ্ডে জুমআ-ঈদ আদায় করা যায়। সুতরাং উভয়টি তার ব্যাখ্যা অনুযায়ী 
কমপক্ষে হুকমি দারুল ইসলাম হতে কোনো বাধা নেই। 


পেছনের পূর্ণ আলোচনা যাদের স্মরণে আছে তাদের জানা আছে, দারুল 
ইসলাম দারুল হারবে পরিণত হওয়ার জন্য ‘পূর্বের আমান’ বা ইমানের 
দাবিতে প্রাপ্য আমান’ বিলুপ্ত হওয়ার শর্ত শুধু ইমাম আবু হানিফার রহ. রায়। 
সেক্ষেত্রেও ফুকাহায়ে কেরামের ব্যাখ্যার সারাংশ হচ্ছে, ‘আমান’ বিলুপ্ত হওয়া 
কাফেরদের পূর্ণ দাপট ও প্রতিরক্ষা প্রতিষ্ঠার দলিল, আর নতুন করে 'আমান' 
গ্রহণের প্রয়োজন না হওয়া এবং পূর্বের ‘আমান’ সাধারণত বহাল থাকা 
কাফেরদের দাপট ও প্রতিরক্ষা ব্যবস্থা দুর্বল হওয়া এবং মুসলমানদের দাপট ও 
প্রতিরক্ষা ব্যবস্থা বিদ্যমান থাকার দলিল । শুধু ‘আমান’ বহাল থাকার বাহ্যত 
শব্দই উদ্দেশ্য নয়, বরং নতুন করে ‘আমান’ গ্রহণ করার প্রয়োজন কেনো হচ্ছে 
বা হচ্ছে না; সেটি দেখার বিষয়। ইমাম আবু হানিফার রহ. সমকালীন 
প্রেক্ষাপট হিসেবে এ শর্তের যৌক্তিকতাও ছিলো; যেমনটি আমরা পূর্বে 
আলোচনা করে এসেছি। 


"فما لم تقع الحاجة للمسلمين إلى কিন্তু আ‘যমি রহ. 'বাদায়েউস সানায়ের ইবারত‏ 
5 الاستئمان بقی الأمن الثابت فيها على الإطلاق فلا تصير دار الكفر' 


মুসলমানদের যদি ‘আমান’ গ্রহণের প্রয়োজন না হয়, তাহলে সে অঞ্চলে 
প্রতিষ্ঠিত ‘আমান’ সাধারণত বহাল থাকায় তা দারুল কৃফরে পরিণত হবে না) 


পেয়ে নিজের ধারণার উপর এতো অতিরঞ্জন করেছেন এবং বিপরীত মত 


পোষণকারীদের ব্যাপারে এমন বিদ্বেষমূলক কটুক্তি করেছেন; যা খুবই 
দুঃখজনক ١ (দেখুন: দারুল ইসলাম আওর দারুল হারব, পৃ: ১৬-২২) 


অথচ তিনি যদি শুধু তার উল্লেখকৃত অংশটুকুও একটু গভীরভাবে চিন্তা 
করতেন, তাহলেও এতো ভয়ঙ্কর পদস্থলনের শিকার হতেন না। তিনি যদি 
বিষয়টিকে এভাবে চিন্তা করতেন যে, যেহেতু মুসলমানদের নতুন করে 
‘আমান' গ্রহণের প্রয়োজন না হওয়ায় বুঝা যাচ্ছে প্রতিষ্ঠিত ‘আমান’ সাধারণত 
বহাল আছে; সুতরাং যদি বাস্তবতায় দেখা যায় মুসলমানদের “ইমানের দাবিতে 
প্রাপ্য আমান’ বা ‘পূর্বের আমান’ সাধারণত বহাল নেই, তাহলে সেটিকেই 
আমলে আনা উচিত । নতুন করে ‘আমান’ গ্রহণের প্রয়োজন হয়েছে কি হয়নি; 
তা নিয়ে বসে থাকার কোনো কারণ নেই | কিন্তু তিনি তা নিয়ে বসে থাকতেই 
পছন্দ করেছেন এবং অন্যদের প্রতি শুধু আক্রোশই প্রকাশ করেছেন। 


এছাড়াও শুধু “বাদায়েউস সানায়ে থেকেও যদি তিনি আলাউদ্দিন কাসানির 
পুরো বক্তব্য গভীর দৃষ্টিতে পড়তেন, তাহলেও বিষয়টি স্পষ্ট হওয়ার কথা 
ছিলো। কাসানি রহ. ইমাম আবু হানিফা রহ. কর্তৃক অতিরিক্ত শর্তদুটির 


على أن الإضافة إن كانت ০৮০৮‏ ظهور الأحكام لکن لا تظهر أحكام الكفر إلا عند 
وجود هذين الشرطين» أعني SEL‏ وزوال الأمان الأول؛ ৬9‏ لا تظهر إلا بالمنعة ولا 
منعة إلا بھما. আও‏ سبحانه وتعالى أعلم. (بدائع الصنائع» کتاب السير» فصل وأما بيان 
الأحكام التي تختلف باختلاف الدارين» ۱۳۱/۷) 

আর যদি বলা হয়, সম্বন্ধযুক্ত হওয়া বিধি-বিধান প্রকাশ পাওয়ার বিবেচনায় 
হয়ে থাকে, (সেক্ষেত্রে আমরা বলবো,) এ দু'টি শর্ত তথা দারুল হারব সংলগ্ন 
হওয়া ও পূর্বের আমান বিলুপ্ত হওয়ার অনুপস্থিতিতে কুফরের বিধান প্রকাশ 
পাওয়া প্রমাণিত হয় না। কেননা তাদের বিধি-বিধান প্রকাশ পাবে প্রতিরক্ষা 


ব্যবস্থার মাধ্যমে, আর শর্তদু“টি ব্যতীত প্রতিরক্ষা সাব্যস্ত হয় না।” (বাদায়েউস 
সানায়ে, ৭/১৩১) 


[ মুসলিম বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল ধ ৩৯৭ 


আলাউদ্দিন কাসানির বক্তব্য থেকে স্পষ্ট প্রতীয়মান যে, দারুল হারব সংলগ্ন না 
হওয়া বা পূর্বের ‘আমান’ বহাল থাকা দ্বারা তাদের প্রতিরক্ষা ব্যবস্থার দুর্বলতা 
প্রমাণিত হয়, ফলে তাদের বিধি-বিধান প্রকাশের দাপটও প্রকাশ পায় না। 
এই বিবরণ সামনে থাকা সত্ত্বেও যখন দেখা যাচ্ছে, কাফেরদের প্রতিরক্ষা 
ব্যবস্থা পূর্ণরূপে সাব্যস্ত হয়ে গেছে, তাদের আইন-কানুন দাপটের সঙ্গে 
প্রকাশ পাচ্ছে এবং মুসলমানদের দাপট ও প্রতিরক্ষা ব্যবস্থা বিলুপ্ত হয়ে 
গেছে; তারপরও যেহেতু কাফেররা কৌশল হিসেবে নতুন “আমান' গ্রহণের 
জন্য বাধ্য করেনি, তাই এ দাবি করা যে, পূর্বের ‘আমান’ সাধারণত বহাল 
থাকায় তা দারুল হারবে পরিণত হবে না; এর চেয়ে দুঃখজনক দাবি আর 
কী হতে পারে! 

এ তো গেলো আলাউদ্দিন কাসানির বক্তব্যের আলোকে, যার আং 
ইবারতের অসম্পূর্ণ বুঝের ভিত্তিতে আল্লামা হাবিবুর রহমান আ'যমি তার 
ধারণার উপর অটল থাকার চেষ্টা করেছেন। আর যদি আবু বকর 
আলজাসসাস, সারাখসি, কাযি খান ও বুরহানুদ্দিন আলবুখারি প্রমুখের 
ব্যাখ্যাকে সামনে রাখা হয়, তাহলে তো তার দাবির অসঙ্গতি প্রমাণে আর 
কোনো অস্পষ্টতাই থাকে না। যেগুলোর বিস্তারিত আলোচনা পূর্বে উল্লেখ 
হয়েছে; এখানে পুনরাবৃত্তি করে গ্রন্থের কলেবর বৃদ্ধি করার প্রয়োজন নেই। 


7۶ রহ. বুঝেই নিয়েছেন যে, যেহেতু নতুন করে “আমান' গ্রহণের 
প্রয়োজন হয়নি, তাই হিন্দুস্তানে ইংরেজদের আমলেও পূর্বের ‘আমান’ বহাল 
ছিলো এবং এখনো বহাল আছে; চাই মসজিদ ভেঙ্গে দেয়া হোক, 
মুসলমানরা শঙ্কার মধ্যে জীবন যাপন করুক, ব্যক্তিজীবনেও ইসলামের সব 
রীতি-নীতি নিরাপদে পালন করতে সক্ষম না হোক ইত্যাদি ইত্যাদি। এটি 
এমন এক শক্তিশালী ‘আমান’ যা বিলুপ্ত হওয়ার কোনো আশঙ্কা নেই। 
ইসলাম ও মুসলমান নিঃশেষ হয়ে যাক; কিন্তু যেহেতু নতুন করে “আমান' 
গ্রহণ করার প্রয়োজন হয়নি, তাই পূর্বের ‘আমান’ বহাল থাকায় তা দারুল 
হারবে পরিণত হবে না। 

সময় পেলে সাহেবাইনের মত পোষণ করতেন। আল্লামা হাবিবুর রহমান 


ব্যাখ্যা দেখে আমাদেরও বলতে হয়, ইমাম আবু হানিফা রহ. যদি‏ 56ے 
বুঝতে পারতেন যে, তার আরোপ করা শর্ত এরূপ বিকৃতভাবে 'মাযলুম' হবে,‏ 
করে সাহেবাইনের মত পোষণ‏ کم তাহলে তিনি হাজারবার এই শর্ত থেকে‏ 
করতেন।‏ 

যা হোক, আ“যমি রহ. তার ধারণাকে আপত্তিমুক্ত করার উদ্দেশ্যে বলেন- 


امان وخ فت ملک کے شہریوں کے با بھی لش الى د 5014 5৮1041১510১‏ لف وع وھ ৮১০‏ 
خوف اور ې خو مرا نجیں۔(دار الاسلام اور دا ال ٍبءص۱۹) 


“আমান' ও “খাওফ" দ্বারা রাষ্ট্রের অধিবাসীদের পারস্পরিক দাঙ্গা-হাঙ্গামা ও 
সাম্প্রদায়িক উষ্কানিতে জান-মাল ও সম্মানহানীর শঙ্কা থাকা না থাকা উদ্দেশ্য 
নয়” | (দারুল ইসলাম আওর দারুল হারব, পৃ: ১৯) 


আ'‘যমি রহ. এ কথা বলে কী বুঝাতে চাচ্ছেন? হিন্দুস্তানে ইসলাম ও 
মুসলমানদের উপর যে নির্যাতন চলেছে বা চলছে, তা কি শুধুই পারস্পরিক 
ঝগড়া-বিবাদ! যেহেতু নতুনকরে ‘আমান' গ্রহণের প্রয়োজন হয়নি, তাই পূর্বের 
‘আমান’ সামান্যতমও বিঘ্নিত 7۶۳۱ 

অন্যথায় কে না জানে; হিন্দু-মুসলিম দাঙ্গা শিরোনামে ভারতে যা কিছু ঘটেছে 
বা ঘটে চলছে, তা কি পারস্পরিক মারামারি নাকি হিন্দু কর্তৃক মুসলমান 
হত্যাযজ্ঞের মহড়া! এই মহড়া কি শুধু অধিবাসীদের নাকি নির্বাহী শক্তি ও 
প্রশাসনের প্রত্যক্ষ ও পরোক্ষ মদদের নির্যাস! এটিই কি বাস্তবতা নয়? এর জন্য 
কি খুব বেশি তথ্য-প্রমাণ উপস্থাপন করা জরুরি? এর সবচেয়ে বড়ো প্রমাণ কি 
এটি নয় যে, এক সময়ের দাঙ্গার নাটের গুরু পরবর্তীতে নির্বাহী শক্তির 
গুরুত্বপূর্ণ সদস্য! এক সময়ের গুজরাটের কসাই মোদি পরবর্তীতে “অল 
ইন্ডিয়া'র ভ্রাণকর্তা (2)! সে সময়ের দাঙ্গায় তারা সাধারণ অধিবাসী আর এ 
সময়ের দাঙ্গার পর তাদের মানবতার বাণী ۹-۳۶ 

এগুলো যুক্তি-তর্কের বিষয় নয়, এগুলো অনুভূতি ও “দ্বীনি গাইরাত' 
আত্মমর্যাদাোবোধের বিষয় । যদি বিশ্ব কুফরি শক্তির সাপ হয়ে দংশনের 
বিষয়টিকে অগোচরে রেখে ওঝা হয়ে ঝাড়তে আসার মানবতাকে (2) আমলে 
নেয়া হয়, তাহলে ইসলাম ও মুসলমানদের অস্তিত্ব হুমকির মুখে পড়ে যাবে | 


শাহ আব্দুল আযিয ও গাঙ্গুহির বক্তব্য উপস্থাপনে অসঙ্গতি 

হিন্দুস্তানে “আমান'র শর্তও যে বিলুপ্ত হয়েছে, সেটির আলোচনায় আমরা শাহ 
আব্দুল আযিয মুহাদ্দিসে দেহলবি ও রশিদ আহমাদ গাঙ্গুহিসহ কয়েকজন 
আকাবিরে আসলাফের বক্তব্য উল্লেখ করেছি। আ'যমি রহ. শাহ 

আযিয মুহাদ্দিসে দেহলবির বুঝকে প্রত্যাখ্যান করার উদ্দেশ্যে তীর 
এভাবে উপস্থাপন করেছেন- 


20 ابل لاہ كلام (ہش یہی سبت রসে‏ جك LL SLAP‏ 
৮০,০৪৮‏ ل امان سال باق (০৫‏ 2 ۔(دار الاسلام اور داد ا رپ (1471৮‏ 


“যেমন কোনো কোনো সম্মানিত আলেমের বক্তব্য থেকে (নিসবত সহিহ 
হওয়ার শর্তে) প্রকাশ্য, যে রাষ্ট্রে কোনো মুসলমান বা RR ‘আমান’ গ্রহণ 
করা ব্যতীত প্রবেশ করতে না পারে, তাতে “পূর্বের আমান’ বহাল থাকে না 
ات‎ ৷” (দারুল ইসলাম আওর দারুল হারব, পৃ: ১৬-১৭) 


এতোটুকু উল্লেখ করার পর আ'যমি রহ. দাবি করেছেন যে, ফুকাহায়ে কেরাম 
কর্তৃক ‘আমান'র ব্যাখ্যার সঙ্গে এটি সমঞ্জস হয় না। কিন্তু শাহ আব্দুল আযিয 
মুহা্দিসে দেহলবি রহ. যে এর পূর্বেই کلف ہد م کرت ہیں"‎ 44০৮৮ یوک‎ 
(কেননা তারা মসজিদগুলোকে নির্দ্বিধায় ধ্বংস করে দিচ্ছে) বলেছেন; 8 
রহ. তা উল্লেখ করা থেকে বিরত থেকেছেন ۱ (দেখুন: ফাতাওয়া আযিযি - 
উর্দু-, পৃ: ৪৫৫) 

আর শাহ সাহেবের ব্যাপারে তিনি যে মন্তব্য করেছেন, তা তো পর্যালোচনার 
শুরুর দিকেই উল্লেখ করা হয়েছে। 


তেমনিভাবে গাঙ্গুহি রহ. কর্তৃক 'আমান'র ব্যাখ্যা তিনি হাকিমুল উন্মাহ থানবি 
রহ. কর্তৃক রচিত “তাহযিরুল ইখওয়ান’ থেকে উল্লেখ করে তা প্রত্যাখ্যান 
করেছেন। কিন্তু HR রহ. যে এ বিষয়ক তার স্বতন্ত্র রচনা ‘ফায়সালাতুল 
আ'লাম ফি দারিল হারবি ওয়াদারিল ইসলাম’ রিসালায় হিন্দুন্তানের ব্যাপারে 
আলোচনা করতে গিয়ে স্পষ্টভাবে বলেছেন nF کہاگ اد کٹ‎ 


"AU قدرت نداردکہ ادس آل‎ ৮55 از امیر‎ ০/ گنیر تچ‎ (সাধারণ একজন ডেপুটি 


হম 


কমিশনারও যদি আদেশ করে যে মসজিদে জামাআত করো না, তাহলে ধনী- 
গরিব কেউই তা আদায় করে দেখাতে সক্ষম নয়), তা এড়িয়ে গেছেন। 
(দেখুন: তালিফাতে রশিদিয়া, পৃ: ৬৬৭) 


কেনো এই অসঙ্গতি? 

শাহ আব্দুল আযিষ মুহাদ্দিসে দেহলবি রহ. ও রশিদ আহমাদ গাঙ্গুহি রহ. যে 
বাস্তবতা । আ'যমি রহ. খুব সূন্্মভাবে অবস্থাদুটি এড়িয়ে গেছেন। তিনি 
ভালোভাবেই উপলব্ধি করতে পেরেছেন; যদি এ দু'টি অবস্থা পাঠকের সামনে 
এসে যায়, তাহলে ‘আমান’র যে ধারণা তিনি দিতে চাচ্ছেন তা সাব্যস্ত হবে 
না। সাধারণ পাঠকও বলে উঠবে, এটি কোন গ্রহের “আমান' যা এতো কিছুর 
পরও বিলুপ্ত হয় না! 


গাঙ্গুহির রহ. বক্তব্যের ব্যাপারে মন্তব্য করে আ'যমি রহ. বলেন- 


SE AE‏ عبارت فقہا مکی م رادبيا نكر نے میں حطر Nt‏ صاحب بد الح يبل اختلاف ہو تو صاحب 
بال کے قو لکوت یہو UD Us‏ لام اور دا الم (৮1০2‏ 


“আর এটিই স্পষ্ট যে, ফুকাহায়ে কেরামের ইবারতের ব্যাখ্যায় যদি হযরত 
গাঙ্গুহি ও সাহেবে বাদায়ে'র মাঝে মতানৈক্য হয়ে যায়, তাহলে সাহেবে 
বাদায়ে'র কথাই প্রাধান্য পাবে ।” (দারুল ইসলাম আওর দারুল হারব, পৃ: ৩১) 


অথচ যে কোনো পাঠক গাঙ্গুহির রহ. পুরো “রিসালাহ' বুঝে-শুনে অধ্যয়ন 
করলে সাহেবে বাদায়ে' কাসানিসহ যে সকল ফকিহের বক্তব্য আমরা পূর্বে 
উল্লেখ করেছি; সকলের আলোচনা ও গাঙ্গুহির আলোচনার সারাংশ একই 
পাবে। সঙ্গে সঙ্গে এটাও স্পষ্ট হয়ে যাবে যে, আ'যমি রহ. কর্তৃক ফুকাহায়ে 
কেরামের বক্তব্যের উদ্দেশ্য অনুধাবন যথাযথ হয়নি। 

এখানে একটি প্রাসঙ্গিক কথা বলে দেয়া উচিত৷ গাঙ্গুহি রহ. দারুল হারব 
সংলগ্ন হওয়া না হওয়ার যে ব্যাখ্যা করেছেন এবং আ'যমি রহ. তা প্রত্যাখ্যান 
করেছেন; তা যথাযথ না হলেও কোনো জটিলতা নেই ١ কেননা পুরো হিন্দুস্তান 
যে দারুল ইসলাম কর্তৃক বেষ্টিত নয়, তা একটি প্রকাশ্য বিষয় ৷ পূর্বেও যার 
আলোচনা হয়েছে। 


বিপরীত মত পোষণকারীদের ব্যাপারে আক্রোশের বহিঃপ্রকাশ 
আ'‘যমি রহ. তার বিপরীত মত পোষণকারীদের ব্যাপারে আক্রোশ প্রকাশ 


يبال يبور کر ايك فاد En PAE IHS‏ جو ال سلسلہ یش سب سے زیادہ تیر مہ داران اقآ ءکا 
এ‏ اور Me dbs‏ ہے اور وہ ہے س ےکن حطرات SE PBL‏ ان تنام تصريحا تكو جو دار 
الا سام ودار ال بک تن 2৮54‏ نظ رانا زنک کے صرف بدا الماح کے ایک نق کو بے 
بے ہوۓ یا مصنف کے HT EISELE‏ مفہوم کے BU‏ لے ليا اور ا یکو اپ 7/48028/ 
دی یا۔(دارالاسلام اود داد اب ص 18) 
“এ পর্যায়ে এসে একটি ভুল ধারণার অবসান হওয়া খুবই জরুরি যা এ সংক্রান্ত‏ 
সর্বাপেক্ষা দায়িতৃহীন ফাতওয়া প্রদানের ফলাফল এবং নিশ্চিত আলেমসুলভ‏ 
আচরণ বহির্ভূত | আর তা হচ্ছে, কেউ কেউ দারুল ইসলাম ও দারুল হারব‏ 
নির্ধারণের ক্ষেত্রে হানাফি ফুকাহায়ে কেরামের এই সকল স্পষ্ট বক্তব্যকে দৃষ্টির‏ 
অগোচরে রেখে শুধু বাদায়েউস সানায়ে'র একটি বাক্য না বুঝেই বা‏ 
মুসান্নিফের উদ্দেশ্যের বিপরীতে নিজের ধারণাকৃত বুঝের সঙ্গে মিলিয়ে‏ 
নিয়েছে, আর এটিকেই নিজের “তাহকিক'র মূলভিত্তি সাব্যস্ত করে দিয়েছে ।”‏ 
(দারুল ইসলাম আওর দারুল হারব, পৃঃ ১৮)‏ 
রহ. এরপর যা বলেছেন, সেটির আলোচনা পূর্বেই উল্লেখ হয়েছে।‏ جب 
তার এ মন্তব্যের ব্যাপারে আমাদের একেবারেই সংক্ষিপ্ত কথা হচ্ছে, ٥‏ 
রহ. এখানে তার বিপরীত মত পোষণকারীদের ব্যাপারে যা বলেছেন, তা‏ 
একমাত্র তার নিজের ক্ষেত্রেই শতভাগ প্রযোজ্য |‏ 


সঠিক বলেও আ“যমির বাক্যবাণে মাযলুম সাইয়েদ মুহাম্মাদ মিয়া রহ. 

“উলামায়ে হিন্দ কা শানদার মাধি'সহ বহু কালজয়ী গ্রন্থ প্রণেতা মাওলানা 
সাইয়েদ মুহাম্মাদ মিয়া রহ. (মৃ: ১৩৯৫ হি:)। তিনিও মুফতি মাহদি হাসান 
"UE نیس تو دار الاسلام‎ ০। سل‎ ন" মুসলিম স্টেট-রাজ্য না হলে তা দারুল 
ইসলাম নয়। (দেখুন: আলজামইয়্যাহ ২৭-৫-১৯৬৬ ইং কলাম 8, সূত্রে দারুল 
ইসলাম আওর দারুল হারব, পৃ: ২০)। মাওলানা সাইয়েদ মুহাম্মাদ মিয়া রহ" 


কর্তৃক সমকালীন প্রেক্ষাপট হিসেবে অমুসলিম স্টেটকে দারুল হারব আখ্যা 
দেয়া যথার্থই হয়েছে। এবং এটি প্রণিধানযোগ্য রায় তথা সাহেবাইন ও 
পর্যালোচনায় স্পষ্ট করেছি। কিন্তু আ'যমি রহ. এক্ষেত্রেও যথারীতি আচরণ 
করেছেন। সাইয়েদ মুহাম্মাদ মিয়ার ব্যাপারে হাবিবুর রহমান আযমির টুকরো 
টুকরো কিছু অংশ আমরা একটু লক্ষ্য করি- 
تبرت س کہ اس تم رج کے دست ہو ے مولان جد ميال صاحب نام بمعيت علا ہک ي كلتك جر آ کیو ںکر‎ 
MEA مسلم اسٹیٹ نی قو دار الاسلام‎ fa Fe CAMBS ہوک غير مسلم اسٹی‎ 
(refer الا سلام اور دار اف‎ 
“আশ্চর্যের বিষয় হচ্ছে, এতো স্পষ্ট বক্তব্য থাকা সত্তেও নাযেমে জমিয়তে 
উলামা মাওলানা মুহাম্মাদ মিয়া সাহেবের কীভাবে এটি লেখার সাহস হলো যে, 
অমুসলিম স্টেটকে দারুল হারব বলা হয়। “মুসলিম স্টেট না হলে তা দারুল 
ইসলাম নয় ৷” (দারুল ইসলাম আওর দারুল হারব, পৃ: ২০) 


69258468৮৮8 ৮০০৮৫‏ جائے اود ان سك كلا مكو د تمل ير تمل 
کر کے یہ ظاہ ركيا جا كر جم کے ہیں دقل وہ کی AL‏ اس سے ہنرار ودج يبتر سك آپ فقما ءکی 
sit‏ کے اور ولا نل سے ان كلا مکی تر دید حبك( دار الا (rr PDI‏ 


“যা হোক, এটি একেবারেই ভুল ও নাজায়েয পদ্ধতি যে, ফুকাহায়ে কেরামের 
বক্তব্যের ভুল ব্যাখ্যা করা এবং তাদের ভাষ্যকে ভুল ক্ষেত্রে আরোপ করে এটা 
প্রকাশ করা যে, আমরা যা বলছি তারাও তাই বলছে। এর চেয়ে হাজারগুণ উত্তম; 
আপনি ফুকাহায়ে কেরামের বিপক্ষ অবলঙ্কন করে দলিলের আলোকে তাদের 
বক্তব্যকে প্রত্যাখ্যান করে দিন ।” (দারুল ইসলাম আওর দারুল হারব, পৃ: ২১) 


اف وک ےک بے fret‏ میاں صاحب کے مد ھا کے باکل خلاف سے مر وہ ا کو Erb‏ نف یکر 
ا ہیں۔ ہم نل جاک انہوں نے Site Vlas‏ عبار یکو ی طور پر نہ ERNE‏ 
(دار الا لام اور دار ا ھ۶ (৮৮‏ 


“আফসোস! এই ইবারত মাওলানা মুহাম্মাদ মিয়া সাহেবের দাবির সম্পূর্ণ 
বিপরীত অথচ তিনি সেটিকে নিজের সমর্থনে উল্লেখ করছেন। আমরা জানি 


ন মাসায়েল ধ ৪০৩... 


না, তিনি ইচ্ছাকৃতই এমনটি করেছেন নাকি বাদায়ে'র ইবারত সঠিকভাবে 
উপলব্ধি করতে না পারার ফলাফল ৷” (দারুল ইসলাম আওর দারুল হারব, পূ: ২২) 


বাদায়েউস সানায়ে'র যে ইবারত নিয়ে আল্লামা হাবিবুর রহমান আ*যমির 
এতো অসার দাবি, সেটির ব্যাখ্যা পূর্বেই উল্লেখ হয়েছে। 
আ'‘যমির রহ. পুস্তিকার পুরো পর্যালোচনা যাদের স্মরণে আছে, তারা স্পষ্টই 
বুঝতে পারছেন; আ'যমি রহ. সাইয়েদ মুহাম্মাদ মিয়ার রহ. ব্যাপারে যে মন্তব্য 
করেছেন তা শতভাগ তার নিজের ক্ষেত্রে প্রযোজ্য | إنا لله 01 4 راجعون‎ | 
মূলত আ“যমি রহ. সাহেবাইন ও জুমহুরের রায়কে ধামাচাপা দিতে দিতে এক 
পর্যায়ে এসে ভুলেই গেছেন যে, এখানে আরেকটি মত আছে। 
আ'‘যমি কর্তৃক নানুতবি ও গাঙ্গুহির রায়ে অসঙ্গতি দেখানোর চেষ্টা 
আমরা পূর্বে শাহ আব্দুল আযিয মুহাদ্দিসে দেহলবি, কাসেম নানুতবি ও রশিদ 
আহমাদ গাঙ্গৃহিসহ আকাবিরে হিন্দ থেকে বহু মনীষার উদ্ধৃতি উল্লেখ করেছি 
যে, তারা সুস্পষ্ট ভাষায় হিন্দুস্তানকে দারুল হারব হিসেবে রায় প্রকাশ 
করেছেন। কিন্ত ۲ہ‎ রহ. আলোচনাকে এমনভাবে উপস্থাপন করেছেন; 
মনে হবে, প্রথম সারির আকাবিরে হিন্দ থেকে শাহ সাহেব, নানুতবি ও গাঙ্গুহি 
ব্যতীত আর কেউ হিন্দুস্তানকে দারুল হারব বলেননি | 
এরপর ATTN রহ. শাহ সাহেবের ব্যাপারে যা মন্তব্য করেছেন, তা পূর্বেই 
উল্লেখ হয়েছে। কাসেম নানুতবির রায় সংশয়পূর্ণ করার লক্ষ্যে 'কাসেমুল 
উলুম’র উদ্ধৃতিতে তার বক্তব্য উল্লেখ করতে গিয়ে আ'যমি রহ. বলেন- 
ان سب باتو ںکو گاہس رک ت ای پا کو صلی مک نے کے سکوی ار کار ات یں آ اک فتہاء کے کو رمالا‎ 
دار الاسام‎ tine ہے ء اور ا کی رو‎ tinct ارشادات کے رو سے جندوستا نكادار ارب‎ 
ا نكا ميلاان ہندوستان کے دار ا رپ‎ Laide Ei ب جنا نيه رت مولا نانفو نکی قد ی‎ 
بھی ابول نے اس تن بات کے اعتراف م كول یں‎ Ades کی طرف ہے( ج سک مولا ان كول وچ‎ 
(MAL س کیا اکہ:باختار روات منقول ہندوستان دار الا لام است-(دار الا لام اور ارا ھ۶‎ 5 


“এ সকল বক্তব্যকে সামনে রাখলে এটি মেনে নেওয়া ছাড়া কোনো উপায় দেখছি 
না যে, ফুকাহায়ে কেরামের উপর্যুক্ত বক্তব্যের আলোকে হিন্দুস্তান দারুল 4> 


প্রমাণিত হওয়া অসম্ভব। সেগুলোর আলোকে তা নিঃসন্দেহে দারুল ইসলাম | 
যেমন হযরত মাওলানা কাসেম নানুতবি রহ. এমনটিই করেছেন। হিন্দুস্তান দারুল 
হারব হওয়ার প্রতি তার ঝৌক থাকা সত্বেও (মাওলানা যার কোনো কারণ 
বলেননি) এই সত্য কথা স্বীকার করতে কোনো আগ-পিছ করেননি যে, উদ্ধৃত 
বর্ণনাগুলোর আলোকে হিন্দুস্তান দারুল ইসলাম "٠۲ (দারুল ইসলাম আওর 
দারুল হারব, পৃ: ২৮) 

'কাসেমুল উলুম’ কিতাবটি আ'যমির রহ. সামনে থাকা 7079 যথারীতি তিনি 
নানুতবির কথার মূল প্রেক্ষাপটকে আড়াল করে ইবারতের এই ভগ্নাংশটি উল্লেখ 
করেছেন। সচেতন পাঠক 'কাসেমুল উলুম’ কিতাবের ৩৫৪ TFT পৃষ্ঠা থেকে ৩৭১ 
ہج‎ পৃষ্টা পর্যন্ত অধ্যয়ন করলে বিষয়টি সহজেই অনুধাবন করতে পারবেন | 


বাস্তবতা হচ্ছে, ফুকাহায়ে কেরামের বক্তব্য ও সমকালীন জুমহুর উলামায়ে 
কেরামের রায়ের ভিত্তিতে যেহেতু হিন্দুস্তান দারুল হারব হওয়া প্রমাণিত, তাই 
নানুতবি রহ. দলিল-প্রমাণ উপস্থাপন করে সেটি নতুন করে সাব্যস্ত করার চেষ্টা 
না করে শুধু নিজের রায় প্রকাশ করে দিয়েছেন যে, হিন্দুস্তান দারুল হারব 
হওয়াই তার দৃষ্টিতে প্রণিধানযোগ্য রায় | 


এর পূর্বে তিনি মূলত 'রিবা"-সুদের বিষয়ে আলোচনা করতে ছিলেন। ইমাম 
আবু হানিফার রহ. মতে যেহেতু মুসলমান ও হারবির মাঝে 'রিবা'র নিষেধাজ্ঞা 
বিবর্জিত; এর ভিত্তিতে হিন্দুস্তান দারুল হারব হওয়ার ঘোষণার পর থেকে 
অনেকের অবস্থা এমন দীড়িয়েছে যে, হিজরত করতে বললে তাতে প্রস্তুত 
থাকে না, কিন্তু ہہ‎ লেনদেনের সঙ্গে ঠিকই জড়িয়ে পড়েছে। 


কাসেম নানুতবির রহ. দৃষ্টিতে এটি ছিলো একেবারেই একটি অন্যায় 
গিয়ে বুঝিয়েছেন যে, হিজরত না করে দারুল হারবে অবস্থান করে ইমাম আবু 
হানিফার রহ. মতেও 'রিবা'র লেনদেন করা জায়েয হবে না। এছাড়াও তিনি 
বলেছেন, ইমাম আবু ইউসুফ, ইমাম মালেক, ইমাম শাফেয়ি ও ইমাম 


৪৮. আ‘যমি রহ. এর আলোচ্য পুস্তিকার অনুবাদক কাসেম নানুতবির রহ. বাক্যটির 
অনুবাদ করেছেন, 'রেওয়ায়াত অনুযায়ী হিন্দুস্তান দারুল ইসলাম' ৷ "4৯" শব্দের 
অনুবাদ বুঝে-শুনেই বাদ দিয়েছেন কি না; বলতে পারছি না। 


ও সমকালীন 


আহমাদসহ অধিকাংশ ইমামের মতে যেহেতু দারুল হারবেও “রিবা'র লেনদেন 
জায়েয নয়, সে বিবেচনায়ও তা বর্জনীয় | 


ইসলাম হওয়ারও একটি ধারণা তৈরি হয়.৪৯) তাই হিন্দুস্তানে 'রিবা'র বিষয়টি 
পরিপূর্ণই বিবর্জিত হতে হবে ١ কেননা দারুল হারব হলেও যেখানে তা জায়েয হচ্ছে 
না, দারুল ইসলাম হলে তো তা অনুমোদিত হওয়ার প্রশ্নই আসে না। 


তো নানুতবি রহ. কথাটি বলেছেন একটি বিশেষ মানসিকতাকে প্রত্যাখ্যান 
করার জন্য । কিন্তু আ'যমি রহ. পুরো বিষয়টিকে আড়াল করে একটি বাক্য 
দেখিয়ে নানুতবির রহ. রায়ে সংশয় সৃষ্টি করে দিয়েছেন। 


আর “মাওলানা যার কোনো কারণ বলেননি’ বলে جو‎ রহ. কী বুঝাতে 
চাচ্ছেন? নানুতবি রহ. কি তার সামনে হিন্দুস্তান দারুল ইসলাম হওয়ার প্রমাণ 
বিদ্যমান থাকা এবং দারুল হারব হওয়ার কোনো প্রমাণ না থাকা সত্তেও দারুল 
হারব হওয়ার ব্যাপারে রায় প্রদান করেছেন? 


তেমনিভাবে যে গাঙ্গুহি রহ. ইংরেজদের শাসনকাল থেকে হিন্দুস্তান দারুল 
হারব হওয়া সংক্রান্ত 'ফায়সালাতুল আ'লাম ফি দারিল হারবি ওয়াদারিল 
ইসলাম’ নামক স্বতন্ত্র “রিসালাহ' রচনা করেছেন, ফাতাওয়া রশিদিয়াতে যার 
সুস্পষ্ট ফাতওয়া উল্লেখ হয়েছে যে, “আমার দৃষ্টিতে পুরো হিন্দস্তান-ভারতবর্ষ 
দারুল হারব। এখানের কাফের মহিলারা হারবি, তাই মুসলমান মহিলাদের 
জন্য তাদের সঙ্গে পর্দা করা আবশ্যক ৷’ (দেখুন: ফাতাওয়া রশিদিয়া, পৃ: 
৫৯৩)। সে গাঙ্গুহির রহ. রায়েও আ‘যমি রহ. সংশয় সৃষ্টির চেষ্টা চালিয়েছেন। 
এটা বাস্তব যে, গাঙ্গুহি রহ. মাসআলা “তাহকিক' করার আগ পর্যন্ত “আমার 
পরিপূর্ণ তাহকিক নেই’, “আমি মতামত ব্যক্ত করতে চাচ্ছি না’ বা “যারা দারুল 
হারব বলে তাদের বক্তব্যের কারণ জানতে হবে’ এ জাতীয় কথা বলেছেন। 
পরবর্তীতে তিনি “তাহকিক' করে স্বতন্ত্র 'রিসালাহ' রচনা করেছেন এবং দারুল 


৪৯. তবে পূর্বে উল্লিখিত আমাদের পর্যালোচনা দ্বারা স্পষ্ট হয়ে গেছে যে, এই 
উদ্ধীতিগুলোর আলোকেও হিন্দুস্তান দারুল ইসলাম হওয়া প্রমাণিত হয় না। 


بوجوب جوج سبج 


হারব হওয়ার ফাতওয়া দিয়েছেন ١ কিন্তু আ“যমি রহ. গাঙ্গুহির পূর্বের কথাগুলো 
উল্লেখ করে বলছেন- 
بہت زور و قدت سے ال لكا دار الھ رب ہو نا اب تكيا سب ان‎ SEU A اور چو تق تیر ىہ سے‎ -6 
کے۔ (دار الاسلام اور دار ال رب‎ 44৪ كر مقدم ومو رکا‎ LE تحر ول ي كول ار ئ بھی دی مول‎ 
(re-rr 
“৪- আর চতুর্থ লেখা যার ব্যাপারে বলা উচিত যে, অনেকটা জোরপূর্বক” 
সেটিকে দারুল হাবর হিসেবে প্রমাণ করেছেন। এই লেখাগুলোতে কোনো 
তারিখও দেয়া নেই যে, কোনটা পূর্বের এবং কোনটা পরের তা নির্ধারণ করা 
হবে ৷” (দারুল ইসলাম আওর দারুল হারব পৃ: ৩৩-৩৪)। 
গাঙ্গৃহির রহ. বক্তব্য কোনটা পূর্বের আর কোনটা পরের; এটি বুঝার জন্য কি 
তারিখ দেয়া লাগবে বা বিজ্ঞ আলেম হওয়া লাগবে? নাকি একজন সাধারণ 
পাঠকও বুঝতে পারবে যে, কোনটা পূর্বের আর কোনটা পরের ۱ এটা কি সম্ভব 
যে, তিনি ফুকাহায়ে কেরামের ইবারতের আলোকে হিন্দুস্তান দারুল হারব হওয়া 
প্রমাণ করে এবং সুস্পষ্ট ভাষায় পুরো হিন্দুস্তানকে দারুল হারব ঘোষণা দিয়ে 
পরে বলবেন, “আমার পরিপূর্ণ তাহকিক নেই", “আমি মতামত ব্যক্ত করতে 
চাচ্ছি না’ বা “যারা দারুল 51۹5 বলে তাদের বক্তব্যের কারণ জানতে হবে”? 


এ সংক্রান্ত আঁযমির আরেকটি বিস্ময়কর বক্তব্য- 

گر ان سب کے پاوجوو ضر وہ کی ایک تیر ای بھی سے جس میس انہوں نے ہندوستا نکو دار ال رب ابت 
ےک یکو می کی ہے ارچ مندوستانكانام یس لياس>- (دار الا (CLS phil‏ 

“তবে এতো কিছু সত্ত্বেও হযরত গাঙ্গুহির একটি লেখা এমনও আছে, 

যাতে তিনি হিন্দুস্তানকে দারুল হারব প্রমাণ করার চেষ্টা করেছেন। যদিও 


হিন্দুস্তানের নাম উল্লেখ করেননি ।” (দারুল ইসলাম আওর দারুল হারব, 
পৃ: ২৯) 


৫০. এখানে এভাবেও অর্থ করা যায় যে, ‘অনেক শক্তিশালী দলিলে সেটিকে দারুল হারব 
হিসেবে প্রমাণ করেছেন ۷ কিন্তু আ‘যমি রহ. এই বিষয়টি স্বীকার করার কথা নয়। 
তাই আমি তার মানসিকতা অনুযায়ী অর্থ করেছি। 


আমাদের জানা মতে গাঙ্গুহির রহ. এমন 'রিসালাহ' একটিই, যাতে হিন্দুস্তানের 
কথা উল্লেখ আছে ৷ প্রশ্নই তো করা হয়েছে হিন্দুস্তানের নাম উল্লেখ করে তা 
দারুল হারব কি দারুল ইসলাম; তা জানতে । (দেখুন: তালিফাতে রশিদিয়া, পৃ: 
৬৫৫)। গাঙ্গুহি রহ. দারুল ইসলাম ও দারুল হারবের পুরো বিষয়টি আলোচনা 
করার পর ‘এবার প্রত্যেকে হিন্দুস্তানের বিষয়টি বিবেচনা করে দেখি’ বলে 
ইমাম আবু হানিফার রহ. শর্তগুলো হিন্দুস্তানের সঙ্গে সমঞ্জস করে দেখিয়েছেন 
এবং কয়েকবার হিন্দুস্তানের নাম উল্লেখ করেছেন। (দেখুন: তালিফাতে 
রশিদিয়া, পৃঃ ৬৬৭-৬৬৮) 


কিন্তু আ'যমি রহ. "যদিও হিন্দুস্তানের নাম উল্লেখ করেননি’ বলে কী বুঝাতে 
চেয়েছেন; তা আমাদের অনুধাবনের বাইরে! 


সে অধিকাংশ মুহাক্কিক কারা 
| আ'যমি রহ. কাসেম নানুতবির পূর্বোক্ত কথা উল্লেখ করার পর বলেন- 


০//৮৮/0।।৩৮ ৯14০৮০৪০2৫৪‏ نے ہندوستا نکودار ارب ترا د سے سے گر کیا 
ہے۔(دار الا سلام اور دار اف رب ص۲۸) 


“আর এ কারণেই হিন্দুস্তানের অধিকাংশ মুহাক্কিক আহলে ইফতা হযরতগণ 
হিন্দুস্তানকে দারুল হারব হিসেবে স্বীকৃতি দেয়া থেকে দূরে থেকেছেন |” 
(দারুল ইসলাম আওর দারুল হারব, পৃ: ২৮) 


প্রশ্ন হলো, হিন্দুস্তান দারুল হারব হওয়ার প্রবক্তাদের থেকে আকাবিরে হিন্দের 
যে বিশাল তালিকা আমরা উল্লেখ করেছি, তার বাইরে অধিকাংশ মুহান্কিক 
আহলে ইফতা হযরত কারা? তারা কারা; সেটি অবশ্য তিনি উল্লেখ করতে 
গিয়ে বলেন, 
(৫৯৮ شال اور ان کے‎ ০৫১৮৫ مولا )کر امت على جو نیو ری (ج سيد اج صاح بک‎ ৬৮ 
تین حضرت مول نا عب ھی ککعنو یکی‎ Lat رايا کہ اگریزوں کے ما تحت ہند وستان دار المرب‎ 
نین بٹالو کی بھی ہے اود ال نكاد وک س کہ لامور سے يد تک کے اکا بر‎ Er LUE ৮ 
ہا ۓ اسلام نے ا نکی مو افق تکی ہے۔(دار الا سلام اور دار الپ ؛ص۲۹)‎ Pk 


৪০৮. মুসলিম বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল] 


“হযরত মাওলানা কারামত আলি জৈনপুরি (যিনি সাইয়েদ আহমাদ সাহেবের 
তাহরিকে জিহাদে অন্তর্ভুক্ত ছিলেন এবং তার খলিফা ছিলেন) বলেন, 
ইংরেজদের অধীনস্ত হিন্দুস্তান দারুল হারব নয়। একই তাহকিক হযরত 
মাওলানা আব্দুল হাই লখনবিরও ছিলো এবং একই রায় মাওলানা মুহাম্মদ 
হুসাইন বটালবিরও ١ তার দাবি হচ্ছে, লাহোর থেকে পাটনা পর্যন্ত ইসলামের 
বিভিন্ন মতাদর্শের আকাবিরে উলামা তার সঙ্গে একমত পোষণ করেছেন।” 
(দারুল ইসলাম আওর দারুল হারব, পৃ: ২৯)৫১ 


ব্যক্তি পর্যালোচনা 


কারামত আলি জৈনপুরি (মৃ: ১২৯০ হি:) 

মাওলানা কারামত আলি জৈনপুরি রহ. একজন স্বীকৃত বুযুর্গ ও আলেম হওয়া 
সত্তেও এই গুরুত্বপূর্ণ মাসআলায় জুমহুর উলামায়ে কেরামের বিপরীতে উদ্ধৃত 
হওয়ার মতো কেউ নন। এছাড়াও হিন্দুস্তানকে দারুল হারব স্বীকার করা তো 
বিরোধী সংস্কারমূলক আন্দোলনকেই সহ্য করতে পারেননি ١ তাই তিনি তার 
'নাসিমুল হারামাইন' কিতাবে হাজি শরিআতুল্লাহকে এতো বিশ্রী ও ঘৃণিতভাবে 
উপস্থাপন করেছেন, যা মাওলানা আব্দুল হাই আলহাসানি রহ. (মৃ: ১৩৪১ হি:) 
তার 'নুযহাতুল খাওয়াতির' কিতাবে উল্লেখ করায় তার সুযোগ্য সন্তান আবুল 
হাসান আলি আলহাসানি আননাদাবি রহ. (মৃ: ১৪২০ হি:) টীকায় লিখেছেন- 


৫১. পাঠকের সামনে মূল উর্দু ইবারতও রয়েছে এবং আমাদের অনুবাদও রয়েছে ١ এবার 
আমরা একটু দেখি আ'যমি রহ. এর আলোচ্য পুস্তিকার অনুবাদক কী অনুবাদ 
করেছেন- 

“....... আব্দুল হাই লাখনবী রহ. এরও এই মত | মোজমূআতুল ফাতাওয়া ২/১৯৬) 
তিনি দাবি করেন, লাহোর থেকে পাটনা পর্যন্ত সমস্ত আলেম তার সহমত পোষণ 
করেছেন ۱ (আল-এক্তেসাদ ফী মাসাইলিল জিহাদ ১৯) |° 

পাঠক! হয়তো বুঝতে পারছেন, তিনি অতি সন্তর্পণে মুহাম্মাদ হুসাইন বটালবির (যে 
চাটুকার আহলে হাদিস আলেমের আলোচনা আমাদের মূল রচনায় সামনে আসছে) 
নাম ‘ডিলেট’ করে বটালবির দাবিকে মাওলানা আব্দুল হাই লখনবির দিকে 
স্বন্ধযুক্ত করে দিয়েছেন। ১৯) 4! إنا لله وإنا‎ ١ হা! বেখেয়ালে হয়ে থাকলে তা 
ভিন্ন কথা | 


এ 


هذا ما قاله الشيخ كرامة علي الجونفوري ও‏ المترجم له» ولا يخلو من التحامل والمغالات. 

١ الخواطر لعبد الحي الحسني» ۳۸۰- مولانا شريعة اللہ البدوي» حاشية‎ ২৯) 

(৭1২ 

“শাইখ কারামত আলি জৈনপুরি জীবনী উল্লিখিত ব্যক্তি (হাজি শরিআতুল্লাহ) 

সম্পর্কে যা বলেছেন, তা অন্যায় আচরণ ও অতিরঞ্জনমুক্ত নয়” (নুযহাতুল 
খাওয়াতির, টীকা-১, ৭/৯৮৭) 

অতঃপর নদবি রহ. হাজি শরিআতুল্লাহর ব্যাপারে ভারসাম্যপূর্ণ কথা বলেছেন। 


আব্দুল হাই লখনবি (মৃ: ১৩০৪ হি:) 

এই একজন গ্রহণযোগ্য ব্যক্তিত্ব যিনি জুমহুরের বিপরীতে TT রায় গ্রহণ 
করে হিন্দুস্তানকে দারুল ইসলাম হিসেবে ফাতওয়া দিয়েছেন । তার ফাতওয়ার 
ব্যাপারে পর্যালোচনা সামনে আসবে, ইনশাআল্লাহ | 


মুহাম্মাদ হুসাইন বটালবি (মৃ: ১৩৩৮ হি:) 

আল্লামা হাবিবুর রহমান আ'যমির যদি নিজ ধারণার পক্ষে অনেক লোক 
দেখানোরই প্রয়োজন; তাহলে শুধু বটালবি কেনো? পুরো কাদিয়ানি, বেরেলবি 
ও তথাকথিত আহলে হাদিস সম্প্রদায়ের "১ "أكابر‎ -দের নাম উল্লেখ করে 
দিলেই পারতেন | অযৌক্তিক ধারণা সাব্যস্ত করতে শেষ পর্যন্ত প্রখ্যাত এক 
চাটুকারের নাম উল্লেখ করা উচিত হয়নি। যে বটালবিদের জীবন কেটেছে 
ইংরেজদের তন্সিবাহক হিসেবে ١ চাটুকারিতাই ছিলো যাদের জন্য ইংরেজদের 
থেকে খড়কুটো-ভূষি ভাগ্যে জোটার মাধ্যম ৷ ইংরেজদের বিরুদ্ধে জিহাদকে 
যারা শুধু হারামই ঘোষণা দেয়নি বরং জিহাদি আন্দোলনের অগ্রপথিকদের 
অজ্ঞ-মূর্খ ও পশুর ন্যায় আখ্যা দিয়েছে । সে অগ্রপথিকদের সন্তানের কলমে 
আজ তাদের ফাতওয়ার বিপরীতে বটালবিদের উদ্ধৃতি প্রকাশ পাচ্ছে!!! ১০" 
الجبال هدا"‎ ০৪১ وتنشق الأرض‎ এত 975 ا السماوات‎ 

বটালবি জাতীয় তথাকথিত আহলে হাদিসদের বাস্তব অবস্থা জানতে সচেতন 
পাঠক সময়ের অন্যতম দায়ি আলেম মাওলানা যুবায়ের হোসাইন - 
হাফিযাহল্লাহ- এর অনবদ্য গ্রন্থ “আহলে হাদীস সে যুগে এ যুগে" পুরো গ্রন্থটি বা 
কমপক্ষে ৮৪ নম্বর পৃষ্ঠা থেকে ৯৭ جج‎ পৃষ্ঠা বিশেষভাবে পড়ে নিতে পারেন । 


তাতে বটালবির চাটুকারিতার নমুনা হিসেবে ইংরেজ সরকারকে লেখা তার 
বিভিন্ন চিঠি ও তার পুস্তিকা “আলইকতিসাদ' থেকে অনেকগুলো উদ্ধৃতি পেশ 
করা হয়েছে। পাঠকদের সাধারণ ধারণার জন্য আমি সেখান থেকে দু'য়েকটি 
উদ্ধৃতি পেশ করছি। 


বটালবি 'আলইকতিসাদ'র ১৯ নম্বর পৃষ্ঠায় বলেন- 


UE ے نئل چہا دك ناہ ركذ جائز‎ fy 
“আলইকতিসাদ'র ৪৮ নষ্বর পৃষ্ঠায় বলেন- 


ال حدریث ہے وہل وگ ہیں جو قفري را رب عاضر ونا تیر خو اتی وفادار یگو CL‏ دم بھرتے ثيل اود ا نکی 


UL VASA SOD 
“আহলে হাদিস তো ওই সকল লোক, যারা বলায়-লেখায়, উপস্থিত-অনুপস্থিত 
সর্বাবস্থায় সরকারের কল্যাণ কামনা ও বিশ্বস্ততার শ্বাস গ্রহণ করে এবং তাদের 
সেবা ও সহযোগিতায় তৎপর |” 


‘আলইকতিসাদ’র ৪৯ নম্বর পৃষ্ঠায় বলেন- 

2১৫৮০৫৯০৮৮৪ سنہ ے۱۸۵ بل‎ a FU Le LUE RL ان سے لڑناش‎ 

مت مكار او ركم ث رآ وعديث وہ مضر وہا Hid Nas‏ ان مل عوا مكالانعام ك» بض جو خو ال اور 
علا کہلا تج تھے وه بھی کل علوم دین رآ د عا یش سے بے ہر تے۔ 


“তাদের (বৃটিশ) সঙ্গে যুদ্ধ করা শরয়ি জিহাদ নয় বরং হটকারিতা ও বিশৃঙ্খলা 
বলা হয়। ১৮৫৭ খৃস্টাব্দের হাঙ্গামায়৫২) যে সকল মুসলমান শরিক হয়েছে 
তারা জঘন্য গোনাহগার এবং কুরআন ও হাদিসের হুকুম অনুযায়ী বিশৃঙ্খলা 
সৃষ্টিকারী, রাষ্ট্রদ্রোহী ও বদকার ছিলো ١ যাদের মধ্যে অধিকাংশ ছিলো পশুর 
ন্যায় মূর্খ জনসাধারণ ۰۱ কিছু সংখ্যক যাদেরকে বিশেষ ব্যক্তি ও উলামা বলা 


৫২. ১৮৫৭ খৃস্টাব্দের হাঙ্গামা বলে বটালবি ১৮৫৭ খৃস্টাব্দের সিপাহী বিপ্লবের দিকে 
ইঙ্গিত করেছেন, যার নেতৃত্বে ছিলেন হাজি ইমদাদুল্লাহ মুহাজিরে মক্কি রহ.” কাসেম 
নানুতবি রহ. ও রশিদ আহমাদ গাঙ্গুহি রহ. প্রমুখগণ | 


হতো, তারাও মৌলিক দ্বীনি ইলম কুরআন-হাদিস থেকে বঞ্চিত ছিলো سم‎ 
(দেখুন: আহলে হাদীস সে যুগে এ যুগে, পৃ: ৯২-৯৩) 


বটালবির দাবি ও বর্তমানের দাজ্জালি ফতোয়া 

আ'যমি রহ. বটালবির রায় উল্লেখ করার পর বটালবির “'আলইকতিসাদ'র 
সূত্রে তার যে দাবি উল্লেখ করেছেন, 'লাহোর থেকে পাটনা পর্যন্ত ইসলামের 
বিভিন্ন মতাদর্শের আকাবিরে উলামা তার সঙ্গে একমত পোষণ করেছেন” তা 
দেখে আমার কেনো জানি বর্তমান সময়ের অন্যতম দাজ্জাল ফরিদ মাসউদের 
উপ 
রি تہ وو مو‎ ডিন ہے‎ কারণ 
আহলে হক আলেমদের কেউ অন্তরে ‘শায’ রায় পোষণ করলেও কমপক্ষে 
বটালবির সামনে তা প্রকাশ করে তার সঙ্গে সহমত পোষণ করার কথা নয়। 


হা! বটালবির দাবিকে সহিহ করার একটি পদ্ধতি আছে। তার বক্তব্যে 
"৫৮7" এর পূর্বে "5" শব্দটি বাড়িয়ে দিলেই হবে | 


আ-যমির বর্ণনায় কাশ্মিরির রায় 
51-77 রহ. আল্লামা আনওয়ার শাহ কাশ্মিরির রহ. রায় উল্লেখ করতে গিয়ে 
বলেন- 
خرت شاوالور صاحب ا ل كودار ادن تر ار د سيية ہیں چنا چ وہ الا ل جم منعقرو د برست > اء کے‎ 
(0৭০ ہست داد ان ہست۔(دار الا سلام اور دار ار‎ SNA خط صد ارت يل فر ے ہیں‎ 


“হযরত শাহ আনওয়ার সাহেব হিন্দুস্তানকে দারুল আমান সাব্যস্ত করেন। 
যেমনটি তিনি ১৯২৭ খৃস্টাব্দের ডিসেম্বরে অনুষ্ঠিত জমিয়তের সম্মেলনে 
সভাপতির ভাষণে বলেছেন, “আমাদের রাষ্ট্র দারুল আমান ৷” (দারুল ইসলাম 
আওর দারুল হারব, পৃ: ২৯)। 


৫৩. নির্বোধ" শব্দটি ব্যবহার করেছি মূলত সাক্ষরকারীদের একটি অংশকে বাচানোর 
জন্য । অন্যথায় বোধসম্পন্ন হয়ে সাক্ষর করে থাকলে তো 


৪১২৯৮ ১২৮ মুসলিম বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল] 


Latah; “dotnet Be ian 


০৪ 


আমরা পূর্বেই ‘আলআরফুশ FT উদ্ধৃতি উল্লেখ করেছি। যেখানে কাশ্মিরি 
রহ. দারুল হারবের পরিচয় পেশ করেছেন এবং হিন্দুস্তান দারুল হারব হওয়ায় 
তাতে উশর' ওয়াজিব না হওয়ার ফাতওয়াও দিয়েছেন। এছাড়া পূর্বে এ 
আলোচনাও উল্লেখ হয়েছে যে, ‘দারুল আমান’ ভিন্ন কোনো TT নাম নয় 
বরং দারুল হারবেরই একটি সাময়িক বা আপেক্ষিক অবস্থা ١ সুতরাং 6 
রহ. যদি ‘দারুল আমান’ বলেও থাকেন, তা দারুল হারবের একটি অবস্থা 
হিসেবেই বলেছেন ۱ এতে আ“যমির রহ. দাবির পক্ষেও কোনো সমর্থন নেই 
এবং কাশ্মিরির রহ. রায়েও কোনো বৈপরীত্য নেই। 


আর আ'যমি রহ. নিজেও তো তার পুস্তিকায় দারুল ইসলাম ও দারুল হারবের 
বাইরে তৃতীয় কোনো স্বতন্ত্র ‘দার’কে স্বীকৃতি দেননি, বরং দারুল হারবের 
সঙ্গে দারুল আমানের যে কোনো বৈপরীত্য নেই; তা স্পষ্ট ভাষায় বলেছেন; 
যেমনটি পূর্বে উল্লেখ হয়েছে । তো এখানে "দারুল আমান'র রায়টি কেনো 
লুফে নিয়েছেন, তা বোধগম্য নয়। 

۷77 বর্ণনায় থানবির রায় 

আ'যমি রহ. হাকিমুল 5 আশরাফ আলি থানবির রহ. রায় উল্লেখ করতে 
গিয়ে বলেন- 

اور ام۱ ৮৩৪৮‏ ت ০৫০৫০১১০০৯৮" ০2-৮৪০:০।৯৪।০৪৯৩/১।/69‏ 
১82৮5 414১2‏ اور تہ امام صاحب کے قول پر دار ا جرب ہے۔(دار الا سلام اور دارا (reer‏ 


“এবং খাতামুল মুহাক্কিকিন হযরত থানবি রহ. “তাহযিরুল ইখওয়ান” কিতাবে 


বলছেন, “হিন্দুস্তান সাহেবাইনের মতানুযায়ীও দারুল হারব নয় ............ এবং 
ইমাম সাহেবের মতানুযায়ীও দারুল হারব নয়৷” (দারুল ইসলাম আওর দারুল 
হারব, পৃ: ৩০)। 


'তহযিরুল ইখওয়ান' কিতাবটি হস্তগত হলে বাস্তবতা বুঝা যেতো । যা হোক, 
হাকিমুল جوت‎ আশরাফ আলি থানবির রহ. রায়ও আমরা পূর্বে “মালফুযাতে 


৫৪. আ'যমি রহ. এর আলোচ্য পুস্তিকার অনুবাদক এক সময় মুখে “দারুল আমান দারুল 
আমান' খুব উচ্চারণ করেছেন৷ এই পুস্তিকায় যখন স্বতন্ত্র ‘দার’ হিসেবে সেটিকে 


প্রত্যাখ্যান করা হয়েছে, তখন অনুবাদক সে অংশের অনুবাদ করা থেকে বিরত 
থেকেছেন। 


হাকিমুল উন্নত'র সূত্রে উল্লেখ করেছি। তিনি স্পষ্টভাবেই হিন্দুস্তানকে দারুল 
হারব বলেছেন। 'তাহযিরুল ইখওয়ান' কিতাবে যদি তিনি দারুল হারব নয় 
বান OT করেও থাকেন, তবুও যেহেতু এটি পরিপূর্ণই বাস্তবতা বিবর্জিত, 
COI বক্তব্য ও জুমহুর উলামায়ে কেরামের ফাতওয়া অনুযায়ী হয়েছে, 
তাই আমরা তার সে রায়টিকেই গ্রহণ করেছি। 

সর্বশেষ অভিব্যক্তি 

হাফেয যাহাবি রহ. (মৃ: ৭৪৮ ہچ‎ “আলমুসতাদরাক' সংক্রান্ত হাকেম আবু 
আব্দুল্লাহ নিশাপুরির রহ. (মৃ: ৪০৫ হি:) ব্যাপারে যে মন্তব্য করেছিলেন,৫০) 
আমরাও হাফেয যাহাবির শব্দে আ“যমির রহ. এ পুস্তিকা সংক্রান্ত তার ব্যাপারে 
আমাদের সর্বশেষ অভিব্যক্তি হিসেবে বলছি- 

ليته م يصنف هذا 4৩ SEIN‏ غض من فضائله بسوء تصرفه. 

“যদি তিনি এই পুস্তিকাটি রচনা না করতেন! কেননা অন্যায় প্রয়োগের কারণে 
পুত্তিকাটি তার ব্যক্তিত্বকে হেয় করে দিয়েছে।” 

আল্লাহ তাআলার কাছে দুআ করছি; হে আল্লাহ! আপনি মুহাদ্দিসে কাবির 
আল্লামা হাবিবুর রহমান আ'‘যমির অন্যান্য ব্যাপক উপকারী অনবদ্য 


ফিরদাউস নসিব করুন ١ আমিন। 


এই পুস্তিকার পক্ষে ইতিবাচক অবস্থান ও কিছু কথা 


আল্লামা হাবিবুর রহমান আ‘যমির আলোচ্য পুস্তিকার পক্ষে ইতিবাচক অবস্থান 
গ্রহণ করে কেউ কেউ বিপরীত মতামত পোষণকারীদের উদ্দেশ্য বলেছেন, 


শুধু উনারা বুঝেন, হাবিবুর রহমান আ‘যমি বুঝেননি ۱ 
এ ব্যাপারে আমার সংক্ষিপ্ত কয়েকটি কথা- 


৫৫. হাফেয যাহাবি রহ. 'আলমুসতাদরাক' সংক্রান্ত হাকেম আবু আব্দুল্লাহ নিশাপুরির 
রহ. ব্যাপারে মন্তব্য করতে গিয়ে বলেন- 


وليته لم يصنف المستدرك 4 غض من فضائله بسوء تصرفه. )55 الحفاظ OMY ৯৬‏ 
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ক) এ অবস্থানের প্রত্যুত্তর যে কেউ খুব সহজেই দিয়ে দিতে পারবে | রশিদ 
আহমাদ গাঙ্গুহি রহ. কর্তৃক রচিত “ফায়সালাতুল আ'লাম ফি দারিল হারবি 
ওয়াদারিল ইসলাম’ নামক 'রিসালাহ*টি সামনে পেশ করে এ কথা বললেই 
হবে, শুধু হাবিবুর রহমান আ“যমি বুঝেছেন, রশিদ আহমাদ গাঙ্গুহি বুঝেননি ৷' 
বা শাহ আব্দুল আযিয মুহাদ্দিসে দেহলবিসহ জুমহুর উলামায়ে কেরামের 
ফাতওয়া একত্রিত করে বললেই হবে, “শুধু হাবিবুর রহমান TTA বুঝেছেন, 
আর উনারা কেউই বুঝেননি ٠١ 

কিন্তু এটি কোনো ইলমি পদ্ধতি নয়। এক্ষেত্রে শাইখুল ইসলাম যাহেদ 
কাউসারি রহ. (মৃ: ১৩৭১ হি.) এর এতিহাসিক উক্তিটি পেশ করে দেয়া যথেষ্ট 
মনে করছি। তিনি বলেন, 


ثم إن كل واحد من الأمة فيه ما يؤخذ أو يرد فمحك الحق هو الحجاج في كل موقف, 
ولا عصمة لغير الأنبياء عند أهل الحق. (تأنيب ০৮95৪‏ ص (YAY‏ 


পরিহারযোগ্য হয়। সুতরাং প্রত্যেক ক্ষেত্রেই সত্যের মানদণ্ড হচ্ছে দলিল। 
এবং প্রত্যেক আলেমের অবস্থান স্পষ্ট হয় দলিল দিয়ে দলিলের মোকাবেলার 
মাধ্যমে; এমন কিছু ব্যক্তির নাম উল্লেখ করার মাধ্যমে নয় যারা স্থলনমুক্ত নয় | 
নয়’ | (তানিবুল খাতিব, পৃ: ৩৮৬) 

খ) এই অবস্থানের প্রবক্তাগণ কখনো পুরো ভারতকে বলেছেন “দারুল আমান" | 
পরবর্তীতে বলেছেন খিলাফত পতনের পূর্বের সংজ্ঞা দিয়ে বিবেচনা করলে 
হবে না। শেষ পর্যায়ে এমন একটি পুস্তিকাকে সমর্থন করলেন, যাতে পূর্বের 
সংজ্ঞা দিয়েই দাজ্জালি রাষ্ট্র ভারতকে পর্যন্ত দারুল ইসলাম সাব্যস্ত করার চেষ্টা 
করা হয়েছে। 

তো এ ক্ষেত্রে কী ধারণা করা হবে? রায় পরিবর্তন তথা 'নাসেখ-মানসুখ'র 
বিষয় নাকি প্রথম রায়ের ক্ষেত্রেও ইলমকে মাপকাঠি বানানো হয়নি এবং শেষ 


সমর্থনের ক্ষেত্রেও ইলমকে মাপকাঠি বানানো হয়নি বা পুত্তিকাটি যথাযথ 
অধ্যয়নেরও সময় হয়নি! 


মুসলিম বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল 44 ৪১৫ 


গ) যাদের কাছে জুমহুর ও শায নির্ণয়ের মাপকাঠি ছিলো গণতান্ত্রিক পদ্ধতিতে 
নির্বাচন মাধ্যম অর্থাৎ যে দিকে সংখ্যা বেশি তা জুমহুর আর যে দিকে সংখ্যা 
কম তা শায, তারা এখানে এসে সে উসুলটিও কেনো বর্জন করলেন; তা 
বোধগম্য নয় | 

ঘ) শাহ আব্দুল আযিয মুহাদ্দিস দেহলবির রহ. যে ফাতওয়াটি যুগ যুগ ধরে 
‘হিরো’ হয়ে আসছিলো, আর বিপরীতে এই ফাতওয়াবিরোধী কাদিয়ানি 
বেরেলবি ও তথাকথিত আহলে হাদিস চাটুকাররা ছিলো সকলের দৃষ্টিতে 
নর্দমার কীটতুল্যঃ সেই ফাতওয়া কেনো আজ জিরো” হয়ে গেলো, আর 
বিরোধীদের পক্ষে রচিত পুস্তিকা ‘হিরো’ হয়ে গেলো | 


অন্যথায় এই ফাতওয়ার ব্যাপারে আমাদেরই একসময় বক্তব্য ছিলো এমন- 


‘১৭৫৭ সনের ২৩ জুন পলাশীর আমবাগানে বৃটিশ ইস্ট ইণ্ডিয়া কোম্পানির 
হাতে বাংলার স্বাধীনতা লুষ্ঠিত হয়। এর পরের আধা শতকে একে একে 
ভারতবর্ষের সবকটি অঞ্চলই বৃটিশ শক্তির করায়ত্বে চলে যায় ١ পরাধীনতার এ 
নাগপাশ ছিন্ন করতে শাহ ওয়ালিউল্লাহ মুহাদ্দিসে দেহলভী রাহ. -এর শিষ্য ও 
ফতোয়া দেন ১৮১৯ সনে ١ এরপরই প্রস্তুতি নিয়ে শুরু হয় আজাদির সংগ্রামের 
পথে দীর্ঘ পথযাত্রা ١ সেটিই ছিলো উনবিংশ শতকের বাংলা-ভারতব্যাগী এক 
ব্যাপক ও সুসংগঠিত স্বাধীনতা বা আজাদির আন্দোলন | 
(মাসিক আলকাউসার, মার্চ ২০১৩, পৃঃ ১৯)। 

বা আমরা এ ফাতওয়ার ব্যাপারে পড়েছি- 

“দাবানল হয়ে ছড়িয়ে পড়ল এই ফতওয়ার ঘোষণা । ভ্রান্ত প্রচারণায় 75 
উম্মতের অনেকেই পেয়ে গেল সঠিক সিদ্ধান্ত, কর্তব্য হলো সুনিশ্চিত। জ্বলে 
উঠল স্বাধীনতাকামী সংগ্রামী মানুষের হৃদয়ের বহ্নিশিখা। স্বাধীনতার ইতিহাসে 
সূচনা হল নতুন এক অধ্যায়ের । .................. ৷" (দেওবন্দ আন্দোলন: 
ইতিহাস এঁতিহ্য অবদান, দ্বিতীয় অধ্যায়, ইমাম শাহ আব্দুল আযিয রাহ. এর 
জীবন ও সাধনা, ফতওয়ার প্রতিক্রিয়া পৃ: ৯৭)। 

আর তার বিপরীতে যারা এ ফাতওয়ার বিরোধী ছিলো এবং আহমাদ রেজা খান 
বেরেলবির (মৃ: ১৩৪০ হি:) মতো যারা হিন্দুস্তানকে দারুল ইসলাম বলে গ্রহ 
রচনা করেছে, তাদের ব্যাপারে আমাদের মন্তব্য ছিলো এরূপ- 


سه : চন‏ 3 )>< جو 9 و شر اد رج کے 


উলামায়ে হক যখন ইংরেজ বিতাড়নের সংগ্রামকে জিহাদ বলে ফতওয়া দিয়ে 
ভারতকে ‘দারুল হরব’ ঘোষণা দিয়েছেন তখন এই লোকটি (আহমাদ রেজা) 
ইংরেজদের নিমক হালালীর জন্য সর্ববাদী উলামায়ে কিরামের বিপরীতে 
এদেশকে “দারুল ইসলাম” বলে ফতওয়া দেয় এবং সে জোর গলায় প্রচার 
করতে থাকে যে, ইংরেজ শাসনাধীন অঞ্চলে মুসলমানদের ধর্মকর্ম পালনে 
যেহেতু কোন বাধা নেই, অতএব এই প্রতিষ্ঠিত সরকারের বিরুদ্ধে জিহাদ করা 
সম্পূর্ণরূপে হারাম। উপরন্ত সে তার স্বরচিত ফতওয়ায় কুরআন হাদীসের 
কতিপয় উদ্ধৃতি (তার নিজস্ব ব্যাখ্যার আলোকে) পেশ করে প্রমাণ করতে চেষ্টা 
করেছে যে, ইংরেজ শাসনাধীন এলাকাকে যারা “দারুল হরব” বলে ঘোষণা 
করে জনগণকে ইংরেজদের বিরুদ্ধে ক্ষেপিয়ে তুলছে তাদের ফতওয়া শুদ্ধ 
নয়। তার এই ফতওয়া “এলামুল আনাম” নামে পুস্তিকাকারে ছাপিয়ে 
সারাদেশে বিতরণ করা হয়। কিন্তু দেশের স্বাধীনতাকামী সংগ্রামী আলেম 
সমাজ ও মুক্তিপাগল জনসাধারণ তার এ ফতওয়ার প্রতি মোটেই কর্ণপাত 
করেনি | سی‎ ۴ (দেওবন্দ আন্দোলন: ইতিহাস এতিহ্য অবদান, চতুর্থ 
অধ্যায়, বিদ'আতীদের ফিতনা ও তার প্রতিরোধ, আহমদ রেজাখানের 
তৎপরতা পৃ: ২৮৫-২৮৬)। 


কিন্ত আজ সেই আহমাদ রেজা বেরেলবির ফাতওয়াই সমাদৃত হচ্ছে । সেটির 
প্রতিই কারো কারো সমর্থন পাওয়া যাচ্ছে। পার্থক্য হচ্ছে, একটি পুস্তিকার নাম 
আর অপর পুস্তিকার নাম “দারুল ইসলাম আওর দারুল হারব', লেখক 


দেওবন্দের কৃতি সন্তান মুহাদ্দিসে কাবির আল্লামা হাবিবুর রহমান আ'যমি। وإلى‎ 
اللہ المشتكى‎ | 
নিম্নোক্ত আয়াতাংশটি আমাদের সকলের সর্বদা স্মরণে রাখা কাম্য- 

"ولا ০০‏ شان ef‏ على أل تَغْدِلُوا اغْدِلُوا هُوَ أَفْرَبُ )5584 


মুসলিম বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল 1. 


২. আল্লামা আব্দুল হাই লখনবির রহ. ফাতওয়া 


আল্লামা আব্দুল হাই লখনবি রহ. (মৃ: ১৩০৪ হি:) ভারতবর্ষের এক মহান 
মনীষা | যার অগণিত ব্যাপক উপকারী রচনাভাণ্ডার দ্বারা আহলে ফিকর 
উলামায়ে কেরাম যুগ যুগ ধরে উপকৃত হয়ে আসছেন এবং এখনো আমরা 
উপকৃত হয়ে চলছি। তার হাজারো সঠিক ফাতওয়ার মাঝে দুয়েকটি 
ফাতওয়ায় 'শায' রায় গ্রহণ করাটা অস্বাভাবিক কিছু নয়। কিন্তু অস্বাভাবিক 
হচ্ছে, পরবর্তীদের কেউ নিজের দুর্বলতাকে ঢাকতে কারো পদস্থলন বা 'শায' 
রায়কে গ্রহণ করা | 

অথচ কোনো মনীষার 'শায' রায়কে “শায’ থাকতে দেয়াই তার ব্যক্তিত্বের জন্য 
নিরাপদ ۱ কারো TT রায়কে গুরুত্ব দেয়ার অর্থই হবে তাকে আপত্তির 
লক্ষ্যবস্তু বানিয়ে দেয়া। এ জন্যই উলামায়ে কেরাম সবসময় আল্লামা আব্দুল 
হাই লখনবির এ ফাতওয়া এড়িয়ে চলেছেন। তেমনিভাবে আল্লামা হাবিবুর 
রহমান আ*যমির রচনাকেও ভুলে যাওয়ার চেষ্টা করেছেন | এটিই ছিলো মূলত 
তাদের ব্যক্তিত্বের প্রতি শ্রদ্ধাবোধের নিদর্শন ١ কিন্তু যারা আজ বড়োদের 'শাষ' 
রায়কে গুরুত্ব দিয়ে প্রচার করার চেষ্টা করেন; তারা কি আসলেই বড়োদের 
উপর فيه‎ করছেন বা খুব বেশি “বড়োভক্তি'র প্রমাণ দিচ্ছেন নাকি 
তাদেরকে আপত্তির লক্ষ্যবস্ততে পরিণত করার মতো “বে-ইনসাফি' করে 
চলছেন! আল্লাহ তাআলা আমাদেরকে সব ধরনের “বে-ইনসাফি' থেকে রক্ষা 
করুন 1 আমিন। 


যা হোক, আল্লামা আব্দুল হাই লখনবিকে প্রশ্ন করা হয়েছিলো- 

سنال (*21):مند وان میں FUR‏ تمل داری اکر یدو کی ہے دارا خرب ہے يال ؟ اود اکر ہے مرف 

TP بك "نوا وج وا۔ (فأوق عبد اه ساكل‎ 48৮ ৮৫5০4৮৫০৫০৬৪০৮ 
(CANS بندوستان دار ارب بل ے,‎ 


“প্রশ্ন (৭৬০): হিন্দুস্তানের যে অংশে ইংরেজদের শাসন চলছে, তা কি দারুল 

শুধু সাহেবাইনের মতানুযায়ী নাকি ইমাম আবু হানিফার মতানুযায়ীও? 

(ফাতাওয়া আব্দুল হাই, পৃ: ৪৭৮) 

তিনি ফাতওয়া দিয়েছিলেন- 

dou Gaertn let AEs‏ دا موتا ے۔( قوی 
كيرا Fe‏ شف رق بن وستان دارا ھ۶ ب (aa UE‏ 

“উত্তর: হিন্দুস্তান দারুল হারব নয় বরং দারুল ইসলাম | যেমনটি এ সকল 

ফিকহি ইবারত দ্বারা স্পষ্ট ।” (ফাতাওয়া আব্দুল হাই, পৃ: ৪৭৯) 


এরপর আল্লামা আব্দুল হাই লখনবি রহ. “খিযানাতুল মুফতিন'র সুত্রে শারহু 
ہم‎ আসল’, “সিয়ারল আসল’ ও “মানশুর’ এবং “ফাতাওয়া বাযযাযিয়া', 
আত্তাবির “শারহুয যিয়াদাত" ও “তহতাবি'র উদ্ধৃতিতে যে বক্তব্যগুলো উল্লেখ 
করেছেন, সবগুলোর পর্যালোচনাই পেছনে উল্লেখ হয়েছে । মূলত 6 
রহ. পুস্তিকার মূল উৎসই ছিলো এই ফাতওয়া ١ তবে যেহেতু আ'যমির রহ. 
পর্যালোচনা প্রথমে উল্লেখ করেছি। 


আল্লামা আব্দুল হাই লখনবি রহ. ফিকহি ইবারতগুলো উল্লেখ করার পর 


বলেছেন- 

ان عبارت سے اور ا نکی اعشثال سے وا ب س کہ داد ارب ہہونے می داد الا سلا مکی ش رط ىہ کہ اعکا مکفر 

على نیل الا شتهار جارك ندل »اود احکام اسلام بالكلي. مو تو فک و یئ جاديل »اود شعاءٌ اسلام اور رور یات دی 

یس كفار بد اغل تكر ان گگییںء اور ہے شرط اتاق ےء اور اام ابو حفيفم نے ال کے سوا او AUS Pd‏ 
৮৫‏ ................-( أو عبد الگیء مسائل رق مند وستان دار ارب (hea UE‏ 

“এ সকল ইবারত ও ইবারতে পেশকৃত উদাহরণ দ্বারা স্পষ্ট যে, দারুল ইসলাম 


দারুল হারব হওয়ার জন্য শর্ত হচ্ছে, কুফরি আহকাম প্রকাশ্যে জারি হওয়া, 
আহকামে ইসলাম পরিপূর্ণ বন্ধ করে দেয়া ও “শাআয়েরে ইসলাম" ও 


'যরুরিয়াতে و‎ ক্ষেত্রে কাফেরদের হস্তক্ষেপ করতে থাকা ١ আর এ শর্ত 
ইক্যমত্যে। ইমাম আবু হানিফা রহ. এছাড়া আরো দু'টি শর্ত বৃদ্ধি করেছেন 
مہ‎ ١ (ফাতাওয়া আব্দুল হাই, পৃঃ ৪৮০) 

আল্লামা লখনবি রহ. এই দাবির ক্ষেত্রে তার 'তাহকিক'র সাধারণ নীতি পরিপন্থী 
আচরণ করেছেন । অন্যথায় দারুল ইসলাম দারুল হারবে পরিণত হওয়ার জন্য 
এক্যমত্যে আহকামে ইসলাম পরিপূর্ণ বন্ধ করে দেয়া ও 'শাআয়েরে ইসলাম’ ও 
“যরুরিয়াতে ATT ক্ষেত্রে কাফেরদের হস্তক্ষেপ করার শর্তের কথা তিনি কোন 
ফিকহের কিতাবে পেয়েছেন? তিনি নিজেও তো আত্মবির “শারহুয যিয়াদাত' ও 
'খিযানাতুল মুফতিন'র সূত্রে সাহেবাইনের মত উল্লেখ করেছেন; তাতে কি এ 
কথা আছে? এটিকে সর্বোচ্চ ইমাম আবু হানিফার রহ. “আমান*র বাহ্যিক শর্তের 
ব্যাখ্যায় বলা যেতে পারে। কিন্তু এক্যমত্য বলে সাহেবাইন ও জুমহুরের 
রায়কেও এর সঙ্গে একাকার করে ফেলা কেমন হলো! 

দ্বিতীয়ত: প্রথম শর্তের ক্ষেত্রেই যদি এ দুটি বিষয় (আহকামে ইসলাম পরিপূর্ণ 
বন্ধ করে দেয়া ও 'শাআয়েরে ইসলাম" ও “যরুরিয়াতে দ্বীন"র ক্ষেত্রে 
কাফেরদের হস্তক্ষেপ করা) চলে আসে, তাহলে ইমাম আবু হানিফার রহ. 
বাড়তি শর্ত আরো দুটি থাকে কীভাবে? নাকি লখনবির রহ. দাবি, আহকামে 
ইসলাম পরিপূর্ণ বন্ধ করে দেয়া ও “শাআয়েরে ইসলাম" ও “যরুরিয়াতে দ্বীন'র 
ক্ষেত্রে কাফেরদের হস্তক্ষেপ করা সত্তেও ‘আমান’ বিলুপ্ত হয় না; তাই 
“আমান*র শর্ত বৃদ্ধি করতে হয়েছে। 

অর্থাৎ লখনবির রহ. মতে কোনো অঞ্চল দারুল হারব সংলগ্ন হয়ে কাফেররা 
যদি তাতে তাদের আইন-কানুন জারি করে আহকামে ইসলাম পরিপূর্ণ বন্ধ 
করে দেয় এবং 'শাআয়েরে ইসলাম’ ও “যরুরিয়াতে ATT ক্ষেত্রে হস্তক্ষেপ 
কিন্তু ‘আমান’ শর্ত বিলুপ্ত না হওয়ায় ইমাম আবু হানিফার রহ. মতে তা দারুল 
হারব হবেনা। 

তো আহকামে ইসলাম পরিপূর্ণ বন্ধ করে দেয়া ও *শাআয়েরে ইসলাম’ ও 
“যরুরিয়াতে দ্বীন'র ক্ষেত্রে কাফেরদের হস্তক্ষেপ করা সত্তেও “আমান' বহাল 
থাকার কী পদ্ধতি? এটা মনে হয় একমাত্র আল্লামা আব্দুল হাই লখনবিই রহ. 
বলতে পারবেন বা যারা তার ফাতওয়াকে লুফে নিয়েছেন তারা বলতে 
পারবেন। সেটির কোনো পদ্ধতি আমাদের মেধায় আসছে না। 


৯৪০২৯৯১০৯08 পা 


৩. মুফতি তাকি উসমানির -হাফিযাহুল্লাহ- বক্তব্য 


মুফতি তাকি উসমানি -হাফিযাহুল্লাহ- তীর প্রসিদ্ধ গ্রন্থ ইসলাম আওর সিয়াসি 
নযরিয়াত'র ৩২৪ FF পৃষ্ঠা থেকে ৩৩০ নম্বর পৃষ্ঠা পর্যন্ত দারুল ইসলাম ও 
দারুল হারবের পরিচয় ও ভাগ নিয়ে আলোচনা করেছেন ۱ আলোচনা বলতে 
ফিকহি কিতাবের দুয়েকটি ইবারত উল্লেখ করে সর্বাংশে ব্যক্তিগত ধারণাই 
প্রকাশ করেছেন। তিনি তার ব্যক্তিত্ব পরিপন্থী যে অবাস্তব কথা বলেছেন ও 
অযৌক্তিক দাবি করেছেন, তা ইতোমধ্যে একাধিক আহলে ফিকর আলেম 
করুন)। তাই আমি দীর্ঘ আলোচনার দিকে না গিয়ে তার পুরো বক্তব্যের 
ব্যাপারে কয়েকটি মৌলিক কথা বলেই রচনার ইতি টানবো, ইনশাআল্লাহ | 


আলোচ্য মাসআলার সকল মৌলিক উৎসগ্রন্থকে এড়িয়ে সারাখসির “শারহুস 
সিয়ারিল কাবির' থেকে একটি আনুষঙ্গিক মাসআলার আলোচনায় প্রসঙ্গত 
দারুল ইসলামের বিশেষণে উল্লেখ করা একটি ইবারত ও “জামেউর و‎ 
সূত্রে উদ্ধৃত “কাফি'র বক্তব্যের আলোকে দারুল ইসলামের পরিচয় বুঝাতে 
গিয়ে বলেন- 


: ر حم ال علیہ داد الا سلا مکی تم یف اس ط ررح فرمات ہیں‎ wef 
"فإن دار الإسلام اسم للموضع الذي يكون تحت يد المسلمين".‎ 
موز ٹیس "اکان '' کے ہو انے سے الك تر یف ال رک ای ے:‎ NC esl 


"دار الإسلام ما يجري فيه حكم إمام المسلمين» وكانوا فيه آمنين (CV‏ (اسلام اور سيا 
نظریات Le‏ الاپ :فا اور امور هار جر »دار الاسلام اود دارا رپ (1৮,‏ 


“যেমনটি আল্লামা সারাখসি রহ. দারুল ইসলামের সংজ্ঞা এভাবে ব্য 
করেছেন- ‘কেননা দারুল ইসলাম ওই স্থানকে বলা হয়, যা মুসলমানদের 
দখলে থাকে | 

আর “জামেউর FIT কিতাবে 'কাফি'র উদ্ধতিতে দারুল ইসলামের সংজ্ঞা 
এভাবে করা হয়েছে- ‘দারুল ইসলাম বলা হয়, যাতে মুসলমানদের ইমামের 
হুকুম চলে এবং তারা নিরাপদে থাকে ।” (ইসলাম আওর সিয়াসি নযরিয়াত, 
পৃ: ৩২৪) 

কোনো অঞ্চলে মুসলমান শাসকের আইন-কানুন জারি হলেই তা দারুল 
ইসলাম; চাই সে আইন ইসলামি হোক বা না হোক। 


মুফতি তাকি উসমানি -হাফিযাহুল্লাহ- উপর্যুক্ত দুটি ইবারত উল্লেখ করার পর 
ব্যক্তিগত কিছু ধারণা প্রকাশ করেছেন। পাঠক বুঝার সুবিধার্থে তার মূল গ্রন্থ 
রচনার কলেবর বৃদ্ধির প্রয়োজন বোধ করছি না। কয়েকটি কথা বলে দেয়াই 
যথেষ্ট মনে করছি। 


ক) আমরা ফুকাহায়ে কেরামের বক্তব্যের আলোকে দারুল ইসলাম ও দারুল 
'আহকামুল ইসলাম', 'আহকামুল মুসলিমিন', “হুকমু ইমামিল মুসলিমিন" ও 
“তাহতা আইদিল মুসলিমিন'; সবগুলোর উদ্দেশ্য একই একেক ফকিহের 


বক্তব্যে একেকটি ব্যবহার হয়েছে। শব্দের বিভিন্নতায় প্রতারিত হওয়ার 
কোনো কারণ নেই | কারণ- 


৫৬. আমাদের সংরক্ষণে 'জামেউর রুমুয'র যে নুসখা রয়েছে তাতে “কাফি'র বক্তব্যে 


দাগটানা অংশটি নেই । হা! 'জামেউর রুমুযে “যাহেদি'র সূত্রে উদ্ধৃত বক্তব্যে সেটির 
উল্লেখ রয়েছে। 


কুফরি আইন মুসলমানের আইন হতে পারে না এবং মুসলমানরা কুফরি আইন 
করতে পারে না। 


তেমনিভাবে মুসলমানদের খলিফা কুফরি আইন বিধিবদ্ধ করতে পারে না এবং যে 
শাসক কুফরি আইন বিধিবদ্ধ করে সে ‘ইমামুল মুসলিমিন' হতে পারে না বা ওই 
কুফরি আইন 'হুকমু ইমামিল মুসলিমিন' হতে পারে না। 


ঠিক তেমনিভাবে যে অঞ্চলে মুসলমানরা তাদের ইসলামি আইন-কানুন জারি 
করতে পারে না, বরং কুফরি আইন-কানুন সেখানে বাস্তবায়িত এবং ইসলামি 
মুসলিমিন' মুসলমানদের হস্তগত দাবি করা যেতে পারে না। আর যে অঞ্চল 
'তাহতা আইদিল মুসলিমিন' মুসলমানদের হস্তগত তাতে কুফরি আইন 
বিধিবদ্ধ হতে পারে না এবং ইসলামি আইনের দরজা বন্ধ হতে পারে না।” 


বুঝা গেলো, মুফতি তাকি উসমানি -হাফিযাহুল্লাহ- তার ধারণার পক্ষে যে দুটি 
ইবারত উল্লেখ করেছেন; তাতে তার ধারণার পক্ষে কোনো দলিল নেই। 


এছাড়াও “ইমামুল মুসলিমিন” একটি ইসলামি পরিভাষা ١ যে ভূখণ্ডের সংবিধান 
কুফরি মতবাদে রচিত এবং যেখানের আদালত এখনো কুরআন-সুন্নাহ বিরোধী 
কুফরি আইনে পরিচালিত, সে ভূখণ্ডের শাসককে কি “ইমামুল মুসলিমিন' বলা 
হয়? স্বীকৃত মুরতাদ পারভেজ মোশারফ ও নির্ভেজাল শিয়া মহিলা বেনজির 
ভুট্টো কি “আমিরুল মুমিনিন, 'খলিফাতুল মুসলিমিন’ বা “ইমামুল মুসলিমিন" 


খ) মুফতি তাকি উসমানি -হাফিযাহুল্লাহ- তার আলোচনায় বুঝাতে চেয়েছেন, 
মুসলমানদের অধীনস্ত কোনো ভূখণ্ডে যদি শাসকদের ক্ষমতা থাকা সত্তেও 
'গাফলত'র কারণে ইসলামি আইন-কানুন পরিপূর্ণ জারি করা না হয়, তা দারুল 
ইসলাম থেকে বের হয়ে যায় না। 


অর্থাৎ মুফতি তাকি উসমানি -হাফিযাহুল্লাহ- পাকিস্তান ও এ জাতীয় রাষ্ট্রগুলোর 
ব্যাপারে এ দাবিই করতে চাচ্ছেন যে, এ সকল রাষ্ট্রের শাসকরা চাইলে 
ইসলামি আইন-কানুন জারি করতে পারে । বাকি করছে না শুধুই 'গাফলত'র 
কারণে । এ কারণে তারা গোনাহগার হবে, তবে রাষ্ট্রটি দারুল ইসলাম থেকে 
বের হবেনা । 


প্রশ্ন হচ্ছে, যে শাসক ইসলামি আইন-কানুন জারি করার ক্ষমতা রাখা সত্বেও 
শুধু ইসলামি আইন-কানুন জারি করছে না এমন নয়; বরং গণতন্ত্রের মতো 
কুফরি মতবাদে সংবিধান তৈরি বা বাস্তবায়ন করে, কুরআন-সুন্নাহ বিরোধী 
কুফরি আইনে আদালত পরিচালনা করে এবং কুরআন-সুন্নাহর আইন 
বাস্তবায়নের কোনো সুযোগ না রাখে; এটি কি শুধু "شري ركنا,"‎ কঠিন গোনাহ 
নাকি "০1%/" প্রকাশ্য কুফর? 

দ্বিতীয়ত: প্রথম পর্ব যাদের অধ্যয়নে আছে, বিশ্ব রাজনীতি সম্পর্কে যাদের 
ধারণা আছে, বিশেষকরে বাংলাদেশ, পাকিস্তানের সংবিধান যাদের পড়া আছে 
এবং এই গ্রন্থে বাংলাদেশ ও পাকিস্তানের যে অবস্থা আমরা উল্লেখ করেছি তা 
দেখা আছে, তারা ভালো করেই জানেন যে, এটি শুধুই 'গাফলত'র কারণে 
ইসলামি আইন ছেড়ে দেয়া নয়; যেমনটি খিলাফত পতনের পূর্বে কোনো 
কোনো গভর্নর বা বিচারক থেকে কখনো প্রকাশ পেতো ৷ বরং বর্তমানের 
বাংলাদেশ, পাকিস্তানসহ তথাকথিত মুসলিম রাষ্ট্রের সংবিধান ও আদালত 
আইনকে স্থান দেয়া হয়েছে এবং ইসলামি আইন বাস্তবায়নের কোনো সুযোগ 
রাখা হয়নি। যে সকল আইনকে বাহ্যত ইসলামের সঙ্গে সাংঘর্ষিক মনে হয় 
না; সেটি ইসলামি আইন হিসেবে রাখা হয়নি, বরং তা গণতন্ত্র ধর্ম অনুযায়ী 
হওয়ায় রাখা হয়েছে। 

মুফতি তাকি উসমানি -হাফিযাহুল্লাহ- 'গাফলত' ও 'শাদিদ গোনাহ’ বলে যে 
বাস্তবতাকে আড়াল করার চেষ্টা করেছেন, তা তার ব্যক্তিত্ব হিসেবে 
একেবারেই অনাকাঙ্খিত। তবে কেউ বাস্তবতাকে আড়াল করলে পৃথিবীর 
সকলের থেকে তা আড়াল হয়ে যাবে; বিষয়টি এমন নয়। 


মুফতি তাকি উসমানির -হাফিযাহুল্লাহ- একটি অনাকাঙ্খিত দাবি 


গ) মুফতি তাকি উসমানি -হাফিযাহুল্লাহ- তার ধারণা প্রকাশের এক পর্যায়ে 
বলেন- 


ای اپ نے یکی اک علامہ سر خی رم اللہ علیہ نے دارالاسلا مکی تتر یف یس مرف یہ بات 3ک فربالہ کہ دہ 
4০৪‏ تن مل ہو اور اہی با کو جائع الرمو کی عبات می اس رح ধিক‏ ےہ ال مل 


مسر انول کے ا مکا عم چا ہو نتن ا کے احکام نافذ ہوتے بمو » تملع نظ راس ک کے وہ اجکام شر بعت کے I‏ 
٠ ۰ 5‏ یچچ স্ইস্ত‏ سے ہے اص 
ALA‏ ( اسلام اور کی LAS‏ چو ال باب :د فا اور امور نار چہ دار الا لام اور داد اکر (Fro‏ 


“উপরে আপনারা দেখেছেন যে, আল্লামা সারাখসি রহ. দারুল ইসলামের 
সংজ্ঞায় শুধু এই কথা বলেছেন যে তা মুসলমানদের দখলে থাকা । আর 
এটিকেই 'জামেউর রুমুয'র ইবারতে এভাবে প্রকাশ করা হয়েছে যে, তাতে 
মুসলমানদের ইমামের হুকুম চলে ١ অর্থাৎ তার আইন-কানুন বাস্তবায়ন হয়। 
সে আইন-কানুন শরিআত অনুযায়ী কি না; তা দেখার বিষয় নয়।” (ইসলাম 
আওর সিয়াসি নযরিয়াত, পৃ: ৩২৫) 

মুফতি তাকি উসমানি -হাফিযাহুল্লাহ- এর উপর্যুক্ত বক্তব্য খুবই অনাকাঙ্খিত ও 
দুঃখজনক ৷ তিনি কি এই দাবিই করতে চান যে, একজন শাসক শরয়ি 
প্রণয়ন ও বাস্তবায়ন করলেও তার মুসলমানিতে সামান্যও আঁচড় পড়বে না 
এবং তার “ইমামুল মুসলিমিন' পদবিও যথারীতি বহাল থাকবে! আর সে ভূখণ্ড 
দারুল ইসলাম থেকে বের হওয়া তো “বহুত দূর কি বাত হ্যায়’ | 

দ্বিতীয়ত: “আল্লামা সারাখসি রহ. দারুল ইসলামের সংজ্ঞায় শুধু এই কথা 
বলেছেন যে তা মুসলমানদের দখলে থাকা৷’ এ কথা বলে মুফতি তাকি 
উসমানি -হাফিযাহুল্লাহ- কী বুঝাতে চাচ্ছেন? ফিকহের কিতাবাদিতে এ 
মাসআলার আলোচনায় পৃষ্ঠায় পৃষ্ঠায় বারবার الإسلام"‎ (৬০ "إجراء‎ “ইসলামি 
আইন-কানুন জারি করা"; কথাটি যে বলা হয়েছে সেটির কী অর্থ? বিশেষকরে 
যে সারাখসির ব্যাপারে এ দাবি করা হলো যে তিনি শুধু এ কথা বলেছেন, তার 
TT’ কিতাবের এ মাসআলার স্বতন্ত্র আলোচনা কি এটিকে সমর্থন করবে? 
বা 'মাবসুতে সারাখসি'র ۴۳ ইবারতের ব্যাপারে কী বলা হবে?- 


১০৯৪৪‏ الفتح قبل إجراء أحكام الإسلام لا تصير دار إسلام. (المبسوط للسرخسيء كتاب 
السير» ۳/۱۰ ۲( 


“ইসলামি আইন-কানুন জারি করার পূর্বে শুধু বিজয়ের মাধ্যমে কোনো অঞ্চল 
দারুল ইসলামে পরিণত হয় না।” (মাবসুতে সারাখসি, ১০/২৩) 


سصسحًے- 
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TERE چو‎ 


ঘ) এরপর তিনি যে আচরণ করেছেন তা আরো বেদনাদায়ক ١ এ বিষয়ের 
দিকে আমরাও ইঙ্গিত করেছি যে, ফুকাহায়ে কেরামের ধারণায়ও কখনো 
ছিলো না, কোনো ভূখণ্ডের শাসক মুসলমান হবে বা সে ভূখণ্ড মুসলমানদের 
আবাসভূমি হবে কিন্তু তাতে ইসলামি আইন-কানুন সংবিধিবদ্ধ না হয়ে কুফরি 
আইনকে সংবিধান হিসেবে গ্রহণ করা হবে ١ তাই তারা ইসলামি আইন-কানুন 
জারি থাকার বিষয়টিকে বিভিন্ন সময় বিভিন্ন শব্দে প্রকাশ করেছেন। উদ্দেশ্য 
একটাই ইসলামি আইন-কানুন জারি থাকা | 


মুফতি তাকি উসমানিও -হাফিযাহুল্লাহ- ফুকাহায়ে কেরামের ধারণায় না থাকার 
বিষয়টি স্বীকার করেছেন। কিন্তু তিনি তা স্বীকার করে পরবর্তীতে যা বলেছেন 
তা খুবই আশ্চর্যকর। তিনি বলতে চাচ্ছেন, ফুকাহায়ে কেরামের ধারণায় না 
থাকায় তারা এটি স্পষ্ট করেননি যে, মুসলমানদের দখলে থাকা সত্তেও যদি 
তাতে ইসলামি আইন-কানুন জারি করা না হয়, তাহলে সেটিকে দারুল 
ইসলাম বলা হবে কি হবে না। বরং তারা শুধু মুসলমানদের দখলে থাকা এবং 
তাদের হুকুম চলার বিষয়টি উল্লেখ করাকেই যথেষ্ট মনে করেছেন । পরবর্তীতে 
যখন এমন অবস্থা সামনে এসেছে, তখন ফুকাহায়ে কেরাম তা স্পষ্ট করে 
দিয়েছেন (অর্থাৎ দারুল ইসলাম হওয়ার কথা বলেছেন); এ কথা বলে তিনি 
TTT মুহতার থেকে ইবনে আবেদিন শামি কর্তৃক 'জাবালে তাইমিল্লাহ'র 
উদাহরণ পেশ করেছেন, যা আমরা “তাতবিক'র আলোচনায় উল্লেখ করেছি। 


তো মুফতি তাকি উসমানি -হাফিযাহুল্লাহ- প্রথমে যে দাবি করেছেন, ফুকাহায়ে 
কেরাম শুধু মুসলমানদের দখলে থাকার কথা বলেছেন; তা পরিপূর্ণ অবাস্তব 
দাবি। বরং ফুকাহায়ে কেরাম বিভিন্ন শব্দে ইসলামি আইন-কানুন জারির কথাই 
বলেছেন। 


আর দ্বিতীয়তে ইবনে আবেদিনের উদ্ধৃতিতে যে দাবি করেছেন তা যথাযথ 
হয়নি। সচেতন পাঠক একটু ‘রদ্দুল মুহতার' খুলে দেখুন। ইবনে আবেদিন 
শামি রহ. মূলত ইমাম আবু হানিফা রহ. কর্তৃক আরোপিত শর্তাবলীর 
পর্যায়ক্রমে ব্যাখ্যা করেছেন। দ্বিতীয় শর্ত অর্থাৎ দারুল হারব সংলগ্ন না হওয়ার 
ব্যাখ্যায় তিনি 'জাবালে তাইমিল্লাহ*র উদাহরণ দিয়ে বুঝিয়েছেন যে, যেহেতু 
তা দারুল ইসলাম কর্তৃক পরিবেষ্টিত, তাই শাসক 'দুরুষ' বা খৃস্টান হওয়া এবং 


বিচারক তাদের হওয়া তথা তাদের আইন-কানুন চলা সত্তেও তা ইমাম আবু 
হানিফার মতানুযায়ী দারুল ইসলাম হিসেবে বহাল থাকবে । এবং সঙ্গে সঙ্গে 
শর্তের যৌক্তিকতার দিকেও ইঙ্গিত করে দিয়েছেন যে, মুসলমানদের কর্তৃত্ব 
বহাল আছে এবং মুসলিম শাসকরা চাইলেই তাতে আইন-কানুন জারি করে 
দিতে পারবে ۱ 


আর এটিকে তিনি রূপ দিয়েছেন যে, পরবর্তীতে এ অবস্থা সামনে আসায় 
ইবনে আবেদিন শামি এ কথা বলেছেন। অথচ 'জাবালে তাইমিল্লাহ' তখন 
মুসলমানদের দখলে নয় এবং শাসকও মুসলমান নয় বরং খৃস্টান বা TET | 
তাহলে মুফতি তাকি উসমানি -হাফিযাহুল্লাহ- এর দাবির সঙ্গে তা সমঞ্জস হলো 
কীভাবে? ‘জাবালে 5775+ কি 'গাফলত'র কারণে মুসলমানরা তাতে 
ইসলামি আইন-কানুন জারি না করলেও তাদের দখলে থাকায় দারুল ইসলাম 
আবু হানিফার রহ. একটি শর্ত দারুল ইসলাম কর্তৃক বেষ্টিত হওয়ার কারণে? 
অন্যথায় সেটির শাসকও অমুসলিম এবং তা তাদের দখলেই রয়েছে। এছাড়াও 
সাহেবাইন ও জুমহুরের মতে তো দারুল ইসলাম নয়, বরং কুফরি আইন জারি 
হওয়ায় তা দারুল হারব । 

মুফতি তাকি উসমানি -হাফিযাহুল্লাহ- অতঃপর দারুল হারবের সংজ্ঞায় 
বলেছেন, ‘যা অমুসলিম শাসকের অধীনে থাকে’ । এখন এটি আমাদের কোনো 
আলোচ্য বিষয় নয়। তা উল্লেখ করেছি শুধু পাঠকদের একটি বিষয়ের দিকে 
দৃষ্টি আকর্ষণ করানোর জন্য। যারা আল্লামা হাবিবুর রহমান و6‎ 
পুত্তিকাকে সমর্থন করেছেন, তারা এখানে কী বলবেন? মুফতি মাহদি হাসান 
শাহজাহানপুরি রহ. ও সাইয়েদ মুহাস্মাদ মিয়া রহ. দারুল হারবের এরূপ সংজ্ঞা 


প্রদানের কারণেই আ'যমি রহ. তাদের ব্যাপারে দুঃখজনক মন্তব্য করেছিলেন। 
এখন ................??????? 


মুফতি তাকি উসমানি কর্তৃক দারুল কুফরের ভাগ ও হুকুম 

ফুকাহায়ে কেরাম অধিকাংশ দারুল কুফরের জন্য দারুল হারব ব্যবহার করায় 

কারো এই ভুল বোঝাবুঝি সৃষ্টি হতে পারে যে, দারুল ইসলাম না হওয়ার অর্থই 

হচ্ছে তা সবসময় যুদ্ধাবস্থায় থাকে; যেহেতু 'হারব' অর্থ যুদ্ধ । মুফতি তাকি 
-হাফিযাহুল্লাহ- এই ধারণা দূর করার উদ্দেশ্যে বলেন- 


রা 


টালীন মাসায়েল ধৰ ৪২৭ 


ليان oP‏ ےک فتہا کر ا بمرت "دار الح رسب LAE‏ میں استنعال فرماتے ہیں » اوراس 
يك پر Fel LIMES‏ چ جو دار الاسلام کے سا کے حالت جیگ میس GUE hans‏ سكا معابده 
ہوہ ا لدان وبال Ys‏ کے سات سنت ہوں۔(اسلام اور سیا کی نظريات» يا چو ال باب: دقار اور امور 


ارح دار الف رکید ونممیں, ص۳۲۸) 


“কিন্ত বাস্তবতা হচ্ছে, ফুকাহায়ে কেরাম ব্যাপকভাবে দারুল কুফরের অর্থে 
দারুল হারব ব্যবহার করেন এবং ওই রাষ্ট্রের ক্ষেত্রেও সেটি ব্যবহার করেন, যা 
দারুল ইসলামের সঙ্গে যুদ্ধাবস্থায় নয়। বরং তার সঙ্গে সন্ধিবদ্ধ অথবা 
মুসলমানরা সেখানে নিরাপদে বসবাস করে।” (ইসলাম আওর সিয়াসি 
নযরিয়াত, পৃঃ ৩২৮) 


মুফতি তাকি উসমানি -হাফিযাহুল্লাহ- প্রথম যে কথা বলেছেন যে, সন্ধিবদ্ধ 
দারুল হারব যুদ্ধাবস্থায় নয় অর্থাৎ সন্ধির মেয়াদ শেষ হওয়া পর্যন্ত এ দারুল 
হারবের বিরুদ্ধে যুদ্ধ করা হবে না; তা ঠিক আছে। কিন্তু দ্বিতীয় যে অবস্থার 
কথা বলেছেন যে, মুসলমানরা নিরাপদে বসবাস করতে পারলে তা যুদ্ধাবস্থায় 
নয় অর্থাৎ সে দারুল হারবের বিরুদ্ধে যুদ্ধ করতে হবে না বা করা জায়েয হবে 
না; এ দাবির পক্ষে মনে হয় কোনো গ্রহণযোগ্য ফকিহ বা ফিকহি কিতাবের 
উদ্ধৃতি দেখাতে পারবেন না। 


বরং এর বিপরীতে ইমাম আবু হানিফা রহ. কর্তৃক আরোপিত শর্তদুটি হিসেবে 
যে অঞ্চল দারুল ইসলাম হিসেবে বহাল থাকে; সেটির ব্যাখ্যায় জাসসাস, 
সারাখসি ও কাযি খান প্রমুখগণ যা বলেছেন, তার আলোকে এটিই প্রমাণিত 
হয় যে, ওই অঞ্চলের বিরুদ্ধে যুদ্ধ পরিচালনা করা হবে ۱ কেননা তারা তো 
এটিই বলেছেন যে, সেটি তাদের হাতে সাময়িক সময়ের জন্য । মুসলমানরা 
তাদের হাতে সেটি থাকতে দেবে না। এবং আবু বকর আলজাসসাস তো এ 
কারণেই জিহাদের ব্যাপারে উদাসীনতার প্রসঙ্গ এনে সাহেবাইনের মতকে 
প্রাধান্য দিয়েছেন। 


তো কাফেরদের হাত থেকে যে তা উদ্ধার করা হবে তা কীভাবে? অবশ্যই 
যুদ্ধের মাধ্যমে উদ্ধার করা হবে। তাহলে ‘আমান’ বহাল থাকা বা দারুল 
ইসলাম কর্তৃক বেষ্টিত হওয়ার কারণে ইমাম আবু হানিফার রহ. মতে যে 5 


দারুল ইসলামের অন্তর্ভুক্ত; সে ভূখণ্ড যদি যুদ্ধাবস্থায় হয়, তাহলে কোনো দারুল 
হারবে মুসলমানরা নিরাপদ থাকার কারণে তা যুদ্ধাবস্থায় নয় বলা অযৌক্তিক | 


যেহেতু মুসলমানরা নিরাপদে বসবাস করে, সুতরাং তা দারুল হারব হলেও 
যুদ্ধাবস্থায় নয় এবং আমেরিকার বিরুদ্ধে যুদ্ধ করা যাবে না; যদিও মার্কিন 
সৈন্যরা কোনো ইসলামি ভূখণ্ডে যুদ্ধরত থাকে! 


তার রায় হয়তো এমনটিই ١ এজন্যই হয়তো তিনি একটি “ইমারতে ইসলামিয়া*র 
আমিরুল মুমিনিনের নিকট সে “ইমারতে ইসলামিয়া'র একজন বীর মুজাহিদকে 
আমেরিকার হাতে তুলে দেয়ার জন্য সুপারিশ করতে গিয়েছিলেন! 


শাহ আব্দুল হক দেহলবির বক্তব্যের আলোকে দারুল কুফরের ভাগ 

‘দারুল আমান’ বলতে চেয়েছেন এ প্রসঙ্গে তিনি শাহ আব্দুল হক দেহলবির 
(মৃ: ১০৫২ হি:) একটি বক্তব্য উল্লেখ করেছেন যার সারাংশ হচ্ছে, ইসলামে 
দু'বার হিজরত হয়েছে; একটি হচ্ছে দারুল খাওফ তথা মক্কা থেকে দারুল 
আমান তথা হাবাশার দিকে হিজরত | আর অপরটি হচ্ছে, দারুল কুফর তথা 
মক্কা থেকে দারুল ইসলাম তথা মদিনার দিকে হিজরত | 


এই বক্তব্যের আলোকে মুফতি তাকি উসমানি -হাফিযাহুল্লাহ- দারুল হারবকে 
দু'ভাগ করেছেন; একটি দারুল খাওফ অপরটি দারুল আমান ١ হাবাশার দিকে 
হিজরতের প্রসঙ্গ তোলে আরো কেউ এমন ভাগ করে থাকতে পারেন | 


এখানে একটি সূক্ষ্ম বিষয় আমাদের লক্ষ্য করা উচিত। আমরাও পূর্বে প্রমাণ 
করে এসেছি যে দারুল কুফর ও দারুল হারব সমার্থক শব্দ। কিন্তু দারুল 
কুফরের সঙ্গে দারুল হারব বিশেষণটি যুক্ত হবে 'হারব' তথা জিহাদের 
অনুমতি আসার পর এবং মদিনায় হিজরত করে ইসলামি আইন-কানুন জারি 
করে সেটিকে দারুল ইসলাম বানানোর পর ١ এর পূর্ব পর্যন্ত মক্কা দারুল কুফর 
ঠিক আছে কিন্তু দারুল হারব নয়। সে হিসেবে দারুল কুফরের যেখানে 
নিরাপত্তা নেই সেটিকে দারুল খাওফ বলা আর যেখানে নিরাপত্তা আছে 
সেটিকে দারুল আমান বলার মধ্যে তেমন একটা জটিলতা নেই। 


ম বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল ৰব ৪২৯. 


رو س دی ی 


যুদ্ধাবস্থায় না হওয়ার পদ্ধতি হলো দারুল ইসলামের সঙ্গে সন্ধিবদ্ধ হওয়া। চাই 
এটিকে ‘দারুল মুওয়াদাআ’ বলা হোক বা ‘দারুল আমান বলা হোক। কিন্ত শুধু 
নিরাপদে বসবাস করতে পারার কারণে হারব'র মোকাবেলায় ‘আমান’ বলা; 


আপেক্ষিক ব্যবহার ৷ তাই আনুষঙ্গিক কিছু মাসআলায় ব্যবধান থাকতে পারে, 
কিন্তু দারুল ইসলামের সঙ্গে সন্ধিবদ্ধ না হওয়ায় তা দারুল হারবের যুদ্ধাবস্থায 
আছে এবং সেটির বিরুদ্ধে যুদ্ধ করতে কোনো বাধা নেই। 


মক্কা যে দারুল হারব হয়েছে জিহাদের বিধান আসার পর এবং মদিনায় হিজরত 
তা ইমাম আবু হানিফার শব্দে ইমাম মুহাম্মাদের 'আলআসল' কিতাবে স্পষ্টই 


উল্লেখ হয়েছে- 
১৯১ بالقتال‎ BF لأنه أعتقهم قبل أن يؤمر الي‎ ক قال أبو حنيفة: ولاؤهم لأبي بكر‎ 
أن تكون مكة دار حرب. ................ 19 افترق أمر دار الحرب ودار الإسلام‎ 


حيث هاجر رسول اللہ ٹل وأمر بالقتال وجرى حکم الإسلام في دار الإسلام. 
(الأصل محمد الشيبافي» كتاب 55350 باب العتق في دار الحرب» )٦١٤/٦‏ 


“আবু হানিফা বলেন, তাদের (সুহাইব, বেলাল প্রমুখগণ) “ওয়ালা'র অধিকার 
আবু বকর রাযি. এর প্রাপ্য । কেননা তিনি তাদেরকে আযাদ করেছেন রাসুল 
সাল্লাল্লাহু আলাইহি ওয়াসাল্লাম “কিতাল'র ব্যাপারে আদিষ্ট হওয়া ও মক্কা দারুল 
হারব হওয়ার পূর্বে .......... ١ আর দারুল হারব ও দারুল 
হিজরত করা, “কিতাল"র ব্যাপারে আদিষ্ট হওয়া ও দারুল ইসলামে ইসলামি 
আইন-কানুন জারি হওয়ার পর |” (কিতাবুল আসল, ৬/৪১৩) 


اا مق سم هذ 


তরাং নিরাপত্তা হিসেবে দারুল কুফরকে দারুল খাওফ ও দারুল আমানে ভাগ 

করে দারুল খাওফ থেকে দারুল আমানে হিজরতের বিষয়টি যথাযথ ৷ কিন্তু 
দারুল কুফর দারুল হারবও হয়ে যাওয়ার পর শুধু নিরাপত্তা হিসেবে দারুল 
হারবকে দারুল খাওফ ও দারুল আমানে ভাগ করে দারুল আমানকে দারুল 
হারবের মৌলিক হুকুম থেকে পৃথক মনে করার কোনো সুযোগ নেই । 


মুহাম্মাদ ۶ উসমানির বর্ণনায় গাঙ্গুহির রায় 
শক্তিশালী করার উদ্দেশ্যে মাওলানা মুহাম্মাদ সাহুল উসমানির একটি 'অযাহাত' 
উল্লেখ করেছেন। তাতে মাওলানা মুহাম্মাদ সাহুল উসমানি শাহ আব্দুল আযিয 


মুহাদ্দিসে দেহলবি প্রমুখগণ কর্তৃক হিন্দুস্তানকে দারুল হারব ঘোষণার বিষয়টি 


MAL dt Ab Halt Bend ett ect 
- ارب ہونے کے دار الان تھاء ایی رح سے ہندوستان کی آ جك دار الامان ہے۔ بی وج كم يبال‎ 
نے اليباتى مشافية ف مایا تھا‎ HHS P ۔کاحب اروف کے امتتضار کے بعر‎ Snr ملمافو لكو يجرت‎ 
ال ط رح سے یادہے۔(اسلام اور سای نظ ریات پا ال پاب :د فا اود امور خار جرء وار الکفر‎ Shs 


کی وو ur‏ ص ولسوا موسو 


“কিন্ত বাস্তবতায় মনে হয় যে, এটি দারুল আমান । অর্থাৎ যেমনিভাবে হাবাশায় 
হিজরতের পূর্বে তা দারুল হারব হওয়া সত্তেও দারুল আমান ছিলো, 
তেমনিভাবে হিন্দুস্তানও বর্তমানে দারুল আমান ١ এই কারণেই এখান থেকে 
মুসলমানদের হিজরত করা আবশ্যক নয়। আমি লেখকের (মুহাম্মাদ সাহুল 
উসমানি) জিজ্ঞাসার পর হযরত গাঙ্গৃহি আমাকে সরাসরি এমনটি বলেছেন, যা 
আমার খুব ভালোভাবে স্মরণে আছে।” (ইসলাম আওর সিয়াসি নযরিয়াত, পৃঃ 


৩২৯-৩৩০) 


মাওলানা সাহুল উসমানির প্রথম কথাটি যে যথাযথ হয়নি তা স্পষ্ট। কারণ, 
হাবাশা তখন দারুল হারব ছিলো না বরং শুধু দারুল কুফর ছিলো; যেমনটি 
আমরা ইতোপূর্বে স্পষ্ট করেছি | 


[মুসলিম বিশ্ব ও সমকালীন মাসায়েল ধৰ ৪৩১ _ 


দ্বিতীয়ত: মাওলানা সাহুল উসমানির এই বর্ণনা সহিহ হলেও তাতে মুফতি 
তাকি উসমানির -হাফিযালুল্লাহ- দাবির পক্ষে কোনো দলিল নেই ١ কেননা তিনি 
দারুল আমান বলে যুদ্ধাবস্থায় নয় বুঝাতে চেয়েছেন, কিন্তু এখানে সে ধরনের 
কোনো ইঙ্গিতও করা হয়নি বরং শুধু হিজরতের প্রসঙ্গ আনা হয়েছে। সেটি 
আমরাও পূর্বে বলেছি যে, ‘দারুল খাওফ"র মোকাবেলায় “দারুল আমান'র 
ব্যবহারে যেহেতু কোনো সন্ধির বিষয় নেই। তাই মূলত তা দারুল হারব 
হওয়ায় এ 'দারুল আমান'র বিরুদ্ধে যুদ্ধ করাসহ দারুল হারবের মৌলিক 
অকাট্য বিধানের ক্ষেত্রে কোনো পরিবর্তন আসবে না। তবে হিজরত করা 
ওয়াজিব হওয়ার মতো আনুষঙ্গিক ও মতবিরোধপূর্ণ মাসআলায় কারো নিকট 
যুক্তিযুক্ত মনে হলে ওয়াজিব না হওয়ার কথা বলতে পারে। 

তৃতীয়ত: গাঙ্গুহির রহ. এ কথা যদি স্বতন্ত্র 'রিসালাহ' রচনা ও পুরো হিন্দুস্তানকে 
দারুল হারব বলে ফাতওয়া প্রদানের পূর্বে হয়ে থাকে, তাহলে এ বিষয়ে কিছু 
বলার প্রয়োজন নেই | আর যদি পরে বলে থাকেন এবং দারুল আমান বলে ভিন্ন 
কিছু বুঝিয়ে থাকেন, তাহলে তিনি তীর স্বতন্ত্র €রিসালাহ' বা পুরো جج‎ 
দারুল হারব বলে ফাতওয়া প্রদানের ব্যাপারে ‘অযাহাত’ করতেন। কিন্তু সে 
ধরণের কিছু বর্ণিত হয়নি ١ বুঝা গেলো, তীর দৃষ্টিতে মৌলিক হুকুম হিসেবে উভয় 
মন্তব্যের মাঝে কোনো বৈপরীত্য নেই। অন্যথায় তিনি তা স্পষ্ট করে দিতেন। 
আর মুফতি তাকি উসমানির -হাফিযাহুল্লাহ- ওয়ালিদে মুহতারাম মুফতি শফি 
রহ. গাঙ্গুহির রহ. 'রিসালাহ*র উর্দূতে অনুবাদ করেছেন এবং হিন্দুস্তান দারুল 
হারব হওয়ার ব্যাপারে তার “জাওয়াহিরুল ফিকহ’ কিতাবে আলোচনা 
করেছেন; যেমনটি আমরা পূর্বে উল্লেখ করেছি। তিনি কি মাওলানা সাহুল 
উসমানির এই বর্ণনা পাওয়ার পর হিন্দুস্তানকে দারুল আমান বা যুদ্ধাবস্থায় নয় 
বলে মন্তব্য প্রকাশ করেছিলেন? কিন্তু মুফতি তাকি উসমানি -হাফিযাহুল্লাহ- 
কেনো এই একটি কথা পেয়েই হিন্দুস্তানকে দারুল আমান এবং যুদ্ধাবস্থায় নয় 
প্রমাণ করার চেষ্টা শুরু করে দিলেন! 55 ০৮০ ولكل‎ 55১১৯ لكل‎ | 


আলই“তিযার 


ক) কারো মনে প্রশ্ন আসতে পারে যে, মাসআলা দলিলের আলোকে প্রমাণ 
করা তো ঠিক আছে, কিন্তু কোনো ব্যক্তিত্বের ব্যাপারে আলোচনা না করলে কী 
সমস্যা ছিলো? 


আমরা পূর্বেও বলেছি, কোনো ব্যক্তিত্বের 'শায' কথা বা 'পদস্থলন'কে সে 
হিসেবে থাকতে দেয়াই তার ব্যক্তিত্বের জন্য নিরাপদ। কিন্তু সেটিকে যখন 
আদর্শ হিসেবে গ্রহণ করা হবে বা প্রচার করা হবে, তখন যিনি দলিলের 
আলোকে তা প্রত্যাখ্যান করছেন; তিনি তো উন্্রতের কল্যাণ কামনায় তার 
দায়িত্ব হিসেবেই যেভাবে প্রকাশ হয়েছে সেভাবেই সেটিকে প্রত্যাখ্যান 
করছেন। এর জন্য অপরাধী সেই যে এই 'শায' রায় বা 'পদস্থলন'কে দলিল 
হিসেবে প্রচার করে | 


খ) প্রত্যাখ্যানের ক্ষেত্রে প্রকাশভঙ্গির ব্যাপারেও কারো দ্বিমত থাকতে পারে। 
সেটির ব্যাপারে ভিন্ন শিরোনামে আলোচনা হতে পারে | তবে ভুল আকিদা- 
বিশ্বাস ও TT কথা প্রত্যাখ্যানে কঠিন “উসলুব' পদ্ধতি গ্রহণ করাই যে 
সুন্নাতে সালাফ'; তা বুঝার জন্য এই পর্বে শুধু প্রখ্যাত মুহাদ্দিস, সহিহ বুখারির 
প্রসিদ্ধ ব্যাখ্যাতা ইমাম আবু মুহাম্বাদ আব্দুল ওয়াহিদ ইবনুত তিন রহ. (মূ: 
৬১১ হি:)*” এর একটি মৌলিক কথা উল্লেখ করে দেয়াই যথেষ্ট মনে করছি, 
যা তিনি সহিহ বুখারির একটি হাদিসের ব্যাখ্যায় উল্লেখ করেছেন | হাদিসের 


উদ্দিষ্ট অংশটি হচ্ছে- 
عن سعيد بن جبير قال: قلت لابن عباس: إن نوفا البكالي يزعم أن موسى ليس بموسى‎ 
بنی إسرائيل» إنما هو موسى آخرء فقال: کذب عدو اللہ 000 (صحيح البخاري»‎ 


كتاب العلم» باب ما يستحب للعالم إذا سثل أي الناس أعلم فيكل العلم إلى الله 
ص٢۲٢۲‏ رقم الحديث: ٢‏ صحيح مسلم» كتاب الفضائل» باب من فضائل ا خضر 
عليه السلامء ص۹۹۰ء رقم ا حدیث: )٢٦٦٦‏ 


“সায়িদ ইবনে জুবাইর বলেন, আমি ইবনে আব্বাসকে বললাম যে, 7 
আলবিকালি মনে করেন খোযির আলাহিস সালামের ঘটনায় উল্লিখিত) মুসা বনি 
ইসরাইলের (নবী) মুসা নয়, বরং তিনি অন্য মুসা। তখন ইবনে আবাস 
বললেন, আল্লাহর দুশমন মিথ্যা বলেছে।” (সহিহ বুখারি, পৃ: ২২১, হাদিস নং: 
১২২, সহিহ মুসলিম, পৃ: ৯৯৫, হাদিস নং: ৬১৬৩) 


| "المخبر الفصيح في شرح البخاري الصحيح" ৫৭. তার ব্যাখ্যাগ্রন্থের নাম হচ্ছে-‏ 


শামের তাবেয়ি আলেম নাওফ আলবিকালি রহ. بی‎ ৯০ হিজরির পর) সম্পর্কে 
ইবনে আবাস রাযি. (মৃ: ৬৮ হি:) এর মন্তব্যের ব্যাখ্যায় ইমাম ইবনুত তিন 


قال ابن التين: لم يرد ابن عباس 0৮]‏ نوف عن ولاية اللہ ولكن قلوب العلماء تفر إذا 
معت غير الحق, فيطلقون ০৬০‏ هذا الکلام لقصد الزجر والتحذير منه وحقيقته غير 


مرادة. (فتح الباري» cto)‏ عمدة Ul‏ 1/££( 


“ইবনুত তিন বলেন, ইবনে আব্বাস কর্তৃক নাওফকে আল্লাহর অভিভাবক 
থেকে বের করে দেয়া উদ্দেশ্য নয়। বরং উলামায়ে কেরামের অন্তর অসত্য 
কথা শুনলে তা অপছন্দ করে। তাই তারা তিরস্কার ও সতকীকরণের উদ্দেশ্যে 
এ ধরনের বাক্য ব্যবহার করে থাকেন এবং সেটির বাস্তবতা উদ্দেশ্য হয় না।” 
(ফাতহুল বারি, ১/৪৫৮, উমদাতুল কারি, ২/৪৪২) 


বিপক্ষে কঠিন “উসলুব' পদ্ধতি গ্রহণ করাই “সুন্নাতে TF’ | হা! বাস্তবতা 
উদ্দেশ্য হয় না বলে ইবনুত তিন রহ. যে কথা বলেছেন, তা এখানে ব্যবহৃত 
বাক্যের ক্ষেত্রে ঠিক আছে। কিন্ত অনেক সময় বা অন্যান্য বাক্যের ক্ষেত্রে 
বাস্তবতাও উদ্দেশ্য হয়ে থাকে | 


هذاء وصلى الله تعالى على خير 4৬৯৮ এাঠ 4৬‏ أجمعين. آمين. 


০৫৪‏ المصادر والمراجع 


-١‏ القرآن الکرم 
یکو سس -لإسف لرعيانوى - زکر ايک لو ولویټر 
- آثار ا حرب في الفقه الإسلامي لوهبة الزحيلي» دار الفكر 
-٤‏ الآداب الشرعية محمد بن مفلح المقدسي» مؤسسة الرسالة 
0৬172‏ الذمة لابن القيم» رمادي AD‏ المملكة العربية السعودية 
- أحكام القرآن للإمام الشافعي -جمع البيهقي- مكتبة الخانجي بالقاهرة 
ے۔اسلام اورسياى أظريات -مفق AUG‏ خا تتبسير» ولو بتر 
- الأصل للإمام LE‏ الشيباني» تحقيق الدكتور د بوينوكالن» دار ابن حزم» بيروت» 
لبنان 
- الإقناع لطالب الانتفاع لشرف الدين الحجاوي, دارة الملك عبد العزیز 
-٠‏ الأم للإمام الشافعي» دار الوفاءء المنصورة 
-١‏ الإنصاف 9১৮০‏ تعليق الفقي» طبعة الملك سعود بن عبد العزيز المعظم 
-١‏ بدائع الصنائع لعلاء الدين الكاساني» دار الكتب العلمية» بيروت 
۳- بصا و کر گر لو سف بنو رك بن بنور ہے »علا مم مج سف ہنورکی مان كر اہ 
١ >‏ - البيان والتحصيل لابن رشد AH‏ دار الغرب الإسلامي» بيروت 
71০‏ تاريخ الإسلام للذهي» المكتبة التوفيقة 
-٦‏ تاريخ دمشق لابن عساکر؛ دار الفکر؛ بيروت 
۷- تأسيس النظر لأبي زيد الدبوسي» دار ابن زيدون» بيروت - مكتبة SUS‏ 
الأزهرية» القاهرة 


sold E-IA‏ -ر شید اح موی -ادارء اسلا میات لا مور 


۹- سير সপ‏ النبلاء للذهبي؛ مؤسسة الرسالة 

6 - شرح أصول اعتقاد أهل السنة وا جماعة لأبي القاسم هبة الله اللالكائي» دار الفكر, 
بیروت 

-4١‏ شرح الزيادات ৪৬‏ مخطوطة شيخ الإسلام فيض اللہ أفندي» التي أنشأها 
بالقسطنطينة سنة ۱۱۱١‏ 

۲ - شرح الزيادات لقاضي خان» Vat iA‏ روڈ کو تر 

٣۔‏ الشرح الكبير على المقنع للشمس ابن قدامة المقدسي» هجر للطباعة والنشر 
والتوزيع 

٤‏ - شرح كتاب السير الكبير للسرخسي. المكتبة التوفيقية» القاهرة 

ه؛- شرح مختصر الطحاوي للجصاصء دار البشائر الإسلامية» بيروت - دار السراج» 
المدينة المنورة 

-٦‏ صحيح البخاري» مؤسسة الرسالة ناشرون 

۷- صحيح مسلم» مؤسسة الرسالة ناشرون 

۸۔ صراط Lent‏ شد -دار اكاب ء دیو بتر يولي 

۹- العرف الشذي لأنور شاه الكشميري؛ دار إحياء التراث ০৬০৭)‏ بيروت 

۰- عقا کر الا سلام - ادرب كان د علو ی -ادارة المعارفءكرايكى 

-١‏ عمدة التفسير لأحمد شاكرء دار 590 المنصورة 

۲- عمدة القاري gl‏ السحار للطباعة والنشرء القاهرة 

57- غرر الأذكار لي شرح درر البحار محمد البخاري» مخطوطة الجمهورية العربية 
السوریق وزارة التربية والتعليم» ا جمع العلمي العربي دمشق (المكتبة الظاهرية) 

-٠‏ الفتاوی البزازية (الجامع الوجيز) لابن البزاز الكردري» بحامش الفتاوى المندیق زكري 
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[লালা 


20৭‏ تانيب الخطيب للکوٹري؛ طبع ‏ أمين 

,2 تذكرة الحفاظ للذهي» دار الكتب العلمیق بيروت 

ايز البحر ا حیط لأبي حيان الأندلسيء دار الكتب ০৮০]‏ بیروت 

-٢‏ تفسیر القرطبي (الجامع لأحكام القرآن)ء دار عالم الکتب؛ الرياض 

Yr‏ التفسیر الكبير للرازي؛ دار الفكرء بيروت 

ع ؟- التنبيهات المستنبطة على الكتب المدونة والمختلطة لقاضي عياضء دار ابن حزم؛ 
بیروت» 9৬]‏ 

-٥‏ جامع FLA‏ مؤسسة الرسالة ناشرون 

-٦‏ جامع الرموز للقهستاني» مطبع مظهر العجائب» كلكته 

۷- جامع الفصولین لابن قاضي ০১৬‏ اسلا یکتب خمانہعلامہ جو رکی ٹالون کر اہی 

۸ج ابر لفق صفق مير Hyd Cede A AE‏ 

۹- حاشية الطحطاوي على الدر للختار المطبعة الكبرى ৮9]‏ ببولاق مصر حمیة 

-٠‏ الحاوي الكبير للماوردي» دار الكتب العلمیةء بيروت 

-١‏ خزانة المفتين لحسين بن كد السمنقاني» مخطوطة المكتبة العربية الرقمية 

ماس رار الا سلام اور دار اف ۔ ب - بيب ال رمن ٠‏ ی দিল Ps‏ ركز تحقيقات وغدءات علی , سو 

-٣۳‏ درر الحكام في شرح غرر الأحكام لملا خسرو یر جج ءکتب فاد آرام يارغ كر ایگ 

-٤‏ الدر المختار للعلاء الحصكفي مع رد الحتار» دار الكتاب» ০4১১‏ الهند 

۵۔ الد رود على سفن الی واوو مجر قل dr L-band‏ پور ول 

-٦‏ رد ا حتار لابن عابدين الشامي» دار الكتاب» دیوبند الهند 

۷- سنن أبي داؤد» مؤسسة الرسالة ناشرون 

۸- السنن الکبری للبيهقي» مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية» بحيدرآباد الاکن؛ الهند 


هه - الفتاوى التاتارخانية لابن العلاء الدهلوي» مکتبة زکریا بدیوبند الحند 

نوي ر شید ےکا ل -رغيد اح دگکگودی- اپ الم سعید کن ارب SEIT‏ کر ابی 

7ه - فتاوى السبكي لتقي الدين السبكي» دار المعرفة» بيروت 

۵۸-وی عبد فى ستو ی کت ADU‏ 

و5 أو عزیزئی FES hs tf LPs‏ سعيد بق ادب مترل پاکتان چوک کر ابی 

۰- فتاوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاءء -جمع وترتيب الشيخ أحمد بن عبد 
الرزاق الدرویش- دار العاصمةء المملكة العربية السعودية 

وى موري - موو حص نكتلو - كر ياك دلول بتر 

۲- فتاوى ورسائل محمد بن إبراهيم آل الشيخ» مطبعة الحكومة بمكة المكرمة 


+7- الكافي في فقه أهل المدينة لابن عبد البر المالكي » دار الكتب العلمية 
۽ - الكشاف للزمخشري» مكتبة العبيكان؛ الرياض 

ها - كشاف القناع للبهوق؛ وزارة العدل في المملكة العربية السعودية 

-٦‏ المبسوط للسرخسي» دار المعرفة» بيروت 

۷- مجمع الأفر لشيخي زاده داماد أفندي» دار الكتب العلمیة بيروت 
۸- مجموع الفتاوى لابن تيمية» مجمع الملك এক‏ المملكة العربية السعودية 
۹- ال جموع شرح المهذب للنووي» مكتبة الإرشاد» جدة 

٠‏ - المحيط البرهاني لبرهان الدین البخاري» دار الكتب العلمية» بيروت 


-١‏ مختصر الطحاوي. بتحقيق أبي الوفاء 3৬৬‏ لجنة إحياء المعارف النعمانیق 
- الفتاوى المندية لعدة من علماء hl‏ زكر ايء لوين 


بحيدرا باد الدكن بالهند 
۸۲- المدونة SIS‏ رواية سحنون عن ابن القاسم عن الإمام مالك دار الکتب -٤‏ فتح الباري لابن حجر العسقلاني» الرسالة العالمية 
العلمیة بيروت» لبنان -٥‏ فتح القدير لابن ক‏ المطبعة الكبرى الأميرية» ببولاق مصر امحمية 


۳- مسائل الإمام A‏ رواية ابنه عبد اللہ المكتب الإسلامي -٦‏ الفصول العمادية لعبد الرحيم بن عماد الدين المرغيناني» خطوطة المكتبة الأزهرية 

فط ری لومت - قاری جر طیب -دار الاب »دل ومند» ولي 

۸- الفقه الإسلامي وأدلته لوهبة الزحيلي» دار الفکرء سورية» دمشق, الطبعة الرابعة 
(الشاملة) 

۹- الفقيه والمتفقه للخطيب البغدادي» دار ابن الجوزي. المملكة العربية السعودية 

-٠‏ في ظلال القرآن لسيد قطبء منبر التوحيد والجهاد 

اتا حم العلوم رع اردوترجہ اتوار ا جوم کت بات 6 FACIL‏ رآ لمشي اردوبازارءلاہور 

۲- الكافي للحاكم الشهيد. مخطوطة شيخ الإسلام فيض الله أفندي» التي أنشأها 

ও پوس 8 ۲ء المكتبة الأزهرية من كتب السيد فضل الله المغني‎ MEN UE دزن‎ (৫০৪৮ 


-٤‏ مسند الإمام أ مد مؤسسة الرسالة 

-٥‏ العتمد ও‏ أصول الدين GS‏ يعلى ابن الفراء» دار اللشرق؛ بيروت 

7- معراج الدرية شرح الداية لام الدين FY‏ مخطوطۃ المكتبة الوطية في باریس - 
Twitter‏ د cp‏ التركي - (الشبكة) 

۷ المغني لابن قدامة» دار الكتب العلمية» بيروت 

০৭‏ الا ملام کیک اھ رل کت نے ونر 

3 الملتقط 3 الفتاوى الحنفية لناصر الدين السمرقندي» دار الكتب العلمية 


a)‏ المهذب لأبي إسحاق الشيرازي» دار القلم - الدار الشامية 

ay‏ الموسوعة الفقهية الكويتية» وزارة الأوقاف والشعون ০৮৯৮৯‏ الكويت 

مه- نزهة الخواطر (الإعلام بمن في تاريخ مند من الأعلام) لعبد الحي الحسنی, دار ابن 
حزم» بيروت 

م-ق ديات (خو ونو شت (ir‏ تین ام بال -دار الاشاعتءاردويازارءكر اہی 

7৭০‏ نونية ابن القيم (الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية)» دار عالم 
الفوائد 

-٦‏ النهر الفائق لسراج الدين ابن cmt‏ دار الكتب العلمية» بيروت 
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৯৮- দেওবন্দ আন্দোলন: ইতিহাস এঁতিহ্য অবদান, মাওলানা আবুল 5 
মুহাম্মাদ ইয়াহইয়া, আল-আমিন রিসার্চ একাডেমি বাংলাদেশ ১১৪/এ, 
সবুজবাগ, বাসাবো, ঢাকা-১২১৪ 

৯৯- প্রচলিত জাল হাদীসের (১) ভূমিকা, মাওলানা আব্দুল মালেক, 7 
দাওয়াহ আলইসলামিয়া ঢাকা, প্রথম প্রকাশ 

১০০- আহলে হাদীস সে যুগে এ যুগে, মাওলানা যুবায়ের হোসাইন, 
মাকতাবাতুস সিদ্দীক, দ্বিতীয় প্রকাশ 

১০১- মাসিক আলকাউসার, মারকাযুদ দাওয়াহ আলইসলামিয়া ঢাকা 

১০২- দৈনিক ইনকিলাব 


